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Aqui voy a defender numerosos argumentos, pero, independientemente de lo enfitico

de mi lenguaje, pido que se recuerde siempre que, si los presento, es para que el lector

o la lectora los someta a consideracion a la luz del conocimiento y la experiencia

propios. Mi voluntad es iniciar una conversacion, no darla por zanjada. (Appiah,

2019, p. 15)
En esta ocasién, Kwame Anthony Appiah nos ofrece un ensayo filoséfico donde plantea
clertas cuestiones a tener en cuenta en los didlogos y debates actuales sobre identidades
personales y colectivas. Lo hace, ademds, aportando una forma de mirar compleja y con
perspectiva histérica que, sin embargo, se refleja en un texto de amena lectura y sencilla
comprensioén, gracias a un estilo narrativo literario capaz de entrelazar argumentos,
anécdotas y fragmentos biogréficos y autobiograficos, conformando asf un relato abierto
para —como decfa— invitar a conversar y repensar(nos) desde el cuestionamiento de esas
“mentiras que nos unen” (y nos separan). Se trata de una aportacién orientada a provocar
tambaleos en algunas maneras erréneas, tendenciosas y dogmaticas de definir y entender
lo identitario, a partir de las cuales la reafirmacién de una pasa por la negacién de otros/as,
llegando a consolidar identidades esencializadas, cerradas, violentamente excluyentes,
opresoras y —en ultimo término— “asesinas”, como ya nos mostraran, por ejemplo,
Appadurai (2007) y Maalouf (2010).

La obra, publicada con el titulo original “The lies that bind. Rethinking identry: Creed, country,
color, class, culture”, y traducida al castellano por Marfa Serrano Giménez, se estructura en
torno a seis capitulos, que son concluidos con una “coda” a modo de epilogo. Cada uno de
los capitulos aparece titulado con una sola palabra: (1) Clasificaciéon, (2) Creencias, (3) Pafs,
(4) Color, (5) Clase y (6) Cultura. Este es el orden en el que también se articulara la
presente recensién de libro, en la que, de la misma forma que el autor, aportaremos una
coda final que vincule someramente sus propuestas con nuestra intencionalidad particular
orientada a reflexionar sobre cémo construir, revisar y sostener procesos y escenarios
educativos comprometidos con la justicia social.

El primer capitulo sirve al autor para acomodar algunas ideas tedricas sobre la identidad
que serdn utiles en la comprensiéon de los capitulos siguientes, los cuales abordarin
componentes identitarios especificos, tal y como puede intuirse tras leer sus
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correspondientes ttulos. El autor comienza este capitulo inicial esbozando el concepto de
identidad desde una perspectiva historica, sefialando cuando y en qué contexto aparece el
término y a qué se refiere, transitando desde su introduccién por el psicélogo social Erik
Erikson en lo referido al sentido del “yo” hacia las posiciones del sociélogo Alvin W.
Gouldner, quien describe cé6mo se inserta esa identificacién individual en otra identidad
social méds amplia y compartida, y como a cada identidad corresponden expectativas
concretas sobre derechos y obligaciones. Appiah parte de ahi para lanzar una serie de
interesantes afirmaciones a considerar. La primera de ellas es que, para comprender las
identidades, primeramente, deberemos entender cémo se aplican las etiquetas que las
definen, para lo cual habréd que hacer un trabajo analitico riguroso. Otra de ellas es que las
identidades proporcionan a las personas un motivo para hacer cosas, es decir, tienen
importancia normativa (capacidad para generar normas sobre actitudes,
comportamientos, inclusiones y exclusiones...). Complementariamente, esas mismas
identidades pueden ser utilizadas para que unas personas justifiquen hacer cosas a otras
personas (“identidades dominantes” / “identidades subordinadas”). Para ejemplificar este
hilo argumental y ejemplificar la idea de que incluso las identidades que parecen
sostenerse en lo biolégico tampoco pueden definirse con suficiente certeza, Appiah se
apoya en las teorfas feministas sobre la conformacién bio-social de los cuerpos enmarcados
en el sistema sexo/género, exponiendo un planteamiento cercano al que ofrece la bi6loga
y filésofa Fausto-Sterling (2006) en su obra “Cuerpos sexuados”.

De esta manera, el autor introduce desde el primer momento el enfoque de género, que
serd transversal durante el resto de la obra, y tranquiliza asf a quienes nos habfa extranado
no encontrar la palabra “género” en ninguno de los titulos de los capitulos del libro. A
continuacion, rescata varios conceptos para seguir elaborando ese marco que servira para
seguir el resto del texto: nos habla de “interseccionalidad”, recurriendo a Kimberlé
Crenshaw; de “habitus” y “hexis corporal”, citando a Pierre Bourdieu; asi como de
“esencialismo”, de la mano de Susan Gelman. De esas herramientas tedricas nos
serviremos durante todo el libro para aprender a mirar desde otras perspectivas, y de
manera més profunda y critica, el asunto de lo identitario, ya que “por mucho que la
identidad nos importune, no podemos prescindir de ella. Puede que las identidades sociales
estén fundadas en el error, pero nos otorgan unos contornos, un sentido de la reciprocidad,
valores, y sentido y significado a nuestras acciones” (p. 57).

En el segundo capitulo, Appiah sostiene que, contrariamente a lo que se nos suele ensefiar,
la religién va mds alld de las creencias. En esta linea, el autor distingue entre tres
componentes imbricados en lo religioso: las creencias, las practicas y las comunidades. Es
esos tres espacios interrelacionados, tal y como se ejemplifica en el texto, se suceden un
“barullo de continuidades y discontinuidades” (p. 69). Un ejemplo de ello son las escrituras
en las que, en parte, se sostienen algunos credos, las cuales provienen de origenes
imprecisos, ademas de haber sufrido variaciones intencionales o por error, as{ como
reinterpretaciones diferentes segiin lo que se tratase de justificar en los diversos contextos
espacio-temporales. Sobre esto, Appiah hace una advertencia que deberfamos tomar en
cuenta: “los criticos del fundamentalismo que equiparan la identidad religiosa con un
conjunto estédtico de creencias o una lectura de sus escrituras comparten con ellos esa
misma postura ahistérica” (p. 93). Porque las identidades religiosas han de ser
contextualizadas, asf reconoceremos que si han logrado sobrevivir ha sido a través de los
cambios -y no a pesar de ellos- en lo referido a sus maneras de comprender y reinterpretar
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las escrituras, asi como las formas de definir las practicas religiosas y de vincularlas a
comunidades también cambiantes.

Llegado el tercer capitulo, toca el turno de reflexionar sobre la manera en la que se han
configurado los Estados-nacién y con ellos las identidades asociadas a cada uno. Appiah
se embarca aqui en cuestiones orientadas a detallar las maneras arbitrarias de fijar limites
entre “pueblos” para construir “naciones”, explicando cémo esto da lugar a debates sobre
“Estados plurinacionales” y tensiones entre “globalismos” y “patriotismos”, ademas de las
contradicciones que, consecuentemente, presenta el término “autodeterminacién”. Desde
aqui, pasa a revisar las promesas y los peligros inherentes a las “politicas de reconocimiento”,
citando para ello a Charles Taylor, pero obviando las aportaciones de Nancy Fraser
(2016), quien las vinculan a una necesaria redistribucién. En todo caso, Appiah lanza en
este contexto un apunte que necesariamente tenemos que recoger: “cuando el Estado nos
mira —con sus documentos de identidad, sus convenios educativos y demds instrumentos
de reconocimiento—, invariablemente fija y hace rigido un fenémeno que no es fijo ni rigido
(...) Lo que termina haciendo es esculpir lo que pretendia solo reconocer” (p., 129). Una
forma de mirar y reconocer(nos) que deberfamos complejizar y trascender, por tanto,
desde un enfoque intercultural capaz de cuestionar la estabilidad de las estructuras,
identidades y caracteristicas asignadas a las personas y los colectivos (“reales” o
“imaginados”), para lo que habra que —entre otras cosas— poner el foco critico también en
lo relacional (Mata-Benito, 2013).

Cuarto capitulo, “color”. Appiah narra, apoyindose en datos biogréficos de varios
personajes reales involucrados en distintos puntos de la trama, cémo el concepto de “raza”
sirvié a los intereses coloniales y se creé con la colaboracién activa de la ciencia de la
época. El autor desmorona durante el capitulo lo que denomina la “triada racial”, entendida
como aquellas tres ideas falaces que sostienen el constructo “raza” y nutren la justificacién
de las desigualdades que emanan de él. La primera falacia es la “fijacién racial”, es decir,
explicar laS caracteristicas de cada ser humano como un producto de su “raza”. La
segunda, el “pensamiento tipolégico”, esto es, creer que cada uno de los supuestos
miembros de un grupo es tipico, o sea, representativo de su tipo/"raza". El tercer
componente de esta triada serfa el “esencialismo” como tendencia mental, reforzada por
los “discursos expertos", que lleva a creer que determinadas categorfas poseen una
naturaleza latente e inmanente. Appiah desmenuza entonces el recorrido que va desde la
diversidad, pasando por la diferencia, hasta llegar a la desigualdad. Y asume el reto
implicito en que, una vez consolidadas tales categorias, éstas ofrecen una base a los
colectivos para auto-denominarse y desde ahi articular la movilizacién politica, pero:
“¢cémo podriamos discutir las desigualdades basadas en el color sin hacer referencia a los
grupos definidos por el color?” (p. 169). Una pregunta intrigante que, de alguna u otra
manera, el propio Appiah relativiza al afirmar unas paginas atrds que “lo que Du Bois
llamé el problema de la linea de color no tenfa que aludir literalmente al color” (p. 163),
sino que implicaba otras cuestiones més complejas y sistémicas, como el propio Du Bois y
otros/as trataron de apuntar con la fundacién del pensamiento panafricanista.

En este quinto capitulo, Appiah nos sorprende con una légica que va en otra direccién a
la que nos habfamos habituado en los capitulos anteriores. En esta ocasién afirma que “en
lo que se refiere a la clase, voy a presentar el argumento contrario, que las continuidades
son, en lo tocante a este caso, mucho mayores de lo que a menudo pensamos. Al progresar
hacia el ideal meritocratico, hemos creido que dejabamos atras las antiguas incrustaciones
de las jerarquias heredadas. Pero esa, tal como Michael Young sabia, no es la historia real”
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(p. 179-180). Menciona a Young porque a través del seguimiento de su vida y pensamiento
es como desarrolla Appiah la idea que acabamos de recoger, a la vez que la entrelaza con
tres dominios vinculados a las identidades de clase (que son aplicable a todas las demas):
etiquetas, normas y trato. Es a partir de esta otra triada desde la que el autor problematiza
la idea de la meritocracia y, consecuentemente, propone una praxzs educativa orientada a
facilitar procesos vitales valiosos, entendiendo qué es lo valioso desde un sentido amplio y
heterogéneo, necesariamente vinculado con aquellas habilidades y pasiones personales,
que no pueden desconectarse tampoco de las circunstancias en la que cada cual ha nacido
y vive, ni con los proyectos a los que se decide dar importancia. Es decir, a partir de esto,
la funcién de educadoras y educadores podria ser comprender que sus tareas deben
contribuir a que las personas puedan “llevar una vida humana de valor”, y no solo favorecer
una formacién para que sean “alguien que puede ganarse la vida” (p. 223) en un contexto
donde las instituciones educativas -y no sélo estas- se dedican a delimitar lo valioso y a
construir imaginarios sobre “eficiencia”, “rendimiento”, “excelencia”, “talento”, “mérito”...,
que trampean esa desigualdad histérica de clase (entre otras) al camuflar o negar su
continuidad en nuestros dfas.

Podriamos decir que, en este Gltimo capitulo, Appiah se propone escribir contra la cultura
(Abu-Lughod, 2012), en concreto contra una manera particular de concebir la cultura,
asumiendo una definicién muy cercana que nos recuerda a la que tan didacticamente
propone Diaz de Rada (2012) en su obra “Cultura, antropologia y otras tonterfas”. A partir
de ello, Appiah cuestiona la existencia de una identidad/civilizacién/cultura occidental,
explicando cémo se ha construido una identidad europea a partir de la contraposicién
entre cristianismo e islam, de manera errénea y miope, sostenida en un relato mitolégico
que va “de Platén a la OTAN”. Un relato construido histéricamente por quienes no han
entendido -o querido entender- que “la cultura es algo desordenado y embrollado, nunca
pristino y puro” (p. 257). Con todo ello, Appiah cuestiona también la idea de “valores
comunes” ligados al poco definido lugar ideolégico-espacial que llamamos “Occidente”, asf
como la nocién de “apropiacién cultural”, la cual el autor entiende mis como un
“diagnéstico equivocado” de lo que si suelen ser caricaturizaciones culturalistas y “faltas
de respeto que se ven agravadas por una desigualdad de poder” (p. 256).

La coda de Appiah arranca con una cita del poema “Esperando a los barbaros” de Cavafis
(2016), escrito en 1898, pero tremendamente aplicable a nuestros dfas. Si nos atrevemos a
parafrasear esos versos que encabezan el epilogo del libro que estamos resenando,
podriamos escribir algo como: “Y ahora ya sin identidades reificadas, ;qué serd de
nosotras/os? Esos esencialismos eran una cierta solucién”. Lamentablemente, esto parece
lejos de ocurrir, ya que redunda aun con fuerza “la insistencia en una pureza imaginaria,
el apego a una esencia irreal, la defensa de un significado tnico para unas etiquetas cuyoS
significados deberfan mantenerse abiertos y en discusiéon” (p. 263). Sin embargo, no
podemos confundir esta aspiracién con el ideal liberal que predica que podemos reinventar
nuestras identidades unilateralmente sin tener en cuenta la lectura que se hace de ellas
desde otras posiciones. En este sentido, quizé sea precisamente esa una de las claves de
nuestra tarea educativa: ayudar a construir miradas intersubjetivas complejas sobre la
diversidad humana y realizar aportaciones hacia la apertura y la discusién de esas
identidades que requieren que intentemos que nos sean Utiles a todas/os. En definitiva,
reconstruir intersubjetivamente identidades e identificaciones que nos den poder para-, no
poder sobre-, que sean dindmicas y flexibles para que no nos atrapen ni cerquen, y que
tampoco acorralen, aparten ni asfixien a otras personas. Porque, retomando a Cavafis y
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cambiando esta vez la palabra “murallas” por “identidades” en otro de sus poemas,
finalizamos la resefia con estos versos: “Sin miramientos, sin pudor, sin lastima, / altas y
s6lidas identidades me han levantado en torno. / Y ahora, heme aqui, quieto y
desesperdndome. / (...) porque yo muchas cosas tenfa que hacer fuera”.
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