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Resumen

La aparicidon en la esfera publica de ciertas corporalidades, como las que se asocian con
el Islam y con los/as musulmanes/as, han sido vistas bajo sospecha por quienes
relacionan la religiosidad isldamica con la radicalizacién, violencia, terrorismo vy
barbarie. Esta sospecha y el rechazo derivado de ella, condujo unos afios atrds a que
un grupo de musulmanes jévenes de Madrid reflexionaran sobre las consecuencias
gue podian derivarse de su vinculacién a un movimiento transnacional. Aqui se vera
cOomo estos jovenes articularon la performatividad de la religiosidad islamica y la
identificacion civil para borrar la sospecha que caia sobre ellos.

Palabras clave: Musulmanes jovenes, ciudadania, transnacionalismo, Islam, justicia
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Abstract

When a kind of bodies such as those with Islamic appearance materialize in the Public
Sphere many people look to them under suspicion, due to the link that they do
between Islamic religiosity and radicalization, violence, terrorism and cruelty. Some
years ago, this suspicion and the subsequent rejection drove a group of Young Muslims
in Madrid to pay attention to the negative consequences they could have keeping their
involvement in a religious transnational movement. Here, will see how this young
males and females assembled and Islamic religious performance and a civil
identification in order to erase suspicion over them.

Keywords: Young Muslims, Citizenship, Transnationalism, Islam, Social Justice

Introduccion

En 2006 se celebrd el juicio por los atentados del 11 de marzo de 2004 y la prensa
difundia los perfiles de los imputados. El hecho de mostrar publicamente la
religiosidad isldmica, acudir a la mezquita, leer el Coran y estar vinculado con algun
movimiento religioso islamico, conducia a poner bajo sospecha a cualquier persona
gue realizara alguna de estas actividades. Los jévenes a los que me refiero aqui, habian
formado y/o revitalizado asociaciones socio-culturales, leian el Coran, iban a la
mezquita y mostraban publicamente su religiosidad islamica. Por ende, eran
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receptores de esa sospecha. Lo sabian y querian ponerla en cuestion. Con tal fin,
modelaban su cuerpo en la performatividad de su religién, manifestada en la
cotidianeidad de sus practicas. Miraban los grupos con los que se relacionaban con la
misma lupa que lo harian los cuerpos de seguridad de su estado. Y median muy bien
sus palabras, conocedores de la manipulacién que podia hacerse de las mismas.

Por eso, los miembros de uno estos grupos, sabiendo que la simple performatividad
publica de su religion despertaba sospechas sobre ellos, decidieron debatir y someter
a votacion la adecuacién o no de seguir perteneciendo como grupo a un movimiento
religioso transnacional, dado que esta vinculacién les suponia el cuestionamiento que
otros hacian sobre su lealtad al marco legal que normativiza las relaciones socio-
politicas, y que establece las pautas para mostrar sentimientos de identificacion civil
nacional/estatal.

Ante esta situacion su decisidon fue abandonar dicho movimiento de forma grupal. De
este modo, las relaciones y los vinculos transnacionales se desmoronaban y disolvian
por causa de la sospecha, asi como por la necesidad sentida de evidenciar localmente
qué tipo de identificacion civil era la que realizaban. Esta necesidad se asentaba
principalmente en algunos de los imaginarios del tipo de sociedad que constituye y
caracteriza al estado espafiol en el que ellos/as se encontraban (y en el que habian
nacido en la mayoria de los casos del grupo en el que me estoy centrando aqui). Estos
imaginarios se proyectaban de un modo hegemoénico ubicando a cada uno de los
referentes en un lugar de representacion politica y social, donde los musulmanes
ocupaban una situacion marginal que cuestionaba la paridad de su participacién
politica. De ahi que decidieran implementar estrategias desde las que lograr su
reconocimiento, a través de la difusion mediatica y/o partiendo de su cuerpo, su
mayor espacio de poder.

A continuacion, reflexionaré sobre las implicaciones locales de los vinculos
transnacionales en el marco social, politico y administrativo del estado espafiol; y los
significados y efectos de las elecciones locales (individuales/personales/corporales),
globales y/o universales de relacién, comunicacidn y participacidon sociopolitica en
dichos marcos. Veamos con detenimiento la articulaciéon de todos estos fendmenos,
comenzando por una descripcion del tipo de personas al que me refiero; continuando
con la exposicién de los hechos por los que desearon romper sus lazos transnacionales
grupales; prosiguiendo por la explicacién de los motivos y las implicaciones
sociopoliticas de esta decisidn, asi como algunas de las caracteristicas de la esfera
publica a la que pertenecen y en la que participan localmente estos jévenes; para
presentar finalmente las formas que encontraron como alternativas para procurar
revertir las situaciones por las que se sentian cuestionados en Madrid.

Musulmanes espaiioles jovenes?

Estas son tres categorias con las que se definian los miembros de la asociacién
sociocultural de la que hablaré aqui. A estas categorias podrian afiadirse otras muchas
mas, pero la suma de las tres, y la relacidn histérica y politica entre cada una de ellas,
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eran las que les conducian a plantearse la coherencia y posibilidad de conciliacidon
aproblematica de las mismas. {A quienes? A chicas y chicos entusiastas, de entre 18 y
25 afios, con ganas de cambiar ciertos aspectos sociopoliticos de su sociedad; sociedad
en la que habian nacido o a la que habian llegado en su infancia, pero sociedad que
sentian suya en tanto que cotidiana. A personas atraidas por la ética y/o valores
morales de la religiosidad isldmica. A nifnos que crecieron en barrios de Madrid y a los
gue en los veranos llevaban a cruzar el estrecho de Gibraltar, o los campos de Castilla.
A jovenes cuyos padres eran marroquies y espafnoles. A creyentes en la fe islamica, por
herencia familiar o por convicciéon personal. A musulmanes o nuevos musulmanes,
unidos por la intencién de dar a conocer el Islam a todos aquellos que estuvieran
dispuestos a plantearse e intentar comprender los significados de la religiosidad
islamica sunni con la que se identificaban. A personas que querian saber mas sobre la
religion que les habian transmitido o habian adoptado afios atrds. A técnicos y
estudiantes universitarios. A residentes en Retiro, Puente de Vallecas, Latina, Barajas,
Carabanchel, Ciudad Lineal y Villaverde. A nifios que aprendieron villancicos en el
colegio y descansaban en el “puente de diciembre” o Semana Santa, que iban a la
pradera de San Isidro, participaban en las fiestas del 2 de mayo, aprendieron a seguir
el Ramadan e iban a las cabalgatas de Navidad. A jovenes que experimentaron hacer
colas en Correos, ir al mercado los sabados por la mafiana, correr por la red
metropolitana subterranea para alcanzar el convoy, y esas otras tantas cosas que, ante
el riesgo de esencializarlas no sigo enumerando, pero animo a pensarlas desde los
recuerdos de la cotidianeidad de cada uno de nuestros presentes y nuestras infancias.

Las vinculaciones transnacionales de fe y la sospecha de lealtad e
identificacion civil por mantenerlas

Un grupo de ellos, en concreto, un grupo de doce chicas, celebraba el Aid el Kabir el 22
de diciembre de 2007. La fiesta fue organizada en el saléon de un piso del distrito
madrilefio de Latina. En principio parecia que el evento se circunscribia ahi, pero hubo
un par de detalles que conducian a pensar que el espacio y tiempo que compartian se
conectaba con otros lugares con los que estas chicas se sentian unidas de un modo
especial. Mientras disfrutaban la cena y una conversacion animada, el canal de
televisién Igraa, emitia en directo el Hajj, o peregrinacién musulmana a la Meca. Los
padres de las chicas en cuya casa celebraban la fiesta se encontraban alli, en Meca. Sus
comentarios evidenciaban la emociéon que sentian al darse cuenta de que aquella
retransmision las unia a ellos, quienes se encontraban entre el grupo de peregrinos
qgue las imagenes mostraban en la television de aquel lejano y cercano saldn. Los
kilbmetros de distancia y la imposibilidad de reconocerles entre la multitud no
importaban, porque ellas sabian que la peregrinaciéon de sus padres se simultaneaba
con su celebracidn y confluian en los metros cuadrados de aquel saldn. La tranquilidad
y satisfaccidn, generada por la coincidencia, se alternaba con los comentarios sobre
dichos y hechos del profeta, y sobre conferencias de jévenes ulemas que habian visto
en dias previos. Todo ello se intercalaba con risas, bromas y alguna referencia a
experiencias vividas en el intento de establecer una relacién sentimental.
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Ellas, junto con el resto de chicas, y otros chicos que no se encontraban alli, habian
decidido unos dos afios atrds seguir el movimiento Sunaa al-Hayat (Life Makers o
Forjadores de Vida). Pero el seguimiento no habia sido unanime entre todos ellos. La
idea de establecer vinculos entre musulmanes jovenes europeos de origen arabe y las
sociedades de los paises arabes, bajo el lema de Desarrollo en la fe, no terminaba de
convencer a todos. No convencia sdlo a los nuevos musulmanes, sino también a una de
las chicas que habia llegado a Espafia de pequefia y que mostraba con firmeza su
opinion de realizar un esfuerzo individual por ajustarse y cumplir los preceptos de su
fe, y reservar la colectividad para trabajar en y para la sociedad madrilefia.

Cada uno de ellos comenzd a acudir al Centro Cultural Isldmico de Madrid entre los
afios 2004 y 2005, para escuchar las charlas que el imam dirigia, principalmente a
nuevos musulmanes, los sdbados por la mafiana. En ellas habian desarrollado un
compromiso con su religién, y la necesidad de realizar actividades para revertir los
estereotipos negativos, la desconfianza y la sospecha que sentian recaer sobre si
mismos después de los atentados del 11 de marzo de 2004 en Madrid. Por ello, a
comienzos de 2006, estos jévenes se agruparon para crear una asociacion sociocultural
desde la que poder trabajar con tal fin. En sus reuniones colectivas semanales decidian
qué actividades llevar a cabo y en qué lugares de Madrid. En ellas deseaban mostrar el
Islam pacifico y tolerante que les habia unido a todos ellos (musulmanes por herencia
y/o por conviccién). Consideraban que un modo de alcanzar su objetivo era a través de
actos caritativos dirigido a personas econdmicamente desfavorecidas en su sociedad,
fueran musulmanas o no. Pensaban que asi podrian mostrar la posibilidad de expresar
la viabilidad y conciliacion de sus sentimientos de pertenencia a la sociedad en la que
residian y sus creencias en el Islam; y con ello, cuestionar la asociacidén inseparable
entre una nacionalidad (o identificacidn civil) y una identificacion religiosa concreta.

Este objetivo podia cumplirse con la participacién en el proyecto de Forjadores de Vida
gue habian ido conociendo paulatinamente desde que se emitié en el canal Igraa de
television, y del que se habia hablado en la comunicacién diaria que una parte de ellas
mantenian desde que se habian conocido dos afos atrds. Amr Khaled, el
telepredicador egipcio que lo ided, les habia animado a tomar un papel activo,
responsable y emprendedor que les permitiera controlar sus propias vidas en tanto
gue musulmanas y musulmanes, alld donde se encontraran, en paises darabes,
americanos o europeos.

No me detendré aqui en la explicacién del proyecto de Desarrollo en la fe expuesto por
Amr Khaled en Igraa television, pero si deseo sefialar que por medio de él, y de la
vinculaciéon de estas chicas a una incipiente y malograda federacién de grupos
europeos creada para implementar los fines del proyecto, iniciaron una participacion
politica y social entre los paises arabes y Europa.

En septiembre de 2006 la “federacién europea” (con miembros ingleses, franceses,
alemanes y espafioles) se reunié por primera vez en Londres. Como consecuencia de
este encuentro, los distintos grupos de Barcelona, Matard, Madrid, Ceuta, Granada y
Zaragoza, iniciaron didlogo y negociaciones para conformarse unos tres meses después
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(diciembre de 2006) en una “federacion espafiola” que agilizara su participacion en
Europa, y su representacion en los encuentros que realizarian con los miembros de los
paises arabes, en primer lugar en Yemen, en julio de 2007.

El vinculo que algunos de los miembros de la asociacion sociocultural madrilefia sentia
con los paises de origen de sus padres no era igualmente concebido entre todos los
miembros de la asociacién. Esta diferencia implicaba una dualidad de acciones,
concepciones y posibilidades politicas en el seno de la asociacion. Esta dualidad se
tradujo en una solucién inicial que permitié alternar sus actividades para sentirse
utiles, eficientes e influyentes en su sociedad, con las actividades que les permitian
colaborar con los proyectos de Forjadores de Vida. Asi se intentd mantener esta
dualidad durante un tiempo, hasta que por acuerdo alcanzado en una votacion
realizada en el curso de una reunién de su asociacién sociocultural madrilefia, el 11 de
octubre de 2008, decidieron desmarcarse de su participacion como Forjadores de Vida,
para poder concentrar sus energias en su asociacion local. Los argumentos expuestos
por las personas que defendian la participacion individual pero no colectiva en
Forjadores de Vida, se basaban en la premisa de que su vinculacién colectiva podia
suponer que el resto de la sociedad cuestionara sus discursos de pertenencia a, e
identificacion con la sociedad madrilefia, alegando que sus practicas no se
circunscribian a una esfera local y/o nacional/estatal. A su vez, consideraban que
carecian de financiacidn y experiencia para simultanear actividades, y que su doble
participacién podia confundir a otras personas, tal y como habia sucedido el 13 de
enero de 2008, cuando organizaron una conferencia de Amr Khaled en el Centro
Cultural Islamico de Madrid, y algunos de los asistentes les preguntaban si habian
dejado su asociaciéon local para participar en el movimiento transnacional de
Forjadores de Vida.

Esta confusidn que les manifestaban otros musulmanes y el riesgo de falta de
coherencia por la que no deseaban ser juzgados por otros colectivos, y/o agentes de su
sociedad, motivd su decision de desvincularse del movimiento. ¢Era coherente
sostener y demandar el reconocimiento de su ciudadania espafiola y participar al
mismo tiempo en actividades principalmente dirigidas a personas de paises drabes con
las que debian comunicarse en lengua drabe?

La superacion del transnacionalismo étnico-nacional en pro de la
disolucion de la sospecha

Esta pregunta no hubiera tenido cabida en una concepcion de ciudadania diferente a la
nacional/estatal, un cuestionamiento de los limites geograficos de participaciéon y
representacion en la esfera publica (donde la ubicacién local no implicara una
limitacidn local de la participacién politica y social), una concepcion plural y fluida de
esta esfera, y un contexto en el que no sostuviera mayoritariamente una idea estatica
e incuestionable de quién puede ser considerado ‘espafiol’. Porque, écdmo se dice una
y otra vez a una persona que no es aquello que se piensa (espafiol/a) por el hecho de
ser musulman, cuando se tiene la ciudadania espafola y se ha nacido y/o crecido
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(socializado y enculturado) en ese pais? éEs la participacién politica y social en las
esferas publicas transnacionales y/o globales la responsable de ello?¢Qué supone este
tipo de participacion para la capacidad y legitimidad politica en una esfera publica que
imagina sus limites en los del estado nacién? ¢Con qué imaginarios se encuentran y
relacionan en las esferas publicas locales, estatales y globales?

La historia de consolidacién de la “nacién espafiola” se caracteriza por el desarrollo de
un patriotismo espanol de nostalgia nacional-catélica impuesto al proyecto de “nacion
de naciones” (Nufiez Seixas, 2010: 29-125). Los postulados de este patriotismo que
inhabilitan otras formas de concebir el estado espafiol y que tienen un efecto directo
en el caso que nos ocupa son los siguientes. Uno es considerar que Espafia es una
nacion y, por tanto, Unico sujeto de derechos politicos colectivos. Otro es reconocer
qgue la condicién nacional de Espafia no deriva exclusivamente del pacto civico
recogido en la Constituciéon de 1978, sino que Espafia es una comunidad unida por
lazos afectivos, vinculos culturales y linglisticos, experiencias compartidas y lealtades
mutuas entre sus integrantes. Esto es, una comunidad que fue construida como una
nacion producto de la evolucién histérica de los esfuerzos de los reyes visigodos, la
“reconquista” frente a los musulmanes, la unificacion de los reinos peninsulares bajo la
égida de los Reyes Catdlicos y la empresa colonial en América (Nunez Seixas, 2010: 15-
16, 32, 46, 50-51, 53-54).

Asi, este nacionalismo de conviccion de “catolicismo bioldgico” se configura en la
confrontacion con el “objeto a ser temido”, la “quintaesencia del extranjero”, el ‘moro’
(identificado como anti-espafiol por antonomasia) (Stallaert 1998 [1996]: 9). Este es el
motivo por el cual en tanto que construccion (o recreacidén histdrica) entra en
contradiccion con los sentimientos de las personas de las que hablo aqui por dos
motivos. El primero es el reconocimiento legal del Islam en 1989 como religion de
‘notorio arraigo’, es decir, religion asentada en la sociedad espafiola a lo largo de
siglos. El segundo es el Acuerdo de Cooperacion Religiosa del Gobierno Espafiol con la
Comunidad Isldmica Espafiola en 1992, en el que se afirma que la tradicién secular (de
siglos) del Islam en Espafia, y su importancia para el desarrollo de una “identidad
espanola” no pueden ser obviados en la configuracién del imaginario colectivo del pais
(Jiménez-Aybar 2004: 30-31).

Estos son los dos anclajes que permiten asumir como conciliables la identificacién civil
espainola con la identificacion religiosa isldmica. Pero estos anclajes son los que ese
patriotismo discute cuando remite a la universalidad intrinseca del Islam para
cuestionar la identificacion civil espafola de un musulmdn, quien por su religién (al
igual que en las otras llamadas del libro —judaismo y cristianismo- y aunque no se
tenga en cuenta en este tipo de reflexiones) participa de una esfera publica global.

En el momento en que estos jévenes se habian hecho visibles en el ambito local, esta
esfera publica global se caracterizaba por la extensién de una serie de politicas
securitarias que, desde los atentados del 11 de septiembre de 2001 en Nueva York,
estaban encaminadas a emprender “la guerra contra el terrorismo” (Waines 2007:3-4).
De ellas se derivaba una diferenciacion de los musulmanes entre “los buenos” (a
quienes se comenzé a llamar moderados) y “los malos” (representados por
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extremistas politicos y terroristas yihadistas) (Mamdani 2001:2, 2004:15). Y a ellas, a
partir del 11 de marzo de 2004, se unia en la esfera publica local de Madrid la
reactivacién de la relacidén entre musulmanes, rigorismo doctrinal y violencia explicita
justificada en clave religiosa, amplificando el recelo histérico que despertaba el “moro”
y convirtiéndolo en sospecha y temor respecto a una amenaza de la que habia que
protegerse preventivamente (Moreras 2005:228).

Asi, unas imagenes que no se corresponden con lo que el Islam es, pasaron a ser lo que
sectores importantes de una sociedad concreta supusieron que era (Said 2005
[1981]:242). Y a partir de publicaciones basadas en investigaciones policiales vy
judiciales antiterroristas, y en el llamado periodismo de investigacion, en Madrid se fue
estableciendo un perfil grupal de “sospechosos” que permitiera asociar atributos
individuales con un nivel de peligrosidad de ciertos grupos. El cuerpo, y su
manifestacion en un sistema de signos visibles, recibieron un valor central en el
reconocimiento de posibles terroristas (Tello 2007:39-41).

Estas representaciones crearon nuevas fronteras de alteridad entre musulmanes, y
entre estos y el resto de la poblacién espafiola. Por un lado se recordaba la historia de
encuentros enfrentados con arabo-musulmanes y se hablaba del Islam como una
religion de “creyentes compulsivos e irracionales” (Tello 2007:76-103). Y, por otro
lado, jévenes musulmanes nacidos en Espana o llegados a este pais en su infancia,
como aquellos de los que hablo aqui, se esforzaban por buscar un significado al
concepto de “buen musulman” y representarlo en el espacio en que se reconocia a los
posibles terroristas, esto es, en su cuerpo y su sistema de signos visibles (Téllez
2011:288-307, 350-357).

A partir de este momento, el perfil del musulman “normal” entraba en escena. Su nivel
econdmico, educativo y presencia fisica parecian despistar a quienes buscaban
sospechosos. El miedo no se dirigia hace el desconocido, sino hacia su potencial
“peligroso”. No se explicaba a partir de ciertos estereotipos, sino que se difuminaba
entre todos los que compartian una adscripcion religiosa. Se hacia asi omnipresente en
cada uno de los musulmanes (Tello 2007:103). La duda, la sospecha, el recelo y la
incertidumbre estaban asi fundamentados.

De esta forma, se pusieron de manifiesto las légicas expuestas por Appadurai cuando
reflexionaba sobre las formas en que se concebian las relaciones entre las mayorias y
minorias sociales de las democracias liberales de los Estados-nacién; caracterizados los
intereses particulares de estas Ultimas como amenazas a los intereses generales de las
primeras. De acuerdo a esta autor, estas democracias se han fundamentado en la idea
de conformarse en una “pureza nacional” que se muestra inalcanzable cuando las
técnicas de recuento, clasificacion y participacion politica dan a conocer la existencia
de diversidades y minorias, y el disenso que se atribuye a estas (Appadurai 2007
[2006]:23, 60-63, 81-83, 85-87).

Aqui, la “pureza nacional” de los Estados-nacidn corresponderia al “patriotismo
espafiol” o “nostalgia nacional-catélica” mencionados mas arriba. Y aqui, los
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musulmanes han sido concebidos como esa minoria de disenso que venia a alterar el
orden previo y a establecer la imposibilidad de alcanzar un proyecto comun. Por eso,
tal y como apunta Appadurai de un modo general para las minorias de las democracias
liberales (2007 [2006]:25-26), en el caso de los musulmanes del estado espaiol, no se
ha reaccionado expulsando a las minorias indeseadas, sino que se ha intentado
eliminar la diferencia, ignorando la pluralidad y estableciendo un sistema social binario
diferenciado por “el grupo de los buenos” y “el grupo de los malos”.

Pero la eliminacion de esta diferencia no era la que buscaban los jévenes a los que me
refiero aqui. Deseaban que su variedad de identificaciones se evidenciara en la esfera
publica local y que se pusiera de manifiesto su posibilidad de participar politicamente
de manera paritaria a otros grupos sociales. Creyeron asi que su mensaje seria mejory
mas aceptado si limitaban su participacion colectiva transnacional y la circunscribian a
una esfera publica local o nacional/estatal. Pero, {qué sucede cuando se toma una
decision asi? éQuién goza de representacién? ¢Quién cuenta con la capacidad vy
legitimidad de participacion? ¢A quién se ha puesto bajo sospecha para impedir (o
dificultar) esta paridad?

Dos alternativas al transnacionalismo en la busqueda de espacios
de participacion politica paritaria

Fraser decia en su ‘teoria de justicia democratica post-Westfaliana’ que la inexistencia
de relaciones paritarias en una sociedad implicaba una injusticia a dos niveles. En
primer lugar, impedia una participacion paritaria (con la consecuente falta de
representacion politica ordinaria). En segundo lugar, establecia unos limites
comunitarios de participacion en los que se priva a algunas personas de la posibilidad
de formar parte en la toma de decisiones sobre reivindicaciones de justicia en esa
comunidad politica (Fraser, 2007a: 21-22). Esta injusticia sélo podria ser superada
cuando se eliminaran los obstaculos institucionales por los que se evitaba que algunas
personas pudieran participar en condicién de igualdad en cada una de sus
interacciones sociales (Fraser, 2007a: 18-20).

Uno de esos obstaculos se encontraba en la limitacion territorial de la comunidad
politica a las fronteras del estado nacién, como limite de participacién y reivindicacion
de dicha comunidad (Fraser, 2007a: 22-24). Este obstaculo institucional es el que se
puso de manifiesto ante los miembros de Forjadores de Vida de Madrid quienes,
conocedores de esa condicidn (asi como del patriotismo espafiol de nostalgia nacional-
catdlica), optaron por abandonar este movimiento ya que su vinculacién a él implicaba
su exclusién de los limites de la comunidad politica estatal, y su ausencia en la toma de
decisiones sobre reivindicaciones de justicia demandadas en su seno.

Esta decisidn puso en evidencia otro de los aspectos senalados por Fraser, la diferencia
entre el ‘quién’ puede participar y el ‘cdémo’ puede hacerlo. Si el primero remite a la
legitimidad en la participacidn, el segundo evoca la capacidad y eficacia de esta. En el
marco westfaliano la respuesta al ‘quién’ es el ciudadano, pero en el presente post-
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westfaliano la contestacién ha de ser ampliada (Fraser 2007b: 21). Aqui, las personas a
las que me refiero son ciudadanos y ciudadanas que, en algunos casos, deseaban
participar en otros estados-nacidn mediante su vinculacién transnacional. Por ello, el
cuestionamiento de su participacion reside en el ‘como’, en la capacidad y eficacia del
mismo y las exigencias e implicaciones que se derivan de ese tipo de participacion.

La importancia del ‘como’ participar les condujo a pensar en dos alternativas. Por un
lado se trataba de reforzar la modelacién de su cuerpo, y su performatividad religiosa
individual; y por otro lado, tiempo después, se pensé en buscar canales que
garantizaran una amplia difusién mediatica de sus discursos y sus performatividades.
Asi, el espacio de la cotidianeidad de las relaciones personales de proximidad y el
espacio mediatico de un canal de televisidn, sintonizable en el dmbito local y estatal,
se presentaron como soluciones viables que permitieran participar de un modo
paritario, y con ello causar el efecto que procuraban desde nuevas formas de aparicién
en la esfera publica.

En el primer caso, el cuerpo se convirtié en un registro sensorial y emocional que les
permitia transmitir en cada una de sus acciones cotidianas, de un modo no verbal,
conscientemente y en publico, tal y como senalaba Goéle para las mujeres turcas
parlamentarias (2002:177), sus practicas y sus disposiciones adquiridas. A través de él
buscaban mostrar la conciliacion de identificaciones civil y religiosa, exponer un
comportamiento bondadoso basado en la ética y las virtudes islamicas (en cuya puesta
en escena poder borrar la sospecha), y experimentar una “reflexividad performativa”
de la que hablaba Victor Turner y que definia como

“condicién por la que un grupo sociocultural, o sus miembros mas visibles actian de
un modo representativo, incidiendo, mutando, o repercutiendo en si mismos; en las
relaciones, acciones, simbolos, significados, cddigos, roles, estatus, estructuras
sociales, normas éticas y legales, y otros componentes socioculturales que componen
sus ‘yoes’ en publico” (en Gole 2002:183).

Esta misma reflexividad podia multiplicar su efecto en el segundo caso. Esta posibilidad
llegé dos afios después de haber finalizado mi trabajo de campo. En 2011, los
directivos del canal de televisién Cdrdoba Internacional TV, buscaban espafioles
musulmanes que trabajaran como locutores y presentadores de espacios que dotaran
de contenido a la cadena. Entre otras personas, algunas de las chicas y chicos que
componian el grupo del que hablo aqui, decidieron probar suerte y comenzaron a
trabajar en ella.

Cordoba Internacional TV surgid con la intencién de romper los estereotipos que ligan
inmigracion, arabes e Islam, y el fin de contribuir a normalizar el islam en la sociedad
espafiola®:

“Queremos dar una imagen espafiola [...] Somos un canal espanol desde el punto de
vista islamico” decia Yusef Abajo, el relaciones publicas del canal.
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“Aunque haya una conexién con el mundo arabe, que la hay y es indudable, existe una
realidad de musulmanes que no somos arabes y que existimos también y que tenemos
otra cultura, que compartimos...como tortilla de patatas, igual que tu. Eso es lo que
gueremos transmitir’, afiadia Yasin Puertas, el director general de Cdrdoba
Internacional TV quien identificaba entre su audiencia a “cualquier persona que hable
espanol y sea musulmana, o le interese el islam por alguna razén”.

El uso del espafiol hacia que la audiencia se extendiera entre Espafa, Argentina,
México, Uruguay, Francia y Marruecos, entre otros paises de audiencia mads
minoritaria. La emisién del canal se realizaba en San Sebastian de los Reyes (Madrid),
pero podia recibirse por el satélite Hispasat, internet y TDT*. Su programacién era
variada y se dividia en cuatro bloques: el sociocultural, el de actualidad, el infantil y el
religioso; siendo este Ultimo y el primero el que contaban con una mayor
programacion y audiencia, destacando los espacios de cocina, economia y humor®.

En junio de 2013 un grupo de jovenes de la asociacidn se reunieron para compartir una
merienda. En un momento de la tarde, la conversaciéon se centré en comentar las
anécdotas de algunos de los programas que eran usualmente vistos por ellas. El canal
tenia una presencia diaria en sus vidas, del mismo modo que la tiene para esos otros
musulmanes que lo sintonizan o reciben en la distancia. En sus conversaciones volvia a
ponerse en juego los significados de su participacion en la cadena, el tipo de publico al
gue accedian por medio del canal, la amplitud y difusidon de su mensaje y las dindmicas
de la cadena que estructuraban en uno u otro sentido las posibilidades de
experimentar esa “reflexividad performativa” que llevaban afios queriendo alcanzar.

¢Ha de concebirse esta vinculacion global como una forma de transnacionalismo, tal y
como sugiere Bowen? ¢(Se puede considerar que la creacién de una comunidad de
audiencia es otra forma de establecer vinculos transnacionales donde la lengua y la
religion marcan los vinculos de unidn entre musulmanes e hispanoparlantes? ¢Se
puede hablar de transnacionalismo sélo por el establecimiento de una comunicacién o
es necesaria la participacion politica tal y como sostiene Fraser?

;Callejones sin salida? Alternancia de espacios de participacion
politica y sus significados

De acuerdo a Bowen, la vinculacién del islam con la migracién ha implicado dar una
mayor atencién a los movimientos de poblacién e instituciones religiosas
transnacionales, olvidando el debate y las referencias isldmicas como parte de un
“Islam transnacional” (Bowen, 2004: 881). El canal de Cdrdoba Internacional TV y su
intencién de dar una imagen espanola, coinciden con esos otros espacios que Grillo
identificaba como lugares donde dar cabida y divulgacidn a las reflexiones de expertos
gue buscan la conciliacién de la religiosidad islamica con las normas, costumbres y
leyes de las sociedades occidentales (Grillo 2004).

Esta forma de entender el transnacionalismo se desmarca de aquella en la que se exige
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una vinculacién entre dos o tres lugares especificos. Y comparte la siguiente frase de
Rudolph “las comunidades religiosas han sido creadoras vigorosas de una emergente
sociedad civil transnacional donde la religion se ha expandido espectacularmente”
(Rudolph en Khagram y Levitt 2008: 308). Para este autor, ciertos movimientos y
comunidades religiosas han establecido una solidaridad transnacional que ha superado
las fronteras nacionales. En muchos de estos casos los vinculos se han establecido por
movimientos de base que muestran el poder y la fuerza de las asociaciones religiosas
para estructurar y dar significado a las relaciones humanas, crear comunidades e
implementar acciones y definir identificaciones en tiempos conflictivos (Rudolph en
Khagram y Levitt 2008: 309-11).

Esta afirmacion puede identificarse tanto con las circunstancias que impulsaron a los
jovenes de esta asociacion a vincularse a movimientos como Forjadores de Vida (que
aparecid en un momento en que el Islam y los musulmanes fueron puestos bajo
vigilancia luego de los atentados yihadistas ocurridos en paises “occidentales” desde el
11 de septiembre de 2001 en Nueva York; en un momento en que las tecnologias de
comunicacion aceleraban la misma; los musulmanes interactuaban cotidianamente
con otros ciudadanos no musulmanes; y algunos musulmanes jévenes se sentian
impulsados a actuar social y politicamente para mostrar una imagen pacifica y positiva
del Islam en sus sociedades), como con la participacién de algunos de ellos en el canal
Cdrdoba Internacional TV.

El hecho de dar forma a estas acciones en un nivel local, desde conexiones y dinamicas
transnacionales, muestra como “redes religiosas transnacionales pueden ser
particularmente fuertes porque construyen puentes de mensajes de salvacidon
universales y necesidades existenciales particulares” (Vasquez y Marquardt en
Khagram and Levitt 2008: 320). Y el hecho de elegir una religion como elemento
politico identificador indica, como sugiere Beck (en Khagram y Levitt 2008: 225), las
multiples posibilidades actuales de comportarse como ciudadano en una era post-
nacional.

Estos movimientos sociales y politicos transnacionales proporcionan una red de
relaciones para la difusion de practicas e ideas, transmitiendo asi informacién vy
proporcionando recursos a sus miembros. Estos, al trabajar en conjunto, fortalecen sus
lazos e identificaciones, mas alla de fronteras geograficas, en espacios publicos
transnacionales (Kriesberg in Khagram and Levitt 2008: 497).

Asi puede ser por medio de su participacion como locutores o audiencia de Cérdoba
Internacional TV, y asi fue en Forjadores de Vida de Madrid, cuyos miembros
reforzaban sus redes transnacionales, a la vez que se sentian mejor en esferas publicas
nacionales, gracias a los actos de caridad que implementaban en ellas, dada su
vinculacién a un movimiento transnacional. Mas allad de la etnia y la clase social y
econdémica, la religidn era el elemento que permitia conectarles, del mismo modo que
habian mostrado con anterioridad otros estudios como los de Van der Veer (2001),
Eckstein y Barberia (2002), Levitt et al. (2003), Mahler y Haising (2005). La conexién no
se realizaba en dos Unicos puntos, sino en una multiplicidad de conexién de puntos
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gue vertebraban el movimiento, del mismo modo que ha sido sefialado por autores
como Lauria-Perricelli (1992), Levitt et al. (2003) y Moraes (2006), que planteaban un
concepto de vinculos transnacionales mas alld de la bipolaridad. Su particularidad es
gue su participacion social y politica transnacional no debia relacionarse con una
condicidon de migrantes, tal y como se hizo en los origenes de la aplicacion de la teoria
transnacional para el estudio de las practicas asociadas a las migraciones, sino con un
momento particular de los ciclos vitales de minorias sociales, cuestionando las
afirmaciones de Levitt et al para las situaciones estudiadas en sus trabajos de campo
con migrantes (2003: 569).

“Ser un musulman implica mirar hacia el futuro y ser productivo”, decia un dia una de
las chicas de la asociacién. De este modo, segun las circunstancias, se ve como las
personas se reservan el derecho de decidir los limites de sus esferas publicas de
participacién. La clave esta en saber qué aspectos son los que permiten participar en
cada una de ellas en situacion de paridad con el resto de participantes.

Por ello, la participacién colectiva en una esfera publica transnacional no deberia
suponer un cuestionamiento de lealtad en las esferas publicas nacionales/estatales.
Mas bien estas deberian reconocer la legitimidad de todos los ‘quienes’, para liberarles
de la limitacién territorial como espacio de reivindicacion de la comunidad politica
estatal-nacional, y comprehender las esferas publicas globales y transnacionales de
participacién. Y es que no todas las identificaciones personales se realizan en
circunscripciones locales, y/o estatales/nacionales.

El problema aparece cuando el intento de ampliar los limites territoriales de
participacion conlleva una dificultad de establecer relaciones paritarias. Aqui, se
cuestiona el hecho de que los ciudadanos deseen participar en otras comunidades
politicas, o establecer comunidades politicas transnacionales o supranacionales sin que
por ello se ponga en cuestionamiento la lealtad de su ciudadania. Fraser también tiene
en cuenta esta situacion al hablar de la paridad en la participacién en el nivel meta-
politico de las deliberaciones y decisiones concernientes al ‘quién’. El efecto de esta
falta de representacion meta-politica es la exclusién de un gran niumero de personas
de la participacidon en los meta-discursos, lo que determina la division autoritaria del
espacio politico (Fraser 2007a: 27-28).

Este espacio politico que elige a los ‘quienes’ es aquel en el que decidieron reforzar su
participacién como colectivo los miembros de la asociacién, conocedores de poseer el
requisito que se les pedia, la ciudadania. Pero su decisidn no regulaba sdélo su forma de
hacer en el espacio publico local, sino que sugeria como desenvolverse en el espacio
individual y privado por medio de la religiosidad. El acercamiento y profundizacién en
el conocimiento de la religién islamica pasd en primer lugar por sus cuerpos. Estos
fueron modificados evidenciando los discursos que deseaban implantar a través de
ellos (discursos de piedad y bondad), y procurando por medio de ellos reconducir,
reproducir, resistir y contestar a las estructuras sociales en las que interactuaban
(estructuras caracterizadas por una falta de paridad en la participacion politica y la
diseminacidon de sospecha, desconfianza y cuestionamiento de lealtad por su
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religiosidad y por el tipo de vinculaciones que habian establecido en esferas globales y
transnacionales)°®.

Sin embargo, la participacién en una esfera publica local, por medio de una asociacién
sociocultural en la que se trabaja como ciudadano, aun impide la participacién
paritaria de aquellas personas (en este caso las musulmanas) a las que por su
condicion religiosa se las ubica en otros esferas y otras comunidades politicas. La
vinculacién a movimientos religiosos transnacionales permitiria superar este obstaculo
de participacion, pero igualmente “desubican” a los participantes cuando los limites
territoriales de sus comunidades politicas se conciben circunscritos a estados naciones.
Un canal de televisién cuya emision se localiza en el estado espanol permite participar
y moverse por distintas esferas y distintos limites territoriales, sean estos nacionales,
transnacionales o globales. Pero ha de ser un canal de televisién donde se sumen los
éxitos de audiencia como los que se dieron en el debate con el director de Alerta
Digital (un medio espafnol reconocido por sus consignas islaméfobas), en el que
musulmanes espanoles mostraban la conciliacién de fe islamica y ciudadania espafiola
sin ningun problema’. Y no un canal que vea mermar sus expectativas con el paso del
tiempo y una reestructuracion interna de la plantilla, donde se ha disminuido
sustancialmente el nUmero de mujeres que trabajan en ella, y con ello, parece estar
desvidndose de sus intenciones iniciales®. Si esto fuera asi, se estaria comprometiendo
la participacion paritaria que inicialmente podria significar su existencia, pues en su
interior se estaria impidiendo la paridad entre los participantes.

Conclusiones

A través de estas tres experiencias podemos ver las contradicciones que experimentan
los musulmanes que las protagonizan cuando buscan su espacio de participacion y
representacion sociopolitica. Gracias a ellas podemos ver como las formas en las que
se interpreta la fluidez de movimientos de una a la otra, pone en riesgo la coherencia
de sus demandas de reconocimiento de titularidad de ciudadania y sentimientos de
pertenencia estatal. La sospecha ante la que reaccionan y su participacion en esferas
publicas transnacionales, termina cuestionando la capacidad y legitimacion con que
cuentan en un entorno politico que concibe las esferas publicas como Unicas,
étnicamente homogéneas y limitadas por los bordes nacionales/estatales.

Los miembros del movimiento de Forjadores de Vida en Madrid tenian el sentimiento
de que su sociedad les sometia a un proceso de extranjerizacion cada vez que les
mostraban la imposibilidad de ser musulman y sentirse espainol. La reubicacion en
Madrid, y en su estado nacién de referencia, fue considerada relevante para visibilizar
la titularidad de su ciudadania. Como Habermas (en Taylor 1997 [1994]: 133-134),
demandaban una unidad ‘civil’, y no ‘étnico-religiosa’, basada en ciertos principios
constitucionales o politico-morales bdsicos. Este proyecto no les exigiria una pérdida
de su individualidad, sino la consideraciéon de su igualdad y autonomia (Lucas 2001:15),
con independencia de las diferencias. Pero para que esto llegara a alcanzarse habria
gue obtener en primer lugar reconocimiento social y representacién politica local. Y
aqui, la limitacidon nacional/estatal de las esferas publicas de participacion politica
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suponia un problema.

De ahi que ellos eligieran desvincularse grupalmente del movimiento transnacional al
gue se habian afiliado con anterioridad, y que pusieran en cuestion los limites y
potencialidades de su participacion medidtica, y consecuente ocupacién de una esfera
global por medio del canal de televisién. Ante esta disyuntiva que se presume fallida,
la tercera via parece ser, aunque mas lenta, aquella que conduzca al éxito. Y a ella
parecen consagrarse dia a dia.

Ante esta serie de restricciones y obstaculos institucionales para el reconocimiento vy la
participacién paritaria, la performatividad religiosa, que se alcanza con la modelacién
del cuerpo, de acuerdo a la ética y virtudes islamicas en conciliacion con la
identificacion civil, surge como la mayor transformadora de imaginarios y el mayor
desafio para quienes desean llevarla a la prdactica. Es en la aparicion en la esfera
publica de sus cuerpos donde reside la sospecha y la desconfianza, donde se
simbolizan las vinculaciones espaciales e imaginarios sociales, y desde donde trabajar
con mayor agencia y poder, para mostrar una identificacién civil y poner en cuestion
los aspectos hegemonicos que la encorsetan. De sus derivas se podra seguir
deduciendo las (re)negociaciones de paridad en la participacion politica, con
independencia o no del marco local, estatal, transnacional o global en el que se
asienten. Seguiremos pendientes de estas derivas.
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6 Llama la atencion la coincidencia de estrategias de participacion descritas por Martin (2012), donde se
puede ver como, a pesar de haber trabajado con un grupo distinto de musulmanes en Barcelona, el cuerpo
es igualmente identificado como espacio de poder y simbolo, a la par que materializacion, de
participacion politica.

7\er http://www.webislam.com/articulos/76138-

cordoba_internacional una television puente entre culturas.html , consultado: 8 de noviembre de 2013.
® Este apunte se debe a un comentario realizado por Natalia Andjar en las jornadas “Vivir el Islam en el
sur de Europa” organizadas por el grupo GRECS y celebradas el 28 y 29 de noviembre de 2013 en la
Universidad de Barcelona.
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