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HUELLAS ISLAMICAS EN EL CARACTER ESPANOL

HA tenido Espafia, por razones geogréficas fdcilmente explicables,
la suerte o la desgracia de ser un lugar del mundo en el cual han
venido a luchar los m4s contrarios intereses, a converger los més
diferentes ideales. Dejando a un lado los tiempos prehistéricos
con su civilizacién tartesia, y las primeras épocas histéricas con las
inmigraciones iberas o celtas, con las influencias orientales (mi-
cenianos, fenicios, griegos, etc.), temas que tantos problemas susci-
tan todavfa entre los historiadores; ! pasando por alto si la época en
que Espafia es netamente una provincia romana puede considerarse
como etapa unificadora de tantas razas y pueblos hispanos, que
hablaban el latin (con su matiz propio, claro estd) y se regfan por el
derecho romano, aunque sin olvidar sus costumbres tradicionales, y
que se hicieron cristianos sin olvidar del todo sus antiguos cultos; ?
no cuidando de ahondar en el tema de cuéles fueron los elementos
que los barbaros impusieron durante la dominacién visigoda, cuéles
mantuvieron de la cultura romana, y cudl fué el efecto de aquella
superposicién de elementos diversos que daban unidad a la monar-
quia cafda en la batalla del Guadalete,® nos conviene considerar el
momento histérico, bien largo y bien complejo, en que Espafia
viene a ser otra vez iugar geogrdfico, donde se encuentren dos civili-
zaciones, al parecer en pugna, y donde luchen siglos y siglos hasta
que una de las dos venza totalmente a la otra; la época que va desde
que unos miles de drabes y berberiscos del Norte de Africa pasan a
Espafia para ayudar a los hijos de Witiza en contra de las preten-
siones del usurpador don Rodrigo, hasta fines del siglo XV, cuando

1 Véase el resumen de ellos en M. Menéndez y Pelayo, Historia de los
heteredozos espafioles, 2*. ed., Madrid, 1911, I, y en A. Ballesteros Beretta, Historia
de Espafia y de su influencia en la civilizacién occidental, Barcelons, 1919, I, 6-118.

2 Véase M. Torres Lépez, « La peninsula hispdnica, provincia romans », en
1a Historia de Espafia, Madrid: Espasa-Calpe, 1935, 11, 287 y sigtes.

3 Véase Ballesteros, op. cit., 1, 465 y sigtes.
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los Reyes Catolicos se apoderan de Granada y extinguen el dltimo
foco peninsular de cultura y religi6n isldmica, dando asf ocasién a
la faceta més importante en la unidad nacional.

Ya va dejdndose de considerar en este perfodo histérico el mapa
espafiol como un tablero dividido en dos mitades: una donde estin
los moros, otra donde estdn los cristianos, siempre y solamente en
lucha mutua, sin tener otros contactos que los golpes de las armas,
sin sentirse m4s que como enemigos, sin poder sufrir unos la influen-
cia de los otros. Ahora va imperando la légica del sentido comiin
que dice que eran naturales ciertas imitaciones mutuas; que aquella
parte mds adelantada habfa naturalmente de atraer a la mé4s
retrasada; y cuando Cérdoba era, en tiempos de los Califas, la
nacién mds poderosa del mundo, imponfa su cultura a la férrea
Castilla de Ferndn Gonzdlez o a la dura Navarra de Sancho el
Craso, y cuando eran Castilla y Aragén en los siglos XIII al XV
pueblos potentes que levantaban las catedrales de Toledo, Leén,
Burgos o Zaragoza, que tenfan estudios, como Salamanca, que
daban vida s caballeros como Valera, o Quifiones, o Rodrigo de
Narviez, entonces imitaban a Castilla los moros granadinos, repi-
tiendo las mismas caballerfas que sus vecinos les ensefiaban.

Pero ahora se cae en el peligro de otro error, que conviene mucho
evitar: el de afirmar que toda la caracterfstica psicolégica del
pueblo espafiol es puramente drabe. Y hay la opinién vulgar, la que
afirma, sin creer que necesita prueba alguna, que los espafioles,
sobre todo los andaluces, son completamente africanos en sus
pasiones, en sus gustos, en sus cantares. Y hay la opinién erudita,
la que halla el arabismo de nuestra raza como causa directa de
nuestra manera de proceder en la historia, aun en momentos mds
avanzados y en los que parecfa ya eliminado definitivamente el
influjo 4rabe.

Voy a sefialar, entre las m4s recientes, la opinién valiosa del
ilustre académico francés Luis Bertrand, en su Historia de Espafia,
tan simpatizante para nosotros.* Es utilisimo para nuestro objeto
el capftulo IV, titulado «Balance de la conquista drabe».® En él
afirma que «si la influencia exterior de los 4rabes es poco discernible
en Espaiia, su influencia moral, su accién sobre los caracteres y las
almas fué més profunda de lo que se cree». Sefiala varias influen-
cias: la de la escoldstica drabe, que «no era mds que un trasunto de
la escoldstica greco-latinay; la del arte, «inventado y practicado por
los espafioles», que es lo que Bertrand cree m4és original, hasta

« Manejo la traducci6n espafiola de Luis Santa Marina, Barcelona, 1937.
§ Jbid., 241-246.
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influir sobre el gbético; la de las formas de la poesfa espaiiola: «los
breves poemas del Romancero recuerdan las poesfas andaluzas por
el cardcter de su inspiracién, sobre todo histérica y guerrera, o bien
romédntica y galante». Llega en este iltimo punto hasta a insinuar
la posible relacién entre los refinamientos de estilo de un Géngora
con los retéricos y versificadores drabes, o entre las improvisaciones
de saetas sevillanas con las proezas verbales de los poetas d« la corte
de Al-Mu’tamid o de Ibn ’Ammar, su famoso ministro. Y como
todo esto le parezca todavia muy superficial, afirma rotundamente:
«La influencia de los 4rabes y de los berberiscos de Africa sobre el
cardcter espafiol ha sido mds radical. Se puede hasta sostener que
a su contacto, los espafioles se han arabizado o africanizado a medias».®

La huella isldmica es para Bertrand muy visible en los con-
tempordneos del Cid o de Isabel y Fernando; es todavia sensible
en los sibditos de Felipe II; quiz4 se ha atenuado y desvanecido
con el tiempo, pero se revela al observador atento. Y él observa
«el individualismo excesivo», con sus «hdbitos de indisciplina y
anarqufa», como un efecto africano; y ve en «la versatilidad de los
africanos y los asidticos», en «el doblez en los convenios» el modelo
de actos posteriores similares en los espafioles cristianos, y hasta de
la diplomacia espafiola del siglo XVI, «temida por sus tenebrosas
maquinaciones, y en general por excesivamente astuta». Y sigue
en sus observaciones por los pafses de América y halla en la ac-
tuacién de nuestros exploradores y conquistadores repetidos los
procedimientos badrbaros que los moros empleaban para saciar su
«sed de oro», para satisfacer su «rapacidad sanguinaria», para la
«rebusca del tesoro escondido». Encuentra «el peor contagio para
los espafioles» en el «parasitismo de los 4rabes y los némadas afri-
canos», en «el merodeo y bandidaje, convertidos en tinico medio
de la vida del guerrero». «Lo mismo, dice, que se iba a ganar el pan
a tierra mora, se ird mds tarde a busear oro y conquistar tierras a
Méjico y al Pert. Y se introducirin las bdrbaras y sumarias
pricticas de los 4rabes: llevarlo todo a sangre y fuego . . . para
reducir al enemigo hambriento. Y sobre todo, hacer esclavos,
condenar a trabajos forzados a los moradores de la tierra con-
quistada. Todos estos errores detestables los conquistadores los
aprendieron de los 4rabes». Y la esclavitud se mantuvo en Espafia
cristiana durante siglos, «lo mismo que en tierras isl4micas». Y a
los 4rabes deben los espaiioles la pretensién de ser, si no el pueblo
elegido de Dios, al menos la nacién mds catélica de la cristiandad.
«Felipe II, como ’Abd al-Rahméan o Almanzor, es el protector de

8 Itid., 243.
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la Fen. Y hasta «la ferocidad de los emires y de los califas, que
mataban a hijos y hermanos por su mano, pasard a un don Pedro
el Cruel, a un don Enrique el Bastardo, luchando a muerte bajo la
tienda como vulgares asesinos». Y lo peor de todo es que las
guerras de raza y de tribu, que tuvieron en discordia durante siglos
a los drabes, «han esterilizado y despoblado a Espafia. La han con-
vertido en un desierto como el Africa del Norte. Aun hoy, 4rida en
gran parte e insuficientemente poblada, lleva en el aspecto de su
suelo y en el cardcter de sus habitantes los estigmas de la conquista
extranjera. Cuando se camina por las tristes soledades de la Mancha,
o de¢ Extremadura, se comprende que el berberisco de Africa pasé por
allin. Asf lo dice con la mejor buena fe, para terminar con el
aserto axiomAitico de que «la dominacién 4drabe fué una gran des-
dicha para Espafia».”

Es peligroso siempre hacer generalizaciones. También pasaron
los que Bertrand Ilama berberiscos por Andalucfa, Valencia, Murcia
y Aragbn, y estas regiones no estdn estériles, sino que son las més
ricas y fértiles de Espaifia, y atin del mundo. jDependerd de que
en estas regiones hay agua (y el sistema de riegos fué bien perfec-
cionado por los moros) y en la Mancha y en Extremadura falta este
precioso elemento? Con celtiberos, con berberiscos, con cualquier
otra raza, serfa dificil regar en la Mancha, y tendria que resultar una
regién triste, si se quiere, pero no pobre y desértica: digalo el trigo
y el vino de la Mancha, y la ganaderfa de las dehesas extremefias.
También comprenderd M. Bertrand que Espafia no est4 esterilizada
ni despoblada: sus veinticuatro millones de habitantes viven de los
productos del suelo espafiol, y todavia una gran parte del mundo
saborea naranjas espafiolas, bebe vinos y aceites espafioles, aunque
a veces lleven marcas extranjeras, comen cebollas, patatas, verduras
y frutas producidas en las huertas de ese pafs que se quiere presentar
como desértico, y en el que més tiempo vivieron los moros.

Ver a los conquistadores de América con el prisma que la
«leyenda negra» los pint6, es cosa lamentable en un espfritu tan
fino como M. Bertrand. Estudie todas las colonizaciones del
mundo moderno: las de Inglaterra, las de Francia, las de Holanda,
y compdérelas con la espafiola en Indias, y s6lo los resultados le
hardn ver la injusticia con que juzga a nuestros exploradores. Las
colonias de estos pueblos siguen siendo paises de explotacién: Indias
se desgaj6 en veinte naciones, con su cultura y su civilizacién, que
emplean para su vida de relacién la lengua castellana. Inglaterra,
Francia, Holanda, son el amo y sefior de los indigenas sometidos,

7 Ibid., 246. Subrayo por mi cuenta.

Copyright (c) 2000 Bell & Howell Information and Learning Company
Copyright (¢) University of Pennsylvania, Dept. of Romance Languages



HUELLAS ISLAMICAS EN EL CARACTER ESPANOL 189

mantenidos a distancia, a quienes ni se les permite, en ciertos casos,
hablar la lengua del amo; Espafia fué la madre de veinte pueblos,
grandes y fuertes, a los que un dia manumiti6, después de haber
mezclado con los indiganas su sangre y tras haber rezado, trabajado,
gozado y llorado junto con ellos muchas decenas de afios. ;Cree
el Sr. Bertrand que esta maravilla polftica la hubieran podido hacer
los espafioles, si s6lo hubieran llevado a Indias el «espfritu de rapaci-
dad» y la «sed de oro», que él supone de origen drabe? &

Confundir la habilidad diplomdtica de los espaifioles del siglo
XVI, reconocida por todos los historiadores,? con la versatilidad de
los africanos y los asidticos y tachar a la sagacidad diplomdtica de
doblez en los convenios, es desconocer el nervio fundamental del
alma espafiola, que es la caballerosidad, y la segurided en la palabra
empefiada. Todavia en nuestra vida corriente «la palabra es
palabra» y los hombres la mantienen.

Finalmente, la tesis del «individualismo excesivor, de los «hdbitos
‘de indisciplina y anarqufa», que el sabio académico francés ve en
nosotros derivados de los 4rabes, deberfa haberle extrafiado no
hallarlos en momentos solemnes de nuestra historia; por ejemplo,
cuando todos los espaifioles a las 6rdenes de Carlos V y de Felipe II
tenfan a raya a los franceses, a los ingleses y a los turcos, o cuando
los hombres de 1808, en guerrillas y hasta individualmente, pelearon
con el invasor, hasta hacer morder el polvo a Napole6n, que tuvo
que desistir de su empefio de apoderarse de Espafia, en donde se
empezé a eclipsar su buena estrella.

8 Véase, por ejemplo: J. Juderias, La leyenda negra, Barcelona, s.a., y mejor
adn a los escritores extranjeros: Lummis, Los exploradores espafioles del siglo X V1,
vindicacién de la accién colonizadora espafiola en América; E. Fueter, Histoire
de la Historiographie moderne, Paris, 1914, 370, donde dice del Padre Las Casas
estas lapidarias frases: « Es un tedrico fandtico, un perfecto doctrinario, incapaz
de sacar una leccién de las experiencias més duras. Toda su obra est4 supeditada
& una tesis: quiere demostrar que los indigenas de América, pacificos, afables,
dotados por la naturaleza de todas las virtudes, no han sido corrompidos sino
por los espafioles. Inventa noticias fantdsticas acerca del nimero inmenso de
los indios en su origen (fantasfas que tienen eco en las historias populares) para
imputar a la brutalidad espafiola una monstruosa disminucién de la poblacién.»
Segitin cdlculos de Humboldt, el nimero de indios muertos que Las Casas sefiala
en diez afios sumaban una cifra m4s alta que la de la poblacién total del Nuevo
Mundo en aquel tiempo (cfr. E. A. Peers, Spain, A Companion to Spanish
Studies, 2+, ed., London: Methuen, 1930, 134). R. B. Merriman, The Rise of the
Spanish Empire in the Old World and in the New, New York: Macmillan, 1918-
1934, 111, cap. 30, principalmente las pdgs. 654 a 664.

* A. G. Palencia, La Espafia del Siglo de Oro, New York: Oxford University
Press, en prensa, cap. VII.
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Vamos a ver si con un poco més de fria serenidad y con mis
amplitud de criterio en el manejo de las fuentes histéricas, podemos
sefialar con la debida claridad los efectos que la dominacién isldmica
produjo en el cardcter de la Espaiia tradicional.

Lo primero que tenemos que dilucidar es el punto referente a
Ia raza de los moros espafioles. jEran d4rabes? Después del
interesantisimo estudio de mi querido maestro don Julidn Ribera,
publicado el afio 1912, ya es axiom4tico entre los historiadores que
los moros espaiioles, en su totalidad, no eran 4rabes ni berberiscos
de raza. Como que s6lo entraron en la Penfnsula, en varias ex-
pediciones, unos pocos miles (no llegarfan a veinte mil), y con el
cardcter de cuerpos de ejército: es decir, que vinieron sin familias,
sin mujeres; que se casaron aquf con las espafiolas, y por tanto, el
elemento 4rabe, al cabo de unas generaciones, serfa bien poco
marcado. Lo que pasé es que los espafioles, por razones econémicas
y polfticas, se convirtieron fdcilmente al islam; y pudo darse el
fenébmeno de un pafs en que habia de emplearse la lengua 4rabe
oficial, en la religién y en la vida juridica y cancilleresca (claro que
con acento andaluz), pero que segufa conservando su lengua ro-
mance a la vez, usada en la vida familiar y ciudadana; un pais en el
que los jefes militares y politicos principiaron siendo extranjeros,
pero que, a medida que avanzaba el tiempo, iba dando entrada a
los elementos nacionalistas, cuya actuacién es bien visible en las
crénicas, como en la de Ibn al-Qutiyya y basta en la vida polftica,
como en la actitud de 'Umar ibn Hafsiin, el terrible hispano que
estuvo a punto de dar al traste con el emirato cordobés.!®

Ya es corriente llamar a los moros espafioles, no 4rabes espafioles,
sino musulmanes espafioles: es decir, gentes que practican la religi6n
musulmana y que, por tanto, empiean la lengua 4rabe en su vida
oficial. Con estas aclaraciones ya se comprende mejor el panorama
de la Espafia isldmica.y se simplifica mucho el problema de raza,
que, por otro lado, es siempre muy complejo en Espaiia. Claro
que hay que sefialar diferentes perfodos con caracterfsticas distintas.
Hasta llegar al apogeo del Califato, con ’Abd al-Rahman III, todos
los diversos elementos étnicos del pafs han ido agrupdndose alrededor
del poder central; cuando falta la férrea mano de Almanzor, que
sujetaba a los naturales y a los mercenarios extranjeros—cristianos

10 Véase el tema ampliamente desarrollado por J. Ribera, discurso de ingreso
en la R. Academis Espafiola, 1912, y en el prélogo a la ed. y trad. de la Crénica

de Ibn Al-Qutiyya, reimpresos los dos en sus Diserlaciones y opusculos, Madrid,
1928, 1, 3, 435.
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y musulmanes, espafioles del Norte, eslavos y berberiscos—se
desmorona rdpidamente el edificio colosal y se diluye en los dife-
rentes reinos de taifas. Y nétese que en éstos son los mds fuertes,
los que perduran, precisamente los de abolengo nacional; son los
reinos de Sevilla con los ’Abbadfes los que dan la nota mds alta de
la cultura. Y llegado el momento de elegir entre el Africa almor4-
vide, que venfa en auxilio del Islam espafiol, a punto de extincién, y
la Espaifia cristiana, que presionaba después de la conquista de
Toledo por Alfonso VI (1085), el monarca ’abadi, al Mu’tamid, se
acord6 de su yerno Alfonso VI y a él acudi6, aunque, por desgracia,
ya era tarde.?

La intervencién de los Almordvides, africanos, en la gobernaci6én
del pafs no pudo contener la fuerza cristiana: y ahora sf que cambié
un poco la faz del pafs, hasta entonces tolerante para los cristianos
y los judios, y se produjo lo que se ha llamado «la crisis del mozara-
bismo»; y grandes nicleos de cristianos fueron trasladados al Norte,
y grandes ntcleos de judfos emigraron a diversas regiones de
Africa.’® Se acentub el antagonismo entre los elementos étnicos
nacionales y los africanos invasores. Y es curioso que la cons-
titucién del reino granadino de los Nazarfes se deba a la politica de
Fernando III.%

Y asf como durante el predominio de la Espaiia isldmica hubo
mozdrabes, es decir, cristianos que vivieron bajo €l dominio polftico
de los musulmanes, después de las Navas de Tolosa y, sobre todo,
después de la constitucién del reino granadino, aparecen los mudé-
jares, o sea, los musulmanes que viven sometidos en territorio
cristiano.!® Caso significativo es el de Toledo; después de un siglo,
de dos siglos de la reconquista siguen los cristianos de Toledo em-
pleando la lengua drabe para sus transacciones comerciales, para
sus donaciones a las iglesias, para sus propios testamentos; a veces
emplean simultdneamente nombres drabes y latinos; a veces la serie

1 Los Hamados eslaves en las crénicas 4rabes eran gallegos, francos (franceses
y alemanes), lombardos, calabreses y habitantes de las costas del Mar Negro.
« Educados desde nifios—dice A. Prieto Vives, en su Historia y numismdtica de
los Reyes de Taifas, Madrid, 1926—en el palacio califal y provistos de la instruccién
mds sblida, formaban el plantel de los empleados administrativos y aun de los
mandos militares; su ntimero fué creciendo y, a la vez, su riqueza, llegando a
formar un cuerpo dentro de la sociedad musulmana.» Véase A. G. Palencia,
Historia de la Espaia musulmana, 3*. ed. Barcelona: Labor, 1932, 45.

12 A. G. Palencia, Hisloria de la Espaiia musulmana, 87.

13 Jbid., 95.

14 A. Prieto Vives, Formacién del Reino de Granada, discurso en la R. Academia

de la Historia, Madrid, 1929.
B F. Ferndndez y Gonzdlez, Los mudéjares de Castilla, Madrid, 1866.
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geneal6gica de los nombres drabes desemboca en el latino primitivo
de la familia, que est4 diciendo bien a las claras su origen netamente
espafiol.!®

Mozdrabes, mudéjares, musulmanes puros, todos son elementos
etnograficos de gran complejidad para la definici6n de una raza.
Todos, a través de siglos de actuacién en la vida social, han debido
ir dejando un sedimento de costumbres, de usos, de cardcter, de
gustos, de aficiones, modificadoras de la estructura anterior; y,
aunque no pueda llegarse a generalizaciones tan vastas como las de
Bertrand, tampoco se ha de creer que una cultura tan diferente
como la que habfa en Espafia durante la dominacién isldmica no
hays dejado su rastro, claro y terminante, en el cardcter nacional.

Hay formas culturales musulmanas que se ven claramente en
Espafia: la mds didfana de todas es el arte. De Sur a Norte de la
Peninsula se van viendo las huellas de los monumentos, lldmense
drabes, mozdrabes, mudéjares o moriscos, que estdn con su mudo
testimonio diciendo su origen musulmédn. Hasta en monumentos
levantados en ciudades americanas ha llegado el hélito inspirador
de este arte.'” . '

Hoy ya estd completamente admitida la tesis de don Julidn
Ribera sobre el origen de la poesfa provenzal en los zéjels que in-
ventara el poeta ciego de Cabra, Mugaddam ben Mu’afa, entre
los siglos IX y X, y de cuyo género es muestra sefialadfsima el
Cancionero de Ibn Quzman, poeta cordobés del siglo XII. Y los
poetas provenzales, como Guillermo IX, duque de Aquitania, o
italianos, como Jacopone da Todi en sus Laudes, no tomaron sola-
mente el sistema estréfico del zéjel (con su estribillo, su estrofa de
tres versos monorrimos y su cuarto verso de vuelta, o rima con el
estribillo), sino también ciertos temas, como el de la albada y
ciertos conceptos nuevos en la poesfa romance, entre los que des-
cuella el concepto del «amor cortés».18

16 A. Gonzdlez Palencia, Los Mozdrabes de Toledo en los siglos XII y XIII

Madrid: Instituto de Valencia de Don Juan, 1930, vol. preliminar, 117-126.

17 A. G. Palencis, Historia de la Espafia musulmana, 208.

18 J, Ribera, El Cancionero de Abenguzmdn, discurso en la R. Academia
Espafiola, Madrid, 1912, reproducido en sus Diseriaciones y opiusculos, Madrid,
1928. J. Ribera, La misica de los Canligas, Madrid, 1912. Resumen de la
cuestién y bibliografia pueden hallarse en A. G. Palencia, Historia de la literatura
ardbigo-espaiiola, Barcelona; Labor, 1928, 320-336. Son interesantes los trabajos
de A. R. Nykl, « La poesifa de los dos lados del Pirineo en el siglo XI,» Al-Andalus,
Madrid, 1935, y su edici6én del Cancionero de Ibn Quzmin, Madrid, 1935. Los
romanistas espafioles aceptan ya plenamente la tesis de Ribera, todavia discutida
por los extranjeros, como Appel y Jeanroy. Véase la conferencia de Ramén
Menéndez Pidal, « Poesia drabe y poesia europea,» Revista cubana, VII, 5-33.
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Otros elementos hay, bien estudiados ya, que sefialan a Espaiia
como el lugar de confluencia de la civilizaci6én oriental, trafida y
difundida por los musulmanes, con la occidental, mantenida o
importada por los cristianos: el ejemplo mdximo de esta conver-
gencia y de la difusién a la Europa cristiana de tales elementos, se
cifra en una sola palabra: Toledo. En Toledo, durante el siglo X1II,
se hace la transfusién de la ciencia recibida por los espafioles en
lengua drabe al resto de Europa, por medio de traducciones en que
siempre figura un espaifiol, como traductor o como intérprete.l?
Durante el siglo XIII contintGa siendo Toledo el centro de la cultura
hispénica, en la corte del Rey Sabio, el que puso las ciencias grabes,
especialmente la astronomia, en manos de los sabios del mundo,
el que recogié6 de la civilizacién de sus hermanos de lengua 4rabe los
més diversos elementos, desde los libros sagrados hasta los de
cuentos y juegos, y la propia miisica, importada de Bizancio y de
Bagdad por artistas que cantaron en 4rabe, difundida en Espaifia
hasta el extremo de ser la base de toda nuestra actual mdsica popular
andaluza.?°

Si don Rodrigo Jiménez de Rada, el historiador y guerrero de
Las Navas de Tolosa, no tuvo inconveniente en ir al sepulcro
amortajado con riqufsimas telas drabes; % si el maestro alarife de
la Catedral de Toledo, el desconocido Maestro Martfn,2? hallé
oportuno levantar unas arquerias 4rabes en el crucero de la maravi-
llosa obra goética; si el propio don Alfonso X gust6 de rodearse de
sabios moros y judfos, y encargarles los libros de mds enjundia de
su siglo; jnos ha de extrafiar que, andando los afios, el jocundo
Arcipreste de Hita, el mds desenfadado e ingenioso escritor de
su siglo, hiciera coplas a las troteras y danzaderas moriscas, en-
tendiese de instrumentos musicales de ardbigo, redactase cantares
en zéjeles para que los escolares pidiesen cuando corrfan la tuna, o
coplas devotas en el ritmo y medida de las 4rabes para alabar a

19 A. G. Palencia, El Arzobispo D. Raimundo y los traductores de Toledo, vol.
de la serie Pro Ecclesia et Patria, en prensa. El capitulo primero se ha publicado,
con el titulo de «Noticias sobre don Raimundo, arzobispo de Toledo (1125~
1152)», en Sparische Forschungen (1 Reihe, 8. Band) de Finke, Miinster, 1936.

20 J, A. Sdnchez Pérez, Alfonso el Sabio, Madrid, 1935. G. Sarton, Iniro-
duction to the History of Science, I, part. II, pdgs. 834-842. J. Ribera, La miisica
de las Cantigas, Madrid, 1922. Véase también el artfculo de Ribera en Bol. de
la Academia de Ciencias de Cérdoba, nlimero extraordinario de 1929, acerca de la
influencia de la musica ardbigoandaluza en nuestros cantos populares.

31 Marqués de Cerralbo, Rodrigo Ximénez de Rada y el monasterio de Sania

Marta de Huerta, discurso en la R. Academia de la Historia, Madrid, 1908.
2 A. G. Palencia, Mozdrabes de Toledo, vol. prel., 234.
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Santa Marfa, «flor de las Flores»? 22 ;Nos ha de chocar ver re-
flejada en la vida social del siglo XIV—segiin el claro espejo del
De planctu Ecclesiae, por Alvaro Pelagii—una serie de costumbres,
corrientes entre los espafioles musulmanes? 24

Avanza el tiempo y continda claro el elemento de lengua o
cultura drabe y musulmana. Ciencias, como la Medicina y las
Matema4ticas, se estudian y se aprenden con los libros traducidos
del 4drabe. Todavia entre las risas de los bufones y poetas de la
Corte castellana, de aquellos vates cuyas coplas ha compilado el
Cancionero de Baena, se ven despuntar las anécdotas en que las
moriscas sirven de musa inspiradora a un Jerena o un Villasandino.
Todavia michas de las canciones que recoge el Cancionero musical del
siglo XV1, editado por Barbieri, tienen la forma estr6fica del
zéjel y recuerdan la misica ardbigoandaluza, por ejemplo la famosa
de Las tres morillas, cuya ascendencia se puede documentar hasta
los dfas de Hariin al-Rasgid, pasando por la corte de los Omeyes de
Co6rdoba.28 ,

Todo el siglo XV es época de lucha continua entre moros y
cristianos. Durante muchos afios imitan los moros las hazafas
de los cristianos, obran los cristianos como los caballeros moros,
valientes e intrépidos. Y surge un Rodrigo de Narvdez, dis-
puesto a dar la felicidad al Abencerraje y a la hermosa Jarifa,
segin aquel relato que Gallardo decfa «estar escrito con pluma del
ala de algin 4ngel»;27 asf como hay un sultdn moro que sabe
libertar al maestre don Rodrigo Girén, «el de la Cruz Coloradan,
cuando ve dispuesta a entregdrsele cautiva su enamorada cris-
tiana.?® Los romances fronterizos son una muestra tipica de la
literatura nacional, asf como los hechos a que se contraen son es-
peciales también de Espafia y s6lo de Espaiia. Y tal efecto han
de producir las hazafias y gestas de esta larguisima guerra, tal
repercusién ha de tener la conquista de «Alora, la bien cercada», de
Alhama, de Antequera,-de Baeza, de Baza, de Huelma, tal impre-

* Libro de Buen Amor, ed. Cejador, Madrid, 1913, cop. 1513 y sigtes., 1650,
1678.

% De planctu Ecclesiae, Alvari Pelagii Hispani, Venecia, 1560. Cfr. M.
Menéndez y Pelayo, Heterodozos, 1=, ed., I, 489.

% Cfr. Hurtado y Palencia, Historia de la literatura espaiiola, 3* ed., Madrid,
1932, 166.

26 Las ha estudiado J. Ribera, en su citado libro sobre La maiisica de las
Cantigas, y en sus tres fasciculos sobre La miisica medieval andaluza en las canciones
de trovadores, troveros y minnesinger, 3 fasciculos, Madrid, 1924-1926.

27 Hurtado y Palencia, op. cit., 383-384.

28 Tbid., 159.
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sion han de producir sucesos como la prisién del Obispo de Jaén,
don Gonzzlo de Zuiliga, o el fin trdgico de los enamorados que se
arrojaron por la famosa Peiia, y hasta el Suspiro del moro, cuando a
Boabdil su madre le reproché las l4grimas por la ciudad que perdia,
que las trompetas de la fama no dejaran de cantar, durante el
siglo entero y a través del siglo XVI, y atin llegar hasta el XVII, los
temas moriscos; temas que en manos de un Lope o de un Géngora
dardn lugar a maravillas literarias, y que en manos de los copleros
de la plebe, serdn motivo para que los «romancistas» se burlen de
tan manoseados tipos, ya vulgares y manidos cuando se escribia el
Manozuelo de romances del extrafio escritor Gabriel Lobo Lasso de
la Vega.?? En el alma caballeresca de Espafia habrd de repercutir
la serie de hechos caballerescos a que di6 lugar, por ambas partes,
la guerra de Granada.

Conocidas son de todos las condiciones de las capitulaciones
granadinas. Sabido ignalmente que no se cumpli6 en todos los
extremos la capitulaci6n de los Reyes Catélicos. Intent6se, como
cosa hacedera, la conversién a la fe cristiana de los recientemente
sometidos: unas veces, como en los dfas de Fray Hernando de Tala~
vera, por medio de la persuasién; otras, como bajo la inspiracién de
Cisneros, exagerando un tanto el celo para atraerlos. Todo el
siglo XVI es perfodo de pruebas para incorporar el espiritu de
estos espafioles, llamados moriscos, al cuerpo de la nacién, uns ya
desde los Reyes Catélicos, y siempre el intento de convertirlos
fall6. Las disposiciones sobre los moriscos, desde 1502 hasta 1566,
fueron benévolamente interpretadas; entre tanto, ellos se rebelaron
en armas varias veces; la guerra de las Alpujarras en 1568 y 1569
demostré el peligro que la nacién tenfa con aquellos sibditos no
asimilados a la sociedad en que vivian. Felipe II no se decidi6 a
decretar la expulsién, en que se pens6 por 1582. Felipe III, alen-
tado por Lerma y por el beato Juan de Ribera, di6 el decreto de 1609,
que fué ejecutado este afio y en los de 1610 (Andalucfa y Aragén),
1611 (Catalufia) y 1614 (Murcia). ¢Cudntos salieron? No se
sabe: algunos hacen subir el nimero a 500.000; muchos se ocultaron;
muchos volvieron de incégnito a su antigua patria, como aquel del
Valle de Ricote que sale a plaza en el Ingenioso Hidalgo. Los que
vivian por los pueblos de Argelia siguieron empleando como lengua
de relacién el castellano, y hubo algunos alfaqufes que escribieron

2 Ibid., 156-159. Preparan la edicién del Manozuelo los Sres. Mele y
Gonzélez Palencia.
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libros aljamiados, con caracteres latinos, para ensefiar a sus corre-
ligionarios a defender la fe de sus mayores; tal el poeta Ibrahim
Taibili (Juan Pérez), autor de la Contradiccién de la fe cristiana.’®

Tal es la historia que pudiéramos llamar externa de los moriscos
espafioles. Pero en realidad estos moriscos siguieron formando
parte de la Espafia imperial. Creése, es cierto, un recelo contra
ellos: si se convertian, se les tildaba de «cristianos nuevos», se
dudaba de su seguridad en la fe; si no se convertfan, no podfan
vivir, oficialmente al menos, en los territorios nacionales. Pero
tanto los conversos como los otros continuaron aportando su
trabajo al engrandecimiento nacional.

En los gremios siguieron trabajando todos los que tradicional-
mente venfan haciéndolo: los alarifes, los carpinteros, los alfareros,
los encuadernadores, los guadamacileros, y tantos mds continuaron
con los secretos de sus oficios, y dando al publico los bellos ejem-
plares de sus respectivas artes. Hasta en algin caso se lleg6 a
escribir el secreto, como en el Arte de carpinteria de lo blanco, de
Arenas,® publicado en ejemplar m4s breve que el manuserito
original: se querfa poner al alcance de los artistas la manufactura
del lazo, de la especifica decoraciéon geométrica, de tan rancia y
noble progenie mudéjar. Regiones enteras, como Aragébn, vieron
ir levantdndose hasta muy adelantado el siglo XVI, torres, dbsides,
iglesias, puertas, ptlpitos, de tipo mudéjar.?? Las casas de los
nobles y de los hidalgos espafioles tenfan sus grandes espeteras de
vajillas con reflejos metdlicos, de los fabricados en Manises, asf
como en las casas méds humildes se vefa la loza de Fajalauza, o de
Muel.?® Los preciosos y raros libros incunables, y los magnificos
ejemplares del X VI estaban muchisimas veces cubiertos por tapas
fabricadas por mudéjares, y a veces las armas herdldicas del opu-
lento duefio estdn recordando conversaciones entre el arzobispo, o
el conde, o el general y el humilde artista morisco, acerca de la

30 Véase la serie de vicisitudes de la gente morisca en mi citada Historia de la
Espafia musulmana, 118-121 y 126-127. Puede ampliarse en P. Longés, Vida
religiosa de los moriscos, Madrid, 1916, y en M4rmol, Rebelién y castigo de los
moriscos en Granada, Madrid, 1797, libro primero; aparte de las conocidas obras
de Janer y Boronat.

31 El Instituto de Valencia de Don Juan, Madrid, proyectaha la edicién del
manuscrito original, al cuidado de G6mez Moreno.

3 José Galiay, secretario de la Academia de Bellas Artes de Zaragoza, tiene

un estudio en preparacién sobre el arte mudéjar aragonés.
8 G. J. de Osma, Apuntes sobre cerdmica morisca, 3 vols., Madrid, 1906, 1908,

1909.
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clase y de la calidad del trabajo encargado.®* Es casi seguro que
en las cocinas de las casas grandes quedara rezagado todavia el
obrero morisco, sobre todo el repostero, ya que tanta tradicién del
dulce habfa, y aun hay en la Andalucia de los alfajores, las tortas
alajd, las almojdbanas. Libros enteros dedicados a las férmulas
para guisados y dulces se conservan manuscritos en drabe, demos-
trando el interés que a tales materias se daba.®® En agricultura y
riegos, en jardinerfs y conduccién de aguas también continué la
tradicién, en manos de moriscos, como fué de todos conocido y
probado cuando la expulsién fatal de 1609 privé a Espafia de su
competencia y laboriosidad.

Pero no sb6lo en las clases humildes trabajadoras quedaban
elementos moriscos: también en la aristocracia se vefa algdn repre-
sentante, por ejemplo en la familia de los Granada Venegas, des-
cendientes del principe Cidi Yahya. Era este Cidi Yahya, alcaide
de Almerfa y primo del Zagal, hijo de Ibn Silim ben Ibrahim Abi
Zakariya, infante de Almerfa, y nieto de Ibrahim b. Almau Abi
Zakariya, a quien, a diferencia del Rey Izquierdo, llamaron el-
Nayar, que reiné en Granada en tiempo del Rey don Juan II. Fué
quien entregé Baza a los Reyes Catélicos, y desde entonces estuvo
a su servicio; convirtibse al cristianismo con el nombre de don Pedro
de Granada; su mujer era Seti Meriem Venegas; su hijo ‘Ali b.
Nagar, también converso, se llamé don Alonso de Granada Venegas
y cas6 con dofia Juana de Mendoza, dama de la Reina, hija de su
mayordomo, Francisco Hurtado de Mendoza. Este don Alonso
segufa tan arabizado después de la conquista que extendfa en drabe
las actas del Ayuntamiento, donde era uno de los Veinticuatro
Regidores, y el tercero en orden, después del Conde de Tendilla y
del Lic. Calderén, primer Corregidor de Granada. La influencia de
esta familia de los Marqueses de Campotéjar y Jayena en Granada
sobrepasa el siglo XVI y llega hasta nuestros dfas casi, en relacién
con el Generalife.3¢

También se convirtieron dos hijos del Rey Abii-1-Hasan y de su

% Sobre encuadernaciones véase G. Antolin, «Notas acerca de la encuader-
nacién artistica en Espafia», Bol. Acad. de la Historia, Madrid, 1926, octubre—
diciembre, y Marqués del Saltillo, «Encuadernaciones herdldicass, Archivo de
Arte espafiol, Madrid, 1934.

# Un Ms. de Ia’Coleccién Gsayangos, Acad. de la Historia, lo publicard la
Escuela de Estudios Arabes de Granada.

36 A, Marin Ocete, Gregorio de Stlvestre, en preparacién. Mdrmol, Rebelién,
libro primero, capfitulo 16. A. de Bustos, Marqués de Corbera, Breve estudio del

tratado de D. Fernando el Catblico . . . con Yahya Alnayar, antes Principe Cidi
Hiaya, en lo que se refiere a la grandeza en favor del mismo reconocida, Madrid, 1916.
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favorita la Zoraya, que se llamaron don Juan y don Hernando, a
quienes los Reyes Catolicos dieron las ta’as de Orgiva y del Jubilein;
las poseyeron hasta el levantamiento de la Alpujarra en 1493, en
que Sus Altezas los guitaron de allf y les dieron de recompensa un
cuento y cuatrocientos mil maravedis de juro, mds la tenencia del
castillo de Monleén y el Gobierno del reino de Galicia.37

La Inquisicién fué de ordinario benévola con los moriscos, sobre
todo en los dos primeros tercios del siglo XVI. Yo he visto dos
expedientes de la Inquisicién de Valencia contra sujetos tildados de
moros, procesos que fueron sobresefidos como por falta de pruebas:
y dentro de los expedientes estaban las pruebas de conviceibén, que
eran ni mds ni'menos que las capitulaciones matrimoniales de los
encartados, redactadas en drabe y con arreglo a la legislacién al-
cordnica.’® Y muchos de los procesos de moriscos son contra esa
rara clase de gentes que se dedicaban a hechicerfas, brujerfas o
simplezas de este jaez, y que cafan en las redes del Santo Tribunal y
s6lo sufrfan penas leves, igual que las aplicadas a los cristianos reos
de semejantes delitos.?® Claro que alguna vez las cosas pasaban a
mayores, pero era preciso que el reo, como Romédn Ramfrez, de-
clarase paladinamente haber tenido pacto con el diablo para sus
curanderfas; entonces el rigor de la ley cafa implacable sobre el
infeliz. Tan raros eran estos casos que se hacian populares en coplas
y romances, como en el de este curandero morisco, que di6 tema al
dramaturgo don Juan Ruiz de Alarcén para su linda comedia Quien
mal anda en mal acaba.*® También la Inquisicién debfa poner poca
atencién en los casos, repetidos, de iglesias de Aragén, construidas
por alarifes moros, y que se habfan ingeniado para poner all4 en la
cima del altar mayor la férmula de fe isldmica, a modo de adornos
decorativos.#! v

Las mallas puestas para que los moriscos no pudieran entre-
mezclarse con los cristianos viejos salfan de los 4mbitos del Santo
Oficio, para llegar a las Ordenes Militares, a las Catedrales, Uni-
versidades, hermandades y otras asociaciones determinadas. Todas
estas organizaciones, por medio de sus estatutos de limpieza de
sangre, por medio de sus pruebas detalladisimas trataban de retener,

37 Mdrmol, Tbid., cap. 16.

38 Archivo Histé6rico Nacional, Inquisicién de Valencia.

8 Ibid. Catdlogo de Ia Inquisici6én de Toledo, Madrid, 1903.

4 A. G. Palencia, «Las fuentes de la comedia Quien mal anda en mal acaba,
de don Juan Ruiz de Alarcén», Boletin de la Academia Espaiiola, XVI (1929),

199-222; XVII (1930), 247-274.
4 Nota particular del arquitecto Sr. {niguez.
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y en muchos casos retenfan el cristiano nuevo; pero ja cuédntos se les
dejaba pasar! El estudio de algunos expedientes de pruebas para
el ingreso en la Orden Militar de Santiago, permite conocer casos de
estos.*? Cosa, después de todo, natural, porque si tanto se insistia
en cerrar la puerta, es porque pasaba, de hecho, mucha gente por
ella. Resulta tan diffcill tamizar las almas. Ademds, después
veremos como habfa clérigos, frailes y monjas de origen converso,
a quienes no se persiguid.

Y a veces, donde m4s raro y diffcil parece, es donde se encuentra
el rastro. Precisamente en la vida religiosa cristiana, entre los
propios mfsticos, seguramente sin propédsito determinado de imita-
ci6n. En la Espafia musulmana medieval, cuando la invasi6n
almordvide desplazaba los valores hasta entonces tradicionales,
habia en la masa popular un desarrollo espléndido de la vida religiosa
y hasta mfistica. Basta leer las jugosas pdginas del librito de Ibn
’Arabi de Murcia, traducido por Asin con el tftulo de Vidas de
santones andaluces, para darse cuenta, como dice nuestro gran
arabista, del

cuadro vivo y pléstico de la vida religiosa del islam andaluz y africano
en los Gltimos afios del siglo XII.. . . Una abigarrada multitud de ascetas,
mfsticos, videntes y taumaturgos, de toda edad, sexo, o profesién, oficio
y clase social, van apareciendo sucesivamente a través de las pintorescas
péginas de estas biografias, moviéndose en el escenario de las ciudades y
aldeas andaluzas, como en una cinta cinematogrdfica, con sus personales
rasgos ffsicos y morales, con sus caracteristicos géneros de vida ascética
(el eremitico, el cenobftico, el peregrinante, el mondstico militar, el
caballeresco, el predicador, etc.), con sus peculiares métodos de disciplina
para la formacién de los novicios, ¢on sus ejercicios espirituales privativos
(rezos, jaculatorias, lectura espiritual, oracién y meditacién, examen de
conciencia, vigilias nocturnas, retiro, silencio, mortificaciones corporales,
ayunos, disciplinas, distribucién del tiempo, ete.), con sus particulares
carismas, gracias de oracién, don de ldgrimas, visiones, iluminaciones,
milagros, éxtasis, raptos, etc.®

No podia detenerse en el siglo XII esta corriente magnifica, y en
pleno siglo XIV encontramoes otro eslab6n de la cadena en la obra
de un andaluz ilustre, Ibn ’Abbad de Ronda (1330-1389) predicador
famoso, teorizante de una escuela mfstica, la $ad:li, cuya doctrina se
caracteriza por la renuncia a los carismas.

4 Véase J. Pérez Balsera, Los Caballeros de Santiago, seis volimenes de la

«Biblioteca Histérica y Geneal6gica», Madrid, 1932-1936.
@ Miguel Asfn Palacios, Vida de santones andaluces, Madrid y Granada:

Escuela de Estudios Arabes, 1933, 12-13.
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Esta renuncia—escribe Asfn—aparece ejemplificada bajo sfmbolos
diversos, que se reflejan en un tecnicismo estrechamente emparentado con
el de San Juan de la Cruz. Junto al término de la ascética tradicional,
«purgacién», Ibn ‘Abbad emplea estos otros que son tfpicos de la escuela
carmelitana: «vacfo», «desnudez» y «libertad»: el alma debe vaciarse,
desnudarse y libertarse de todo apetito sensual, de todo egofsmo, de toda
inclinacién y apoyo en las criaturas; debe salir de las cosas para ir a Dios;
debe matar toda iniciativa, toda autonomfa de su albedrfo, para encontrar
el sosiego, la quietud espiritual, la soledad con Dios, que consiste en el
anonadamiento, en la negacién de sf mismo y en el total abandono o
alejamiento.* '

El término gabd, con el que se expresa la idea fundamental de
esta escuela mistica, tiene los sentidos de «coger», «sujetary,
«apretar», «tomar», «contraerse», «sentir disgusto», «estar triste»,
«experimentar angustia», «apretarse el corazény; rica variedad de
ideas, que San Juan de la Cruz expresaba en su Noche oscura del
alma con los de «aprieto», «apretura», «prisi6én», «oprimir», «poner
en estrecho», «tortura», «angustia», «pena». Asf como el término
bast es sinénimo de ¢anchura», en castellano. Y ambos, en doble
paralelismo, se ven usados por el mfstico musulmén y por el eristiano.

1Cémo podria explicarse el contacto de estas ideologfas? No
por una imitacién directa, pero, como dice Asin:

si dirigimos la mirada al medio geogréfico e histérico, la Espafia del
siglo XVI, en que nuestro problema se plantea, ya la inverosimilitud
tiende a disiparse. Por toda el drea del suelo espafiol, no sélo en Anda-
lucfa sino también en Castilla, vive un copioso ndmero de moriscos recién
convertidos, que con su conversién no es de creer que hubieran olvidado
la educacién islémica recibida, en los temas, sobre todo, comunes a ambas
religiones, y que no atafien el dogma, es decir, en todo lo que se refiere a
Ia ascética y a la mistica. En Arévalo, Medina, Pastrana, Salamanca,
Granada, Aleald, Segovia, Avila y Toledo, es decir, las ciudades y pueblos
que fueron el escenario de la vida de San Juan de la Cruz, las estadfsticas
del siglo XVII acusan todavia la supervivencia de abundantes ndcleos de
moriscos. Los reales decretos de expulsién exceptuaban del destierro a
los clérigos y & los religiosos de ambos sexos, de quienes constaba que eran
cristianos nuevos, es decir, moriscos conversos. Entre los ¢alumbrados»
de Andalucfa y Castilla, no faltarfan quizd quienes también lo fuesen.
Los procesos de Inquisici6n, explorados con este propésito, ayudarfan a
esclarecer el problema. El «quietismo», tan vecino del «dejamiento», es
con la mfstica 3adili un peligro contra el cual levantaron su voz, los sufies
de la escuela espaifiola, Ibn ’Abbad singularmente, lo mismo que contra
el de los «alumbrados», San Juan de ia Cruz.*

« Miguel Asin Palacios, «Un precursor hispanomusulmdn de San Juan de
la Cruz», Al-Andalus, Madrid, I (1933), 19.

& Ibid., 33-34.
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En otros medios sociales del siglo X VI segufa pertinaz el recuerdo
de lo musulmédn y ciertamente era entre personas que habfan de
ejercer gran influjo en la vida del pafs: me refiero a los medios uni-
versitarios, a las personas letradas. Suele ser un tépico, frecuente-
mente usado el afirmar que el Renacimiento acab6 por completo con
las corrientes filos6ficas y cientfficas medievales, y por tanto, borré
del mapa de la cultura los vestigios ardbigos; que la Escoldstica
arrastré en su cafda al «averrofsmo», y que los «plat6énicos» rena-
centistas ya estuvieron libres de! yugo isldimico. En teorfa es muy
facil afirmar que desde tal afio ya no ejercen influencia los libros
drabes; en la prictica es muy otra la realidad. Manéjese el inven-
tario de una buena biblioteca del siglo XVI y se verd la abundancia
de libros de autores musulmanes, impretos todavia en este siglo y
en el siglo XV. ’

Serfa insoportable la lista de libros de autores drabes, impresos en
los siglos XV y XVI, es decir, en pleno Renacimiento, y cuando se
supone ya desterrada la influencia drabe. Entresacando de la
monumental obra de George Sarton, Infroduction to the History of
Science,*® he formado una lista en que aparecen unos sesenta autores,
con més de 330 ediciones de libros de autores 4rabes, traducidos a
lenguas europeas y al hebreo. La Filosoffa, la Medicina, la As-
tronomfa, la Alquimia, la Astrologia, hasta la Geograffa estdn repre-
sentadas en esta lista, que dice bien a las claras el interés del mundo
cristiano y occidental por la ciencia proviniente en lengua ardbiga.
Y que demuestra bien claro que no se cort6 bruscamente la relacién
con el mundo ardbigo cuando apareci6 el Renacimiento.

Muchos de esos libros se conservan todavia en nuestras viejas
bibliotecas (recordemos la venerable de E! Escorial, por cuysa suerte
sentimos angustia) ; de otros sabemos que eran muy leidos por ciertos
aficionados. Especialmente los referenies a Astrologfa, a Alquimisa,
a Magia, y ciencias ocultas salen a relucir con frecuencia en los
procesos de Inguisicién, como manejados por tantos y tantos
estudiosos que andaban a la busca de tesoros, o de la piedra filosofal,
o por algunos pfcaros que bordeaban en sus andanzas los caminos de
la ley: 47 que si la ciencia de un Averroes iba de la rnano con los textos
de Santo Tomds y de Arist6teles, y la de Avicena, Abulcasis o
al-Razi, servia para aliviar las dolencias de la humanidad a través de
los siglos, los tratados de astrologfa o de alquimia eran utilizados
por embaucadores, hechiceros, o magos de menor cuantfa, que

46 Baltimore, 1927-1931, 2 vols. en tres partes.

47 Sebastidn Cirac, Los procesos de hechiceria y brujeria en la Inquisicién de

Cuenca y de Toledo. Tesis doctoral, 1933. (En curso de impresién en 1936, en
la Bibliotera diocesana conquense.)
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pululaban por las ciudades espafiolas, principalmente por las
universitarias.

Muchas de esas viejas ediciones se repiten en los siglos XVII y
XVI1II, hasta enlazar, sin solucion de continuidad, con los estudios
eruditos del XVIII y del XIX, entregando asf a los doctos modernos
la antorcha de la cultura encendida all4 en las lejanfas de la His-
toria y con més amor transmitida a través de generaciones y
generaciones.*8

Tratemos de recoger el hilo deshilvanado de estas digresiones
analfticas. Hemos visto, aunque muy a la ligera, los contactos
cultiirales que los dos elementos espafioles, cristianos y musulmanes,
tuvieron durante la Edad Media, y los que perduraron principal-
mente en los siglos XV y XVI. Acaso podamos ya vislumbrar
alguno de los efectos que tal relacién con el Islam pudo ejercer en el
cardcter de la Espafia Imperial.

En primer lugar, la lucha de siglos, de cardcter civil, ya que
siempre en ambos mandos peleaban cristianos y moros (hasta en la
época califal de ’Abd al-Rahmian III y de Almanzor, hasta en los
dfas de los Benimerines), es decir, espafioles de una religién y de
otra,*® esa lucha, repito, secular puso a la Espaiia unida por los Reyes
Catoélicos en condiciones de seguir una ruta militar en los destinos
del Mundo. Y la sigui6. Y el Gran Capitin y Hernando de Alar-
¢6n, y Cisneros y los generales de Carlos V y Felipe II pudieron tener
un ejéreito que llevé victoriosas las banderas espafiolas por todos los
pafses y por todos los mares, gracias a esa preparacién remota que
supone la guerra continua con los moros.

También heredaron los espaiioles del siglo X VI de la Edad Media
nuestra, pletérica de luchas y guerras, el espiritu caballeresco.
Dejemos ahora por inoportuna la disquisicién acerca del origen de lo
que en la Edad Media se llamé Caballerfa, y no queramos averiguar
si primero lo practicaron los 4rabes o los europeos, los musulmanes o
los cristianos.’® Afirmeimos que en la Espafia califal ya se daba el
caso de la lucha entre campeones, como se daba después en Europa; &
que lo mismo en el reino de Granada moro que en el cristiano de

48 Pyuede consultarse, para ampliar, mi discurso en la Academia de la Historia,
1931, sobre el «Legado del Islam», extracto de un libro que habr4 de publicarse
en la Escuela de Estudios Arabes de Madrid-Granada.

49 Basta leer a Dozy, Histoire des Musulmans d’Espagne, Leyde, 1861, 4 vols
Reimpresién de 1931. Versién inglesa de F. G. Stokes, London, 1913; o mi
manual ya citado, Hisloria de la Espafia musulmana, caps. I1, III y IV.

50 Véase la nota 18.
81 Tortusf, Ldmpara de principes, trad. Alarc6n, Madrid, 1930-1931, II,

320-323.
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Castilla se practicaban durante el siglo XV las mds gentiles «Caba-
llerfas». La temeridad de un mosén Diego de Valera, de un Suero
de Quifiones, de un Garcilaso de la Vega, de un Pérez del Pulgar eran
ejemplos que pudo tener presentes el César Carlos V, cuando quiso
resolver mano a mano sus diferencias con Francisco I de Francia en
combate singular. La «caballerfa andante» fué alimento literario
de los espafioles del Siglo de Oro, desde el paje o el mozo de una
venta hasta el mds encopetado sefior y titulo, desde los infelices
picaros que se embelesabanr con las «razones» maravillosas de un
Feliciano de Silva, hasta las almas exquisitas de un Juan Valdc¢s, una
Teresa de Jests, o un Felipe II el Prudente, que no desdefiaba ofr
recitar en los jardines de Aranjuez a un juglar morisco capitulos de
libros de caballerfas.’? Y la «caballerfa andante» produjo al ser
contemplada por los ojos del mds equilibrado ingenio del Renaci-
miento, el tipo m4ds espaifiol y mds castizo, y més famoso de la His-
panidad: el Ingenioso Hidalgo, nuestro divino sefior Don Quijote de
la Mancha. El aliento y el valor del cual sigue inspirando a los
espafioles de épocas posteriores. Por quijotismo se levantaron los
espafioles en 1808 en contra de la opinién de sus dirigentes afrance-
sados, y vencieron a Napole6n; por quijotismo los pobres barcos del
Almirante Cervera se enfrentaron con la poderosa escuadra ameri-
cana, en Cuba, y causaron la admiracion de sus enemigos.

De la Edad Media, y de sus luchas y sus azares, sac6 también
la Espafia del siglo X VI la idea providencialista que gui6 sus pasos
en la Historia. No es, como interpreta M. Bertrand, que los
espafioles—musulmanes o cristianos—tengan la «pretensién de ser
el pueblo elegido de Dios, o al menos la nacién més catélica de la
Cristiandad», no; es que los espafioles—musulmanes y cristianos—
estdn convencidos de que Dios es quien mantiene los imperios y
sostiene los sefiorfos y saben que es inttil ir contra los designios de la
Providencia. En fin de cuentas, los espafioles como los moros
podemos aplicarnos el lema que los reyes nazarfes de Granada
hicieron repetir hasta lo infinito en los muros de la Alhambra: «S6lo
Dios es vencedor». Y cuando en el siglo XV Dios hace surgir a los
Reyes Catélicos, después de la depravada época de Enrique 1V, y
pone en manos de Castilla y de Leén Granada y las Indias Occi-
dentales, y cifie a la corona real los estados italianos, y afiade a
nuestros dominios los de Flandes y Africa, los espafioles saben que
han de cumplir con el principal deber que es el de dar gracias a Dios,
propagando su fe y sus creencias. Fundamentalmente son hombres

82 A, G. Palencia, «Las fuentes de la comedia Quien mal anda . . .», loc.
cit., 258.
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religiosos, de religiosidad sincera, y ponen todo su esfuerzo en la pro-
pagacién de la fe, amenazada por la Reforma en Europa. Cuando
se interna uno en el fondo de los documentos viejos, admira el
encontrar las muestras de la tenacidad de los hombres de estado
espafioles para mantener la unidad religiosa, a la vez que el exquisito
cuidado en la evangelizacién de los no cristianos. El Concilio de
Trento, con todo lo que él significa para la cultura de Occidente, es
obra casi exclusiva de la tenacidad de los servidores de Carlos I y de
Felipe I1.%3

Los espafioles del siglo XVI mantuvieron férreamente la religién
catélica, y lo mismo hicieron los moriscos con su fe, porque, al fin y
al cabo, eran tan espafioles como los otros. Y esta actitud de
intransigencia, que lleva a los moriscos a no claudicar (aunque al
exterior se vieran bautizados y cristianos) y es la causa de la deses-~
perada medida que supone la expulsién de Felipe III, aparece sim-
pitica a nuestros ojos. Hubieron de elegir entre las riquezas
materiales, su casa misma y su fe, y no vacilaron en salir al destierro
miés penoso. Fortaleza en la fe, que habfamos perdido los.espafioles
del siglo XVIII y m4s todavia los del siglo XIX, minados por el
filosofismo primero, por el racionalismo después, y que parece que
va renaciendo.

Y aunque este punto que voy a tocar no lo haya observado el Sr.
Bertrand, a fuer de imparcial, quiero decir que algo, un poco de las
creencias supersticiosas de los espafioles ignaros, pueden tener su
origen en costumbres de los musulmanes. Al menos en los libros a
cuya lista me he referido, hay muchos de astrologia y de alquimia,
que andaban en manos de los moriscos y de los cristianos aficionados
a tales supercherias.

La historia de nuestras costumbres aguarda al erudito que la
redacte: en ella habrd un buen capitulo dedicado a las supersticiones
moriscas, segiin los manuscritos aljamiados que se conservan; % y
entonces podr4 aclararse su influencia sobre las supersticiones de los
cristianos. Pero no estard de mds observar que ésta es materia a la
cual son muy dados otros pueblos europeos, de los que se dicen més
cultos, en los cuales ha surgido otra vez, y hasta con cardcter cien-
tifico, la aficién a la astrologia y a la alquimia.

ANGEL GoNzALEZ PALENCIA.

Universidad de Madrid

53 Por ejemplo, en la actuacién de don Diego Hurtado de Mendoza, embajador
de Venecia, en Trento y en Roma. A. G. Palencia y E. Mele, Biografia de don

Diego de Mendoza, en prensa,
8 Véase como muestra el capftulo de J. Ribera, «Supersticiones moriscas»,

en sus Disertaciones y Opusculos, Madrid, 1928, I, 493-528.
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