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Resumen

Este articulo analiza cdmo construye su religiosidad un grupo de jéovenes musulmanas madrilefias.
Se trata de un colectivo femenino interesado, entre otras cuestiones, en ampliar sus conocimientos
sobre el islam. Dicho andlisis se ha llevado a cabo partiendo de las tesis que defienden la
existencia de una prdctica islamica europea individualizada, que se aleja de las fuentes
tradicionales de autoridad religiosa. Mediante las técnicas de la observacion participante, la
entrevista en profundidad y el estudio de datos secundarios, el trabajo de campo se ha centrado en
indagar a qué fuentes acuden estas mujeres en el proceso de su formacion religiosa.

Palabras clave: Individualizacion, Autoridad religiosa, Conocimiento islamico, Jovenes musulmanas
espafiolas.

Abstract

The article discusses the way in which a group of young Spanish Muslim women in Madrid
construct their religiosity. This group of women is interested in, among other matters, increasing
their knowledge on Islam. The analysis has been carried out based on the theories that defend the
existence of an individualized European Islamic practice, which is moving away from the
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traditional sources of religious authority. Applying the social research techniques of participant
observation, in-depth interview and the study of secondary data, the fieldwork has focused on the
sources to which these women address themselves in the process of their religious training.

Keywords: Individualization, Religious Authority, Islamic Knowledge, young Spanish Muslim
women.

Introduccion

Este articulo recoge una parte de la investigacién llevada a cabo en el marco de un trabajo de fin
de master y cuyo objetivo ha sido el analisis de la forma en la que un determinado grupo de
mujeres jovenes musulmanas espaiiolas se acerca al conocimiento islamico, con la finalidad de
entender como construyen su religiosidad.

Una parte importante de la literatura reciente (Roy, 2011, 2006, 2003; Cesari, 2003, etc.) sostiene
gue la reislamizaciéon, que segln estos autores puede constatarse dentro y fuera de Europa,
contribuye a la individualizacion de la religion, causando una fragmentaciéon de la autoridad
religiosa que lleva a la pérdida de influencia y legitimidad de las autoridades religiosas
tradicionales. Es decir, estos autores consideran que las minorias musulmanas en Europa estan
creando un islam individualizado que elude la autoridad tradicional.

Otros investigadores (Salvatore 2004; Peter, 2006; Amir-Moazami y Salvatore, 2003, etc.)
comparten el pensamiento de que en Europa se estdn modificando las tradiciones islamicas y la
configuracion de la autoridad religiosa, pero opinan que la fragmentacién de la autoridad no
conduce a una eliminacién o alejamiento de ésta, sino que puede causar una redistribucion de la
misma.

Con el objetivo de comprender mejor la relaciéon que existe entre la supuesta fragmentacion de la
autoridad religiosa y los cambios en el entendimiento del islam por parte de los musulmanes
europeos, Frank Peter (2006a) defiende la importancia de analizar quién y cémo esta
individualizando sus creencias religiosas. Existe claramente una necesidad de acercarnos a los
actores religiosos, aunque no solo a los lideres, sino también a las comunidades de base (lranzo
Dosdad, 2013).

De acuerdo con Martin van Bruinessen, el futuro del islam en Europa se determinard no tanto por
los musulmanes que son miembros de los movimientos socio-religiosos o por los seguidores
pasivos de la tradicién de sus padres, sino por aquellos musulmanes que buscan activamente el
conocimiento isldmico y el sentido que puede tener para ellos en el contexto de su vida en Europa
(van Bruinessen y Allievi, 2011:18).

Siguiendo esta linea de pensamiento, la investigacidon se ha centrado en un grupo de mujeres
musulmanas que dedican tiempo y esfuerzo a ampliar sus conocimientos sobre el islam.
Identificandose como jévenes, musulmanas y espafiolas, estas mujeres participan activamente en
una asociacion creada e inscrita en el Registro Nacional de Asociaciones en el afio 2012.

La investigacion de campo, llevada a cabo entre abril y agosto del 2015, se ha desarrollado

mediante la aplicacién de las técnicas cualitativas de la observacién participante, la entrevista en
profundidad y el estudio de datos secundarios.
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En abril del 2015 entré en contacto con algunas afiliadas de la asociacion y durante los meses de
mayo, junio y julio (incluyendo el mes de Ramadan) pude asistir a varias reuniones y charlas
organizadas por la asociacion en Madrid. Algunas de estas sesiones son talleres de formacién
dedicados a diferentes asuntos seculares' y otras son de formacion religiosa, como las del ciclo de
coloquios dentro del proyecto solidario Ayuna y Ayuda, que este colectivo organiza cada afio
durante el mes de Ramadan®. Para estas ocasiones, la asociacién habilita como lugar de encuentro
un espacio en algun centro cultural ubicado en el centro de la ciudad.

Durante estos meses he podido asimismo mantener algunos encuentros informales con varias de
sus miembros mds activos. En el mes de julio he realizado una entrevista en profundidad a Nur?,
una de las fundadoras y responsables de la asociacién, por lo que una parte fundamental del
analisis se basa en el discurso de esta.

Adicionalmente, se ha analizado material discursivo como la pdgina web de la asociacion y las de
sus “favoritos”, su pdgina en Facebook y las comunicaciones realizadas en la cuenta de twitter de
la asociacidn. Igualmente se ha tenido en consideraciéon los videos escritos, dirigidos y subidos a
internet por estas jovenes musulmanas y varias entrevistas hechas a diferentes miembros de la
asociacion en diversos medios de comunicacion.

Reislamizacion e individualizacion

De acuerdo con Olivier Roy (2011), en las ultimas tres décadas se ha podido constatar una
reislamizacién tanto en los paises musulmanes como en Europa, que se hace visible, entre otros
aspectos, por el uso extendido del pafiuelo, una mayor asistencia a las mezquitas y la islamizacién
de la vida diaria. Definiendo la reislamizacion como “la conciencia de que la identidad
musulmana, hasta ahora simplemente considerada algo evidente porque formaba parte de un
conjunto cultural heredado, no puede sobrevivir mas que si es reformulada y explicitada al margen
de todo contexto cultural especifico, ya sea europeo u oriental” (2003:14), ésta contribuye, segin
el autor, a la diversificacidn y a la individualizacién del campo religioso, conduciendo la religién, a
su vez, al ambito privado.

Roy comenta que en Europa, contrariamente a lo que ocurre en los paises de mayoria musulmana,
el creyente confirma su adscripcidn a la religion como una opcién individual (2003:80). En este
sentido, la reinvencién de lo religioso se hace a partir del individuo, incluso en la busqueda de un
nuevo modelo de comunidad.

Adicionalmente, considera que ha cambiado la manera en la que los creyentes viven su religion y
esta nueva religiosidad desconecta la fe personal de la identidad colectiva, las tradiciones y la
autoridad religiosa. De acuerdo con el autor francés, los musulmanes estan reformando su fe en
formas globales de religiosidad, que tienden a enfatizar esta fe frente a cualquier tipo de islam
institucionalizado (2006:22).

! como la gestion de proyectos, los derechos humanos o la democracia participativa.
Enlos que se tratan determinados conceptos islamicos, como pueden ser tagwa (conciencia o temor de Dios) o
yawm al-giyama (Dia del Juicio Final).
3 s .
Se trata de un pseuddénimo.
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Para este islamdlogo, el renacimiento religioso conduce a la deslegitimacion de las instituciones
tradicionales, entre otros por el aumento del nimero de lugares de formacién o poniendo el
discurso religioso al alcance de todos. Los ulemas y demds representantes del islam
institucionalizado, han perdido su legitimidad, frecuentemente en beneficio de unos empresarios
religiosos que son autodidactas en sus conocimientos de las tradiciones isldmicas (2003:90).
También Gema Martin Mufoz considera que los ulemas han perdido el monopolio de la
interpretacion debido a los nuevos pensadores e intelectuales. En su opinién, las consecuencias de
la fragmentacidn de la autoridad se concretan en la transformacidn del conocimiento tradicional y
en el alejamiento de la autoridad del centro del discurso islamico (2011:173).

En la misma linea que Olivier Roy, Jocelyne Cesari sostiene que los jévenes musulmanes de
Europa estan sumergidos en un proceso de secularizacion que relega el islam al dmbito privado.
Segln la autora, los grupos musulmanes minoritarios en las sociedades occidentales estan
cuestionando las opiniones tradicionales del islam como sistema social, modificando la relacién
entre la religién y el dmbito publico mediante un proceso de individualizacién y privatizacién del
islam (2003:128). En la opinidn de Cesari, el musulman® que ha surgido en Europa antepone sus
elecciones personales a las restricciones de la tradicidn religiosa, situando la religién cada vez mas
en el entorno privado. En consecuencia, las autoridades religiosas tradicionales estan perdiendo
su influencia a favor de la légica individual de los creyentes y el islam en general ya no tiene un
impacto directo en el comportamiento social y publico de los jovenes musulmanes europeos.

De acuerdo con Cesari, en los ultimos afios se puede constatar una tendencia entre los jévenes
musulmanes europeos, que ella denomina islamista, que distingue entre las costumbres de sus
padres y lo que ellos llaman el islam “verdadero”. La autora mantiene que ellos estudian por su
cuenta o buscan ayuda de lideres religiosos también jévenes provenientes de paises arabes, que
intentan prevenir la asimilacion de los musulmanes europeos. Asimismo, defiende que para los
jévenes en busqueda de una identidad colectiva, la islamizaciéon puede servir como una fuente de
solidaridad mas que un sistema de creencias, que exigiria una practica estricta (2003:150).

Frente a la pérdida de legitimidad de la autoridad islamica tradicional, defendida por Roy y Cesari
como consecuencia de la individualizacion de la religion y de la fragmentacién de la autoridad,
Amir-Moazami y Salvatore (2003) consideran que la supuesta erosién de la tradicion islamica se
basa erréneamente en una visién que opone tradicién a modernidad. Las autoridades religiosas y
sociales arraigadas en la tradicién no solo no pierden su influencia, sino que con frecuencia son
precisamente la condicidn necesaria para una agencia social auténoma (2003:53). En ese mismo
sentido se expresa Frank Peter, segin el cual no se puede entender la enorme variedad de las
formas en las que se vive y expresa el islam, separadamente del islam institucionalizado
(2006a:110).

Respecto a la islamizacion de los musulmanes tanto en las sociedades de mayoria musulmana
como en Europa, Armando Salvatore (2004) entiende que no se puede hablar de un despertar
repentino. Existe una larga historia de reforma y renovacion de las tradiciones islamicas que, en
opinion del socidlogo, esta relacionada con el colonialismo, la descolonizacién, la formacion de los
estados-nacién, asi como con las relaciones de clase y género. Ademds, en la era post-colonial
pueden afadirse otras causas de reforma como las migraciones y la intensificacion de los
conflictos entre generaciones (2004:1015). En este sentido y respecto al movimiento de reforma
de las tradiciones islamicas a partir de la segunda mitad del s. XIX, Peter (2006b:721) sefiala que
este movimiento causd una transformacion en el dmbito de los ulemas y una cierta diversificacion

* Muslim individual (Cesari, 2003:138).
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de las estructuras de autoridad, debido a la creciente presencia de actores religiosos en los medios
de comunicacion de la época (principalmente la prensa).

De acuerdo con Amir-Moazami y Salvatore (2003:55), el andlisis de las tradiciones isldmicas y de
sus reformas continuas demuestra que éstas siempre han estado sujetas a intervenciones
permanentes, que a su vez, necesitan ser autorizadas. Los procedimientos de autorizacidon estan
condicionados a modificaciones ain mas profundas, vinculadas con la dindmica de procesos
sociales de clase, género y generacién. Por tanto, las reformas de las instituciones, discursos o
practicas autorizadas no eliminan la autoridad, sino que la redistribuyen, causando cambios en su
naturaleza (Salvatore, 2004:1016). El autor propone una nocidn positiva de las tradiciones
religiosas y una conceptualizacion compleja de la esfera publica para evitar que se subestime el
potencial transformativo de las propias tradiciones musulmanas y se empobrezca el analisis de los
multiples factores que influyen en el proceso de emancipaciéon de los musulmanes en las
sociedades europeas (2004:1021). De hecho, en los ultimos afios un mayor nimero de trabajos
académicos sobre la religiosidad pone el enfoque en la observacién de la practica religiosa
cotidiana de los creyentes, con el fin de ampliar las dimensiones del estudio de la religiéon y de
tener en cuenta la puesta en practica de tradiciones religiosas por parte de grupos e individuos (cf.
Dessing, Jeldtoft et al, 2013).

Conocimiento islamico y autoridad religiosa

El conocimiento religioso en el islam esta relacionado con los actos humanos que se dividen entre
las ibadat’ o practicas cultuales, que rigen la relacién del hombre con Dios (mediante la oracién, el
ayuno, la peregrinacion, etc.) y las muamalat, que regulan la conducta y las relaciones entre
personas. El conocimiento de las fuentes originales del islam, que son el Coran y la sunna®, se
llama ilm en contraposicion al figh, que son las normas de teoria y practica juridicas desarrolladas
a partir del s. VIl e.c. dentro de la ciencia de la jurisprudencia (cf. Pareja, 1975).

De acuerdo con la definicién de van Bruinessen (2003), el conocimiento isldmico es lo que los
musulmanes consideran creencias, valores y practicas correctas, incluyendo los aspectos no
discursivos’. A pesar de que ciertos (grupos de) musulmanes sostienen que su concepcién del
islam es la auténtica y verdadera, no existe en el islam un conocimiento religioso Unico y universal.
El autor explica que lo relevante a estos efectos es la legitimacidn de las creencias y/o practicas
por parte de alguna forma de autoridad islamica (2011:1).

En este sentido, Frank Peter (2006b) define la autoridad religiosa como la capacidad de moldear
las creencias y practicas de los creyentes. Debido a la ausencia en el islam de una jerarquia
fuertemente centralizada, las relaciones entre creyentes y posibles poseedores de autoridad
religiosa son multiples y se solapan parcialmente. Se trata de posiciones de autoridad que son
potenciales fuentes de poder y cuyo valor estd sujeto a una valoracién continua por varios
procesos y actores (2006b:709). Peter y Arigita (2006) consideran que es mas util concebir la

> Para los términos arabes que no tienen su equivalente en espafiol, se intenta reproducir el sonido mas fiel que
tengan estas palabras segun la lengua castellana.
®El conjunto de los dichos y hechos del profeta Muhammad.
’ Al concepto de la tradicién isldmica discursiva de Talal Asad (1986:14), van Bruinessen afiade las practicas corporales,
actitudes, caracteres y temperamentos.
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autoridad religiosa desde una perspectiva de autorizacion del islam puesto que ello obliga a
especificar quién y qué esta causando la autorizacion, entendiendo que se trata de un proceso
dindmico, que no tiene una respuesta fija y cerrada (2006:538).

De acuerdo con Peter Mandaville (2007), el sistema tradicional de la produccién y diseminacion
del conocimiento islamico se basa en la interaccion entre las fuentes escritas, el método discursivo
del figh y el conocimiento personificado (existen varias categorias de productores y transmisores
de conocimiento considerados legitimos®). Mandaville opina que estos tres componentes siguen
siendo de maxima importancia en la construccion de la autoridad religiosa en el islam
contempordaneo. No obstante, aunque los transmisores del saber islamico generalmente son
hombres, puede constatarse que, tanto en las sociedades de mayoria musulmana como en los
paises occidentales, estdn credndose grupos de musulmanas en los que el saber islamico se
transmite por y entre mujeres (cf. Hammer y Spielhaus, 2013).

Para entender las dinamicas de la produccion de conocimiento en la actualidad, habra que tener
en cuenta ademads el impacto de las nuevas tecnologias de informacién y comunicacién. Es obvio
gue estas tecnologias han facilitado el acceso y la adquisicidn del conocimiento religioso, asi como
la distribucién y transmision del mismo, de manera similar a lo que ocurrié en su dia con la
aparicién de la imprenta. No obstante, el mero hecho de un mayor numero de personas
ofreciendo sus ideas sobre la religion mediante el uso de estas tecnologias, no implica
necesariamente una produccion mas plural del conocimiento religioso. En la opiniéon de
Mandaville, se trata mas bien de una intensificacion de la tendencia hacia la autoridad
descentralizada, una tendencia que siempre ha estado presente en el islam, ya que nunca ha
existido una fuente Unica de conocimiento religioso auténtico (2007:102).

Jovenes musulmanas espainolas y su busqueda

En Espafa, entre las personas musulmanas que buscan aumentar sus conocimientos sobre el
islam, se encuentra un grupo que esta formado por mujeres jévenes, afiliadas a una asociacién
gue fue creada en agosto de 2012 y que tiene su sede en Madrid. Esta asociacidén espafiola,
independiente de cualquier institucion y dirigida por y para mujeres jovenes que se sienten
orgullosas de ser musulmanas, tiene entre sus objetivos ser un punto de encuentro y apoyo para
todas las chicas musulmanas de Espaiia.

Desde esta asociacion se intenta fomentar la identidad hispano-musulmana, considerando que la
participacién de sus afiliadas en el ambito politico, econdmico, social y cultural es necesaria para
demostrar que ser musulmana y espafola no es una contradiccién. Adicionalmente, la asociacién
quiere promover el didlogo interreligioso y ayudar a las jévenes musulmanas en Espaiia para que
puedan hacer frente a los problemas y prejuicios con los que se enfrentan en su vida diaria. En
consecuencia, se organizan jornadas de formacion, actividades de ocio alternativo, incluyendo
viajes culturales y la practica de diferentes deportes, asi como trabajos de voluntariado.

En los talleres y charlas de formacion se trata una tematica muy variada: desde sesiones practicas
sobre el trabajo en equipo, la elaboracion y gestiéon de proyectos o la planificaciéon del tiempo,
hasta ponencias sobre materias menos concretas como, por ejemplo, la retdrica y el lenguaje
corporal o los derechos humanos y de la mujer. Aparte del desarrollo de conocimientos sobre
estos asuntos seculares, también se organizan reuniones que se dedican especificamente a la
formaciéon religiosa, estudiando conjuntamente determinados conceptos isldmicos.

® por ejemplo, ulemas, imames (cf. Moreras, 2009) o lideres de grupos sufies.
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Adicionalmente, se organizan tardes en las que se proyectan determinadas peliculas con el objeto
de crear un debate posterior y reflexionar juntas.

La edad de las mujeres que acuden a las reuniones y actividades varia generalmente entre los 15 y
35 afios. Muchas de ellas estdn estudiando una carrera universitaria (Medicina, Derecho,
Psicologia, Arquitectura, etc.), algunas la han acabado y estan trabajando, mientras otras son
estudiantes de la educacion secundaria o bachillerato. En general las jovenes visten un estilo
occidental y muchas, pero no todas’, lo combinan con hiyab. La asociacién se dirige en principio a
las musulmanas espafiolas que son, de acuerdo con la terminologia usada en la pagina web de la
asociacion, de segunda generacion. No obstante, entre sus afiliadas se encuentran asimismo
mujeres de nueva adopcidn religiosa.

Las afiliadas mas activas de la asociaciéon de jévenes musulmanas espafiolas con las que se ha
realizado el trabajo de campo, buscan una profundizacion de sus conocimientos del islam y una
ampliacién de su formacién religiosa. Consideran que la busqueda de conocimiento, tanto
religioso como secular, es una orden divina y una responsabilidad de todos los musulmanes™®.

Durante la adolescencia, cuando las jovenes empiezan a ser conscientes de las diferencias y
distintas referencias entre ellas y los compafieros del instituto, surge la necesidad de aprender y
conocer los motivos de esas diferencias. Socializadas en una cultura distinta a la de sus padres,
consideran que ciertas practicas de la religiosidad de sus progenitores no son tan evidentes y
necesitan comprender la causa y el fundamento de las cosas para aceptar o rechazarlas. Por tanto,
investigan para encontrar respuestas a sus propias dudas sobre las practicas y creencias religiosas.
La adquisicion del saber isldmico aumenta la confianza que tienen ellas en si mismas, confirmando
lo mantenido por Tariqg Ramadan, quien considera que el redescubrimiento de la religién por parte
de los musulmanes europeos es una actividad positiva de confianza en si mismos (2002:165).
Ademas, de esta manera distinguen entre lo que ellas denominan tradiciones (costumbres) y la
propia religién, con el fin de acercarse a lo que consideran el islam “puro” o auténtico'’. Cabe
sefialar que las investigaciones de Jouili (2015), de Koning (2008:125) y Jouili y Amir-Moazami
(2006:620) sobre jovenes musulmanes practicantes en Francia, Alemania y Paises Bajos, muestran
las mismas razones tanto para la busqueda de conocimiento sobre el islam, como en cuanto al
deseo de transmitir ese saber a los demdas musulmanes.

Después de haber adquirido cierto conocimiento islamico, estas jovenes espafiolas confirman su
adscripcién al islam como una opcién individual, de acuerdo con lo que sostiene Olivier Roy
(2003:80). Asimismo, la necesidad que sienten mis interlocutoras de transmitir una imagen
positiva del islam en contra de la vision negativa tan presente en los medios de comunicacién y la

° En una reunién de 30 chicas unas 5 6 6 no llevan el pafiuelo islamico.
1% | os estudios realizados sobre mujeres musulmanas piadosas en Alemania y Francia (Jouili y Amir-Moazami, 2006),
Egipto (Mahmood, 2012) y el Libano (Deeb, 2006), asi como la obra de Virtudes Téllez (2011:288) respecto a Espania,
reflejan un mismo entendimiento.
"' En un momento de la entrevista Nur dice: “Pues ya empiezas a distinguir entre tradiciones...y lo que es el islam y
mis creencias. Lo que es tu tradicidon no tiene nada que ver conmigo y en plan, vas limpiando un poco lo que crees,
porqué haces las cosas...”.
2 Libro electrdnico, pos 633 de 6089.
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sociedad en general, fue constatada también por Martijn de Koning en el caso de los jovenes
musulmanes en Holanda (2008:81).

El hecho de que las jévenes de la asociacidén priorizan temas de estudio que conciernen las
muamalat o relaciones sociales, con el fin de lograr una conducta y accion virtuosa como buenas
musulmanas y que ademds han creado una asociacion desde la cual participan publicamente en la
sociedad espafiola, no coincide con las observaciones de Cesari (2003:142), quien dice que el islam
de los jévenes musulmanes europeos se relega al ambito privado y que no tiene un impacto
directo en su comportamiento publico y social.

Respecto al proceso de su formacion religiosa, mis interlocutoras se dirigen en primer lugar a las
fuentes textuales. Acuden directamente, es decir sin intermediarios, a las fuentes originales (el
Cordn y los dichos y hechos del Profeta) y otros textos religiosos como la Vida del Profeta y las
biografias de los Compariieros del Profeta. Este método de aprendizaje no esta libre de polémica
segln indica Frank Peter (2006b:724), refiriéndose a predicadores como Tareq Oubrou®™ en
Francia. En cuanto a las reuniones de formacidon en las que ellas transmiten el conocimiento
islamico que han preparado con anterioridad, cabe sefalar que el contenido de las mismas, en
general, no se aleja de las fuentes tradicionales ni del discurso autorizado ortodoxo. Sin embargo,
puesto que cualquier lectura (sobre todo si se hace sin ayuda de terceros) implica cierta
interpretacion del texto por parte del lector, esta forma de acercarse al saber islamico si que tiene
elementos novedosos e interviene de alguna manera en la produccién y transmision del
conocimiento, influyendo en la posicién de autoridad.

El acercamiento a los textos sagrados y demas fuentes de contenido isldmico se realiza en grupo
mediante el estudio y la reflexion con personas con las que se comparte ideas, opiniones y
referencias (co-aprendizaje) con el fin de profundizar juntas en el conocimiento de la religion
islamica®®. Las chicas encargadas de la elaboracion de un tema®™ indagan en las fuentes originales,
estudiando el Coran y la sunna, asi como la biografia del Profeta y las de sus Compafieros.
Asimismo, buscan explicaciones y comentarios en articulos y videos en internet sobre la materia
en cuestion.

En relacién con la busqueda de conocimiento isldmico en los medios disponibles en internet, entre
los favoritos incluidos en la pdgina de Facebook de la asociacion y a los que mis interlocutoras
hicieron referencia en algunas de las conversaciones, se encuentran tres jovenes figuras religiosas
gue residen y estan socializadas en Estados Unidos. Son shayj Omar Suleiman (Nueva Orleans,
1983), shayj Abdul Nasir Jangda (Dallas, 1979) y el experto en lingliistica drabe Nouman Ali Khan
(Berlin, 1979). Estos hombres, que combinan una amplia formacién en ciencias islamicas,
concluida en paises de mayoria musulmana, con una plena socializacién en un pais occidental, han
fundado en Estados Unidos diversos centros® de estudios religiosos, desde los cuales se organizan
cursos de estudios drabes e islamicos (en linea o presenciales) y viajes de peregrinacién. Ademas,
estos estudiosos transmiten sus comentarios y explicaciones por internet en inglés y en arabe.
Otra de los favoritos en el Facebook de la asociacion es la escritora musulmana Yasmin Mogahed.
Mogahed, nacida en Egipto y con nacionalidad estadounidense, es la primera mujer que imparte

3 Oubrou es rector de la mezquita de Bordeaux. Este estudioso autodidacta, nacido en Marruecos, considera la
lectura sin intermediarios una manera aberrante de acercarse a las fuentes del islam.

" Nur comenta gue “nosotras en la asociacién tenemos un grupo de confianza para ir aprendiendo unas con otras...”.
> por ejemplo, tagwa o sakina.

'® como el Instituto Bayyinah creado en 2006 por Nouman Ali Khan o el Instituto Qalam fundado en 2009 por Abdul
Nasir Jangda.
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clases en el Instituto aI—Maghrib”. Su libro Reclaim Your Heart, publicado en el afio 2012, trata del
desarrollo personal y espiritual.

Nur informa que a menudo estan obligadas a acudir a las fuentes en drabe, porque consideran que

“el problema que tenemos es que en espafnol no hay libros, no hay autores que escriben en
espanol, en espafiol no hay absolutamente nada”.

Algunas de las jovenes conocen la lengua francesa, otras dominan el inglés y asi tienen acceso a un
conocimiento mas amplio a través de un mayor nimero de medios. A continuacidn, interpretan
estos textos mediante la reflexién y discusion en grupo®®.

Mi interlocutora destaca la importancia de realizar el aprendizaje en grupo y no en solitario,
porgque en un conjunto de personas con las que una se siente cdmoda, se pueden intercambiar y
compartir pensamientos y opiniones. La formacién en solitario es una tarea mdas complicada,
segun explica, debido a la enorme cantidad de informacidn disponible en los medios, siendo muy
dificil meditar sobre estos datos sin la ayuda ni reflexiéon de otras personas. Ademas, Nur aclara
que ellas no pueden hacer el ichtihad®®, porque no tienen el conocimiento suficiente para ello.

Aunque durante el trabajo de campo se menciona a Tarig Ramadan solo un par de veces y de
paso, el discurso de mis interlocutoras refleja algunas de sus ideas. No solo respecto al criterio de
Ramadan sobre la préctica de ichtihad®, sino también en relacién con el pensamiento de que el
islam en Occidente, aunque sus principios fundamentales basados en el Cordn y en la Sunna deban
ser conocidos y respetados, ha de tener una actualizacién especifica y apropiada y, ademas, por
pais. En este sentido, al igual que Ramadan (2002:258), otorgan mucha importancia a una doble
comprension, es decir tanto del texto como del contexto, que la fe necesita.

Conviene sefialar que la decisidn de aprender mediante el método de co-aprendizaje por parte de
estas jovenes, no es del todo voluntaria. Aunque Nur resta importancia a la necesidad de obtener
constantemente la aprobacién de un ulema®, a estas musulmanas espafolas les encantaria poder
contar en Espafia con una persona sabia que les instruyese o con un centro de formacidn religiosa,
gue organizase clases especializadas en las diferentes ciencias islamicas, impartidas por personas
debidamente formadas, castellano parlantes y socializadas en Espafa para poder comprender las
situaciones, dificultadas y también las oportunidades del contexto espafiol en el que ellas viven.
La limitada relacidn que parte de las afiliadas de la asociacién tiene con las mezquitas e imames,
parece indicar que, a su juicio, éstos no cumplen las mencionadas exigencias.

7 El centro de ensefianza en estudios islamicos mas grande en el mundo occidental con presencia en mas de cuarenta
ciudades. En Europa tiene establecimientos en Irlanda, Suecia y Dinamarca.
¥ “Cada una aporta su vision, su propia reflexidn, juntamos los conocimientos de cada una”.
'* Elaboracién de un dictamen independiente, basado en las cuatro fuentes de la jurisprudencia islamica, mediante la
interpretacion razonada.
20 Segun Ramadan (2011:34), el ichtihad es una lectura critica de los textos que siempre debe tener en cuenta el
contexto, pero nunca puede ser una libre interpretacion por personas sin conocimiento de las ciencias islamicas.
?! yéase asimismo Zaman (2002:10), que mantiene que diferentes variantes y actitudes de movimientos isldamicos
comparten la opinidn de que no se necesita la interpretacion de un ulema para los creyentes de a pie.
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La consideracion por parte de Nur, de que el islam es una religion adaptable a un contexto
temporal y espacial especifico, puede interpretarse como una forma de retar determinada
posicion de autoridad religiosa. En este aspecto, Jeanette Jouili (2015%%) entiende, sin embargo,
gue no se trata de un reto directo a la autoridad, sino de una sutil modificacion de la tradicion
islamica ortodoxa.

Las integrantes del equipo que prepara las reuniones de formacion religiosa poseen generalmente
un mayor conocimiento sobre el islam que las demas afiliadas de la asociacién. En este sentido,
puede entenderse que las demas afiliadas les estdn concediendo cierta autoridad religiosa. De
hecho, estas mujeres estdn participando activamente en la construccién y transmisién de un
discurso religioso.

Conclusiones

Tras aumentar sus conocimientos sobre el islam y distinguiendo entre las costumbres de sus
padres y lo que ellas consideran el islam “puro”, estas jévenes musulmanas espafiolas confirman
su adscripcion al islam como una eleccién personal.

Teniendo en cuenta que han fundado una asociacién para participar publicamente como
musulmanas en la sociedad espafiola, y que ademas su objetivo es conseguir una conducta
virtuosa con las demads personas y transmitir una imagen positiva del islam tanto a otros
musulmanes como no musulmanes, puede constatarse que el islam tiene un impacto directo en el
comportamiento social y publico de estas jévenes y no se queda relegado a su dmbito privado.

Estas jovenes musulmanas acuden a las fuentes originales (el Coran y los dichos y hechos del
Profeta) y otros textos religiosos (la vida del Profeta y de sus Compafieros, etc.) mediante el
estudio y la reflexién en grupo con el fin de profundizar juntas en el conocimiento del islam. Este
método de acercamiento al conocimiento isldmico implica cierta interpretacién de los textos por
ellas mismas y aunque el contenido de la tematica religiosa que se transmite no se desvia del
discurso autorizado ortodoxo, estas jovenes estan de alguna manera participando en los procesos
de construccién de la autoridad.

Para estas musulmanas, el islam es una religion que se adapta a un contexto temporal y espacial
especifico y por tanto se necesita una doble comprensién: del texto y del contexto. En este
sentido, una actualizacion al contexto contemporaneo espafiol por parte de estas creyentes
implicaria una cierta reconfiguracién de la tradicion isldmica desde dentro.

Algunas de las mujeres encargadas de preparar las sesiones de formacion religiosa poseen mayor
conocimiento isldamico que las demas afiliadas de la asociacion. Mediante su participacién en la
produccién y transmisién del discurso religioso, asi como debido al prestigio que les otorga su
formacién universitaria, perfil profesional y/o activismo voluntario, se atribuyen cierta autoridad y
liderazgo respecto a las demas participantes, las cuales a su vez reconocen dicha posicion.

Son autodidactas no tanto por voluntad propia sino por la falta en Espafia de estudiosos religiosos
o centros de formacion en ciencias islamicas que ellas consideran adecuados. Expresan su deseo
de poder contar con una persona “sabia”, que se exprese en castellano y cuya sélida formacion en
las ciencias isldmicas deberia ir acompafiada de una profunda comprensién del contexto social,
politico, cultural y econdmico espaifiol. Alguien que conozca las situaciones, preocupaciones y

*? Libro electrénico, pos 3929 de 6089.
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retos del entorno de estas jévenes musulmanas espafiolas y no simplemente reproduzca las
opiniones de ulemas procedentes de lugares con una gran diferencia cultural. Esta persona,
ademas, deberia sobre todo saber transmitir su sabiduria.

Los jévenes estudiosos musulmanes que se encuentran entre los favoritos de las mujeres de la
asociacion, se han formado en paises del mundo isldmico, en instituciones de ciencias islamicas de
larga trayectoria y gran prestigio y, de hecho, dos de ellos son ulemas. La combinacién de esta
formacién con su plena socializacién en Occidente son las razones por las que estas mujeres les
otorgan autoridad religiosa.

Teniendo en cuenta las anteriores conclusiones, no se ha podido confirmar que desde esta
asociacion se deslegitime a las instituciones tradicionales ni que exista un alejamiento de las
fuentes tradicionales de autoridad en beneficio de unos empresarios religiosos autodidactas. Mas
que relegar las autoridades religiosas a un segundo plano, estas jévenes estan participando en la
larga historia de transformacién de las tradiciones isldmicas, entendidas éstas como discursos,
instituciones y prdcticas autorizadas. Asimismo, su participacién en la produccién y transmisiéon
del conocimiento, asi como en la construccién de la autoridad, puede ser entendida como una
accion emancipatoria, pues rompe con el que ha sido tradicionalmente el papel de las mujeres en
la produccién de conocimiento religioso islamico. Ademas este proceso estd teniendo lugar dentro
de otro mdas amplio, como es el de la emancipacién de las personas musulmanas en la sociedad
espafiola.

En suma, concibiendo la autoridad religiosa como un proceso dindmico y cambiante, resultaria
interesante indagar cémo se desarrollard el pensamiento de estas jévenes musulmanas, en la
medida en que consigan aumentar sus conocimientos sobre la religién. Quién sabe si en el futuro
alguna de ellas podra ser reconocida como la figura de autoridad que estan buscando.
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