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RESUMEN

El nombre es para los egipcios un elemento constitutivo de la naturaleza del individuo. En la narrativa
de ficcion, puede funcionar como caracterizador del personaje literario, ayudando a perfilar su imagen y
actuacion. En el segundo de los relatos contenidos en el Papiro Westcar, el “Cuento del Marido Engafiado”,
el protagonista, sacerdote-lector y mago, ostenta el nombre de Uba-Iner, “El-Que-Abre-la-Piedra”.
Ofrecemos un estudio de este antrop6nimo, que puede llegar a relacionarse con la trama del cuento y con
las acciones del protagonista.

ABSTRACT

The name was for the Egyptians an essential part of the individual. In narrative fictional texts, we find it
describing the literary character, helping to shape its image and performance. In the second story contained
in the Westcar Papyrus, the “Tale of the Deceived Husband™, the protagonist, a priest-reader and magician,
bears the name of Uba-Iner, “He-who-open-the-stone”. We offer an assessment of the meaning and use of
this name, clearly related to the plot of the story and the actions of the main character of the tale.
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Para los antiguos egipcios el nombre es un componente fundamental del ser.
Conjuntamente con otros conceptos, la mayoria de ellos de compleja y dificil definicion,
como el Ka o el Ba, el nombre era parte fundamental de la persona, del individuo.
Participaba de su esencia vital, compartia su historia y estaba ligado a su destino. Si se
trataba de algo o de alguien poderoso y célebre, como un rey o un dios, su nombre serd
ademas tenido en alta estima y respeto, pudiendo llegar a convertirse incluso en objeto
de culto y de veneracion®. Asi, templos y tumbas se llenaran de copias del nombre de la
deidad o del difunto bienaventurado. Y no se trata solo de una manifestacion de admiracion
o de homenaje: la repeticion del nombre en forma oral o, mejor ain, perennizado en la
escritura, se constituye en vehiculo del culto y del ritual, en una féormula para reforzar la
eternidad vital y la energia de este ser continua y reiteradamente nombrado. Pero también
es cierto lo contrario: si se quiere combatir algun poder, si se le quiere debilitar, anular
su accién o sencillamente destruirlo, nada mejor segun los parametros del pensamiento
magico-religioso egipcio que atentar contra su nombre, dafiarlo, borrarlo incluso, con la
conviccion de que asi se niega su existencia y por tanto cualquier capacidad de actuar y
de infligir dafio. Es lo que, siguiendo la terminologia de la historia del Mundo Clésico,
seguimos denominando en Egiptologia damnatio memoriae.

Por todo ello, es opinion comun entre los egiptélogos que la eleccion o la asignacion
del nombre distaba mucho de ser el resultado de factores casuales, de un proceso arbitrario

1 Para una buena presentacion de estas cuestiones ontologicas fundamentales, ver Hornung 1982 pp. 66
y ss. ; Speiser 2000. Este trabajo se ha realizado en el marco de proyecto de investigacion n®° HAR2014-
52323-P del Ministerio de Economia y Competitividad (Programa Nacional la Investigacion Cientifica,
Tecnologia e Innovacién.
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0 mecanico, y tampoco fruto de decisiones ligeras o caprichosas. Para el egipcio, recibir
y ostentar el nombre adecuado tenia suma importancia. Imprimia carécter; era la pantalla
que proyectaba la imagen y la calidad del individuo. Se convertia en reflejo y espejo de
cualidades, valores o esencias, y sefialaba el lugar que uno ocupaba en el mundo?. También
podia contribuir en no poca medida al éxito de una trayectoria, o al triunfo social y politico
de una vida, humana o divina. En el caso de los dioses, apenas es necesario justificar o
ejemplificar todo lo que llevamos dicho: el nombre del dios es uno de los elementos claves
para entender la esencia divina y el ambito de actuacion de un poder sobrenatural. Los
nombres del dios (que puede -y suele- tener varios) conectan con la parcela del cosmos
que esta bajo su proteccién, los procesos o dinamicas de la naturaleza, del universo
creado que segun la constitucion original elaborada por el demiurgo han quedado como
su competencia y responsabilidad. Si focalizamos en los soberanos, los faraones que se
suceden en dinastias en el trono de Egipto, la cuestion adquiere la mayor relevancia y
requiere una profunda y prioritaria atencion por parte del historiador®. Y no solo porque
segun el periodo o la dinastia concretos estuviera de moda o fuera costumbre insistir
en un nombre u otro nombre (Sesostris, Thutmosis, Amenhotep, Ramsés 0 Psamético),
normalmente tedforos que en principio marcan claramente la predileccion o devocion
especial hacia determinadas deidades. Los reyes de Egipto asumian en la entronizacion todo
un protocolo onomastico compuesto, en su formato clasico final, de hasta cinco “nombres”
(en realidad, titulos seguidos de una denominacién personalizada), ademas de un gran
numero de epitetos o expresiones que en su conjunto forman lo que los textos llaman
el “Gran Nombre” (rn wr) del soberano. El “Gran Nombre” no solo era un complejo y
sofisticado instrumento para individualizar al ocupante del trono, diferenciandolo de sus
antecesores mas o menos homonimos. Es también un vehiculo de propaganda, un objeto
de culto, por cuya mencion se han de hacer los juramentos y las declaraciones oficiales.
Pero, para lo que a nosotros nos interesa, el protocolo onomastico del soberano es uno
de los mejores recursos para proclamar la mision real, la forma de entender el gobierno,
las relaciones con los dioses, con los subditos, con los pueblos y naciones vecinas; es
un codigo capaz de contener, y comunicar a aquellos suficientemente preparados para
entenderlo, el programa de gobierno que se va a seguir, las lineas de actuacion que el
soberano va a hacer suyas, la ideologia tedrica y los planteamientos pragmaticos —si se
nos permite emplear estas expresiones tan actuales- de un reinado que comienza®. Prueba
de todo esto es el cuidado y la formalizacion institucional que parece rodear la eleccion
del nombre del nuevo rey, por un proceso en el que participaban posiblemente los mas
influyentes y poderosos cortesanos y notables, proceso seguramente pausado y meditado®.

Si descendemos al nivel de los simples particulares, la cuestion se nos plantea mas
ambigua y dificil de precisar, al menos en el caso de la élite de cortesanos, escribas y
funcionarios del entorno real, el auténtico nervio que sostiene al estado egipcio y el sector
socioecondémico que mejor podemos conocer. Estd claro que el nombre se asigna con
frecuencia en relacion con las circunstancias del embarazo o del parto, algo perfectamente
comprensible en un contexto en el que el nacimiento es un momento de altisimo riesgo
para madre e hijo y donde la mortalidad infantil es uno de los azotes mas temidos®. Pero

2 Aln sigue siendo como vamos a ver imprescindible para todas estas cuestiones la recopilacién clésica de
Ranke 1935.

® El referente habitual es J. von Beckerath 1999. Ver también Bonhéme y Forgeau 1988, pp. 34 y ss.

4 Postel 2004; Serrano Delgado 2001, pp. 175-184.

5 Un buen ejemplo de ello se contiene en la biografia de Udjahorresnet, de época Persa (Serrano Delgado
2004, pp. 31-52).

6 Lareiteracion del empleo de nombre como Imhotep (“Bienvenido”) puede sin duda ponerse en relacion
con esto.
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también es evidente que muchos egipcios ostentan nombres que significativamente tienen
que ver con sus devociones particulares, que se vinculan con su condicion social, su
actividad profesional o simplemente con la parcela de la administracion a la que estan
adscritos. Asi adquiere pleno sentido que buen nimero de escribas o letrados lleven
nombres tedforos compuestos a partir de Thot, Ptah y otras divinidades relacionadas con
la escritura, la sabiduria y el conocimiento. Pero ain es mas llamativa la abundancia
de antropénimos de médicos o personas relacionadas con las artes curativas que hacen
referencia a la diosa Sekhmet o similares’. Y por otra parte es bien conocido el predominio
de nombre amonianos entre los sacerdotes, funcionarios y servidores del “Dominio de
Amoén”, en su periodo mas brillante, entre las dinastias XVIIT* y XIX*

En realidad, el problema es que aun hoy dia el estudio de la nomenclatura de
los simples particulares es un tema muy poco desarrollado en el Egipto Faraonico.
Seguimos dependiendo atn en la actualidad de obras de referencia ya antiguas y en la
actualidad incompletas, como la (por otra parte siempre util y excelente) recopilacion
de Ranke®. Ademas persisten muchas interrogantes acerca de los usos y costumbres que
acompafiaban la concesion del nombre, y las posibilidades de cambiarlo o de adoptar
un nombre diferente, algo que en el caso de los soberanos es bien conocido y sujeto a
explicaciones que tienen que ver con el desarrollo histrico'®. Solo muy recientemente
estd empezando a cambiar este panorama, y ya contamos con algun trabajo sistematico
y completo que aborda la cuestion de la onomastica centrandose en periodos concretos y
limitados de la historia Egipcia®.

Nuestro trabajo va a centrarse también en un contexto muy restringido y desde
luego francamente especial: nos interesaremos por lanomenclatura que reciben personajes
imaginados, que no han tenido una existencia real cierta, los protagonistas y actores
de las obras de uno de los géneros mas originales y valorados de la literatura egipcia,
la narrativa de ficcion, los cuentos y relatos'?. Se trata de historias que, al margen del
posible escenario social e incluso del contexto historico que a veces las enmarcan, de
las tradiciones religiosas o de otro tipo que las inspiran, son el resultado de un proceso
de creacion, posiblemente largo, pautado por continuas reelaboraciones hasta la puesta
final por escrito del texto que nos ha llegado. Un proceso en el que la incidencia de una
eventual autoria individual es muy limitada y donde rastrear los origenes y justificacion
de muchos elementos de la composicion y de la trama, del relato en si (incluyendo los
nombres) es muy comprometido. Se trata de una cuestion general que no cabe abordar en
toda su dimension en el corto espacio de esta aportacion. Nuestro objetivo, mas limitado y
concreto, consiste en ofrecer algunas consideraciones acerca de la relevancia y significado
del nombre que reciben algunos de los protagonistas de estos relatos de ficcion. Vamos a
explorar la posibilidad de que la eleccion de estos nombres sea el resultado de un proceso
meditado, coherente con la caracterizacion literaria del héroe, su personalidad, su destino
y su forma de comportarse o de actuar al hilo del argumento de la trama.

7 Sekhmet es una diosa relacionada con la salud, con las enfermedades y por tanto con su curacion. Cf.
Jonckheere 1953; Ghalioungui 1983.

8 Ver, por ejemplo, Eichler 2000, incluyendo un amplisimo catalogo de funcionarios al servicio del dios,
y los bienes y rentas debidos a su santuario de Karnak.

® Cf.n. 2.

10 Basta citar los archiconocidos ejemplos de Amenhotep IV/Akhenaton, inaugurando la época Amarnica,
o los multiples cambios de la onomastica de Mentuhotep 1l Nebhetepre, al hilo los cambios histérico-
politicos del comienzo del Reino Medio (para este Ultimo caso, que tanto debate ha generado entre los
estudiosos, ver Postel 2004, Capitulo VI).

1 Scheele-Schweitzer 2014.

12 Para una aproximacion a las novelas y cuentos egipcios, y a los textos mas destacados ver, por ejemplo:
Loprieno 1996; Parkinson 1997 y 2002, y en castellano Lefebvre 2003 y Galan 1998.
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Es bien conocido que en cualquier obra literaria estan presentes toda una serie de
recursos o elementos que sirven para definir e individualizar al personaje. Entre estos
elementos podemos enumerar la caracterizacion fisica, de aspecto o de indumentaria,
la manera de hablar, las formas de comportamiento, y por supuesto también el nombre
o0 apelativos que el protagonista recibe. La combinacion de todos estos recursos permite
justificar o hacer comprensible la trama, ayuda al lector o al oyente a percibir una determinada
imagen, a orientar sus emociones, proporciona realismo y verosimilitud, animando el
aliento ético y humano del relato.** Un reto importante es que todos estos elementos son
el resultado de un proceso de creacion o de reelaboracion que en Gltima instancia depende
de una determinada forma de pensar y entender el mundo, en suma de una mentalidad
inserta en un contexto cultural e histérico que la separa, o la hace incluso diametralmente
diferente de la nuestra propia, de la del historiador actual. Aun teniendo en cuenta que el
oficio del historiador se ubica siempre en un didlogo entre el pasado y el presente, hay que
ser muy conscientes de que estas obras literarias del pasado son, siguiendo los magistrales
planteamientos de M.I. Finley “cuasi inaccesibles” y que hay que aceptar que géneros como
la tragedia griega pueden en ultima instancia ser “ininteligibles en sentido moderno™. Y,
como sefiala Lazaridis, abordando especificamente nuestro tema. “an ancient reader of these
narratives was probably able to grasp connotations intended by the ancient autor...that a
modern reader is unable to detect”. Ademas, en el caso de la onomastica, desentrafiar
estas cuestiones puede ser algo mas intrincado aun, pues la asignacion de un nombre, el
antroponimo, su mensaje cultural o semidtico, es en definitiva un fendmeno lingiiistico,
inserto directamente en la dinamica de una lengua, con sus cédigos, con sus reglas, que
muchas veces son desconocidas por el investigador actual. Quienes se mueven en el campo
de la filologia egipcia, y se interesan por cuestiones de etimologia y o estudios lexicologicos
pueden comprender bien a qué nos estamos refiriendo.

No obstante estas dificultades, se han hecho algunas aportaciones relevantes en
cuanto a la importancia y significaciéon que un nombre tiene para caracterizar al héroe de
una narrativa de ficcion. No es casualidad que el texto que mas atencion ha recibido sea
la Historia de Sinuhé, ya que se trata del relato sin duda mas leido, conocido y popular
del antiguo Egipto, al menos si atendemos al nimero de copias que nos han llegado. No
solo es una obra de una sobresaliente calidad compositiva, con una trama desarrollada
con ritmo y fuerza, con un lenguaje cuidado y un habil empleo de los recursos literarios.
Sinuhé es ademas la encarnacion en Gltima instancia del modelo social ideal, de lo que
para los egipcios seria una trayectoria vital deseable (al menos para la élite): al margen de
sus aventuras, Sinuhé es un noble, el eficiente funcionario, el buen cortesano que es objeto
de la deferencia y de los favores del soberano y de la familia real'®. El nombre de Sinuhé,
absolutamente inusual, puede traducirse literalmente como “El Hijo del Sicomoro”, y
contiene una innegable asociacion con la diosa Hathor, que se vincula especialmente con
este tipo de arbol. Esto se adecua perfectamente con las funciones que aparentemente
desempefiaba Sinuhé en la corte con anterioridad a su huida y a su periplo por Siria-
Palestina; era un funcionario vinculado con el harén, con la reina y los principes, algo
que explica la familiaridad y la confianza con la que se le recibe en palacio a su regreso a
Egipto. Por otro lado se ha apuntado acertadamente que este antropdnimo puede contener
un juego de palabras derivado de la raiz nk “escapar (a la muerte)”, o nht “refugio”,

13 N. Lazaridis 2012 y 2013; E. Meltzer 2007.

1% Tomado de Finley 1975, pp. 7-14 (el titulo del capitulo, “Desesperadamente Ajeno” puede describir
adecuadamente la situacion en la que el historiador se encuentra ante esta y otras cuestiones del estudio de
la Antigtiedad

15 Lazaridis 2013, p. 127.

16 Una buena presentacion en castellano de este texto cenital en Galan 1998, pp. 61-128.
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“proteccién (méagica)”, etc. ¥. En todo caso, en este relato la relevancia del nombre
parece quedar clara en una de las escenas finales, la recepcion oficial ante el soberano,
la familia real y la corte: en este escenario, que practicamente cierra el relato, Sinuhé no
solo es rehabilitado, reubicado al servicio de un principe y premiado con todo lo adecuado
para un funeral y un enterramiento dignos, sino que se le da un nombre nuevo, s3-mhyt,
claramente una modificacion del original, y que en este caso significa “Hijo del Viento del
Norte”. No solo se trata de un precioso ejemplo de cambio de nombre por un particular
(ademas alguien de edad avanzada) y del contexto en que se podria producir, sino que
el nombre nuevo deriva sin duda de las peripecias y aventuras de Sinuhé por las tierras
septentrionales de Siria pero, por otra parte, sigue conservando las resonancias hathéricas
de su nombre original, ya que Hathor es reconocida asimismo como la “Sefiora del Viento
del Norte”.*

Otra de las composiciones narrativas que merece nuestra atencién es el conjunto
de relatos conocido como Ciclo del Setne Khamwas”, en demético y obviamente muchos
maés tardio que Sinuhé. En un reciente estudio, St. Vinson parte del presupuesto de que
“the exploitation of the name for literary effect had the potential to create and reveal
meaning in an especially powerful way”*°. Asi, entiende que los nombres de los dos
protagonistas femeninos del “Primer Cuento” de este ciclo, Thweret y Tabubue, deben
ser entendidos como relacionables y vinculados con la figura divina de Isis, de la cual
esas dos personalidades femeninas son un trasunto o reflejo, en tanto que Naneferkaptah,
esposo de Thweret, es un antropénimo que conduce a la figura de Apis y por tanto a Osiris.
La conclusion de este trabajo es que buena parte de la trama del “Primer Cuento” de Setne
Khanwas adquiere sentido y puede comprenderse mejor a la luz de la mitologia osiriana,
y de las leyendas e historias en torno a la pareja divina de Osiris e Isis®.

Para terminar con estas premisas fundamentales, posiblemente no esté de mas
puntualizar que si bien la presencia de un antroponimo determinado, y su significacion
cultural o lexicologica, puede relacionarse mas o menos directamente con la caracterizacién
literaria de un personaje, también su ausencia o, mejor dicho, la aparicion de protagonistas
o héroes de estos relatos que son dejados voluntaria y conscientemente en el anonimato,
es algo que tiene un sentido propio. En muchos casos se trata de personajes secundarios, o
que juegan un rol menor en la historia y en la trama: una criada, un servidor, un campesino,
gente predominantemente de una baja extraccion social, condicion que de esta forma
queda posiblemente de esta manera reafirmada®’. Pero hay algunas excepciones a esta
norma, como es el caso, por otra parte notorio, de los protagonistas del EI Cuento del
Naufrago, y El Principe Presdetinado. En ambos relatos, el recurso al anonimato, 0 a no
destacar al protagonista con un nombre propio especifico, parece ser un modo de desligar
la trama de cualquier similitud con un entrono realista. Se trataria, en definitiva, de una
estrategia para acentuar el caracter de ambos cuentos no simplemente como ejemplos de
narrativa de ficcion sino como relatos fantasticos (fairy tales)?.

Teniendo en cuenta todo lo que llevamos dicho, vamos tratar de realizar una aportacion
nueva al tema partiendo de otra de las méas célebres muestras de la narrativa egipcia de
ficcion, el Papiro Westcar. Como es bien conocido, se trata de un documento que no solo
contiene un relato, sino toda una serie de cuentos enlazados por una trama basica comun:
el célebre faraon Kheops, de la Dinastia IV? buscando distraccion y ahuyentar el tedio,

-

7 Meltzer 2007, passim.

8 Parkinson 2002, pp. 163-165.
® Vinson 2009.

° Vinson 2009, pp. 285 y ss.

! Lazaridis 2012, pp. 3 y ss.

2 Lazaridis 2012, pp. 13 y ss.

NN R
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retine a los principes e hijos reales para que cada uno de ellos, por turno, ofrezca un relato,
ambientado en general en los reinados precedentes y justificados por algun hecho magico
0 maravilloso. Se han conservado hasta cinco de estos cuentos, aungque originariamente
debian haber sido mas. Todos ellos tienen como protagonistas a algiin mago u hombre sabio,
escriba y sacerdote, bien identificados por sus nombres, y que, por otra parte, conocemos
por otras fuentes o documentos y parece que gozaron de una amplia popularidad y fama en
el imaginario colectivo egipcio durante siglos®. A priori uno puede suponer que esta obra es
un precioso documento para la relacion entre la onomastica y la caracterizacion literaria del
personaje. Por ello es francamente llamativo que dentro de la amplia bibliografia y estudios
centrados en el Papiro Westcar apenas se haya prestado atencion a esta cuestion. Tanto mas
cuanto que una simple primera aproximacion puede ya ofrecer resultados interesantes. Asi,
el personaje quizas principal y mas famoso de esta serie de relatos, el “mago” Djedi, tiene un
nombre —ddi- que se traduce facilmente como el “Perdurable” (“Estable” o “Firme” en el
sentido de permanencia o durabilidad).?* Se trata de un nombre que se ajusta admirablemente
con alguien que aparece caracterizado como una persona de extraordinaria longevidad, que
ha alcanzado los 110 afios®, y que ademas diariamente ingiere la increible cantidad de 500
panes, 100 jarras de cerveza, y la mitad de un buey?®.

Pero no es al mago Djedi al que vamos a dedicar nuestra tencién. Nuestra intencion es
centrarnosen el Segundo Cuento del Papiro Westcar, que harecibido diversas denominaciones
segun los estudiosos o traductores: “Un Prodigio bajo el reinado de Nebka” o “El Cuento
del Marido Engafiado”, este tltimo quizas mas elocuente y expresivo de la trama. Aunque
su estado de conservacion no es muy bueno, y abundan las lagunas, por estar el comienzo
del documento conservado donde las roturas y las pérdidas son mas graves, puede no
obstante reconstruirse con relativa facilidad la historia en su conjunto y buena parte de los
detalles que la adornan: durante el reinado de Nebka, de la dinastia III?, vivia un sacerdote
lector de nombre Uba-Iner (wbs3-inr), favorito del soberano, quién lo llama y retiene a su
lado para atender a rituales religiosos. Durante su ausencia, la esposa de Uba-Iner lo engafia
con un hombre aparentemente de baja extraccion®’, organizando, con la connivencia de la
servidumbre, citas cotidianas en el pabellon del jardin de la casa, que cuenta ademas (y este
es un detalle importante) con un estanque de recreo. Alertado por su fiel jardinero, Uba-
Iner elabora una miniatura de cocodrilo de cera que, tras el conjuro pertinente, asume la
facultad de convertirse en un saurio de verdad, arrebatard al amante y lo retendra en al fondo
del estanque. Finalmente Uba-Iner convoca al soberano para que contemple el prodigio,
ponerle en conocimiento del delito y rogarle que imparta justicia, monopolio del rey: asi, el
cocodrilo se lleva definitivamente al hombre al abismo de las aguas, mientras que la esposa
adultera es quemada y sus cenizas finalmente arrojadas al rio.

Pese a su brevedad y caracter fragmentario, nos atreveriamos a calificar el relato como
una pequeia obra maestra: por su composicion, por el ritmo, y por supuesto por la atencion

2 Para una buena primera aproximacion a los relatos del Papiro Westcar ver Parkinson 1997, pp. 102-127,
y sobre todo la monografia actualizada de Lepper 2008, passim. Para una presentacion de los héroes de esta
obra y su trascendencia y fama en el imaginario colectivo egipcio, ver especialmente las pp. 307-309.

% Ranke 1935, 1, 412, 20.

% 110 afios es considerada como una cantidad emblematica e ideal, a la que solo pueden aspirar personajes
excepcionales. Cf. Léfebvre 2003, p. 100 n.43.

% Curiosamente, la manera en que aparece presentada la alimentacion diaria de Djedi tiene el aspecto (y
la denominacién) de las ofrendas que se deben a una divinidad o a un difunto bienaventurado, quizas para
valorar la “santidad” del individuo, asi como la entidad de los poderes y capacidades magicos que acumula.
27 La palabra empleada es nds, de traduccion ambigua, como sucede con tantos otros términos alusivos a
grupos sociales del Egipto Faradnico. Las traducciones de Faulkner, “commoner, citizen” (1962, p.145), o
de Hannig, “Blirger” (1995, p. 451) da una idea de un campo seméantico que en todo caso deja claro que se
trata de alguien que no pertenece a la nobleza o el entorno cortesano
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a unos detalles que vistos de cerca distan mucho de ser casuales. Por ejemplo, Uba-Iner tiene
el titulo de Sacerdote-Lector; como tal es un hombre sabio, un letrado conocedor de los
conjuros rituales y formulas de encantamiento, un experto por lo tanto en las artes magico-
religiosas. Cuando tiene conocimiento del engafio de que esta siendo objeto, manda que le
traigan su “cofre de madera de ébano y oro”, de donde extrae el material (la cera para elaborar
el cocodrilo), y donde seguramente guardara también los textos que le van a posibilitar hacer
su magia. Un cofre posiblemente similar es el que se encontré en una de las tumbas del
Reino Medio excavada por J. E. Quibell en el Ramesseum; este cofre contenia 23 papiros
fragmentarios de muy variado tipo, incluidos papiros médicos y magicos. Del ajuar de la
misma tumba proceden toda una serie de Utiles u objetos apropiados para los rituales religiosos
y magicos, entre los que hay que destacar la presencia de figurillas zoomorfas. Por todo esto
se identifica comtinmente al propietario original como un sacerdote versado en textos, rituales
y conjuros, en definitiva un sacerdote-lector, lo mas parecido a un mago que puede ofrecer
Egipto?. El cocodrilo, en Egipto, es obviamente un animal temido, que encarna a diferentes
divinidades, relacionadas normalmente con las aguas y con el Nilo. Como figura que asume
un rol de vengador o protector del justo, o en cualquier caso ejecutor de la justicia divina
(quizés especificamente con Ra), lo encontramos de forma recurrente en la literatura egipcia,
sin duda reflejando concepciones religiosas y creencias muy difundidas y afianzadas®: asi, sin
salirnos del Papiro Westcar, en el célebre relato del origen maravilloso de los tres primeros
soberanos de la Dinastia 2 (la Gltima seccion conservada del texto), protagonizado en parte
por el ya citado mago Djedi, la criada que va a denunciar el nacimiento de los tres nifios reales
perece arrebatada por el saurio. Y en el “Cuento de los Dos Hermanos”, cuando el héroe
protagonista, Bata, va a ser alcanzado por su hermano, que lo persigue para matarlo después
de creer la calumnia que ha urdido su esposa, es salvado milagrosamente por la voluntad de
Re, que hace aparecer un brazo de agua lleno de cocodrilos que los separa a ambos. Tampoco,
a nuestro modo de ver, es casual el empleo reiterado del nimero 7 en diferentes pasajes del
relato: el cocodrilo en miniatura de cera que modela Uba-Iner mide 7 dedos, y se transforma
posteriormente en un monstruo de 7 codos; 7 son también los dias durante los cuales nuestro
protagonista se ve impelido a permanecer junto al soberano en atencion sin duda a obligaciones
y normativas rituales. Y hay que recordar que el 7 es un nimero reiteradamente empleado en
la magia egipcia, con una larga tradicion que pasaré a otras culturas®.

Un detalle importante, que interesa directamente a nuestra cuestion, es que todos
los personajes del relato, salvo el faraon Nebka y obviamente Uba-Iner, permanecen en
el anonimato: ni la esposa, ni su amante, y tampoco la criada y el jardinero reciben otra
denominacion que la genérica correspondiente a su condicion social o su oficio. Se trata
sin duda, como hemos apuntado mas arriba, de un recurso o estrategia para centrar la
atencion en el auténtico protagonista recalcando el rol secundario de los demas caracteres.
Lo que al narrador importa a fin de cuentas sera la exhibicion de poder magico de Uba-
Iner, su capacidad de obrar maravillas dignas de ser admiradas y recordadas, al margen
de la trama dramatizada que la encuadra. Al servicio de este objetivo hay que entender,
a nuestro modo de ver, la focalizacion de la atencion en el propio nombre del personaje.

Antes que nada hay que hacer énfasis en que EJKﬂQO:, wb3-inr como
antroponimo se constata Unicamente en este texto®. Se trata por tanto de un unicum,

% Para buenas descripciones recientes del conjunto de objetos incluidos en este hallazgo extraordinario,
ver Lorand 2009 y Diaz Hernandez 2014.

2 Para estas matizaciones acerca del cocodrilo como instrumento de la justicia divina, e incluso protector
frente a poderes malignos, ver: Eyre 1976; Parkinson 1997, p. 12, n. 8; Gasse 2008.

% Gasse 2008, pp. 199 y ss. y n. 19.

81 Ranke 1935, 1, 77, 7 (es interesante sefialar que Ranke no registra ningun otro nombre que comience por
wb3, lo que incide en su singularidad).
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similar a otros casos de héroes literarios, como antes comentamos al hablar de Sinuhé.
Con toda probabilidad hay que entenderlo como un indicio -y no menor- de la seleccion
cuidadosa e intencionada de que ha sido objeto, por lo que significa y por lo que tiene
que ver con la caracterizacion literaria de su portador y su funcién en la trama. Desde una
perspectiva etimologica, el sentido ultimo o traduccion no ofrece en realidad mayores
problemas, y ha sido ya previamente puesto de relieve en los estudios y publicaciones
existentes del Papiro Westcar®2: whs3-inr significa “El que Abre La Piedra”®,

Es tentadora la idea de poner en relacion este nombre y expresion con el célebre
Imhotep, el ministro de Djeser, al que tradicionalmente se le atribuye en buena medida la
responsabilidad y mérito de la ereccion de monumental conjunto funerario de la Pirdmide
Escalonada de Sakkarah. Recordemos que se trata de primer monumento enteramente
realizado en piedra de la arquitectura egipcia, y que dejo una profunda huella en la memoria
colectiva del pueblo egipcio, asociada su fama a la del faraén alli enterrado, Djeser, y el
popularmente recordado “arquitecto” encargado de la obra, Imhotep*. Sin embargo, el
contexto de nuestro relato y del Papiro Westcar es claro: Uba-Iner es contemporaneo de uno
de los predecesores de Djeser, Nebka. Por otra parte, la opinion actualmente generalizada
es que Imhotep podria haber sido precisamente el personaje central del primer cuento de
la recopilacién, del que apenas no queda sino el colofon, en el que, aln permaneciendo
desconocido el nombre del sacerdote, mago o personaje célebre que lo protagonizaria, al
menos tenemos por cierto que la accion y la trama transcurre justamente durante el reinado
de Djeser. Dentro del imaginario colectivo egipcio, Imhotep se instalara como uno de los
referentes de sabiduria y conocimiento, que como sabemos acabara divinizado y siendo
objeto de culto. Habria sido francamente impensable que no hubiera recibido una atencion
expresa en la serie de cuentos del Papiro Westcar, protagonizados por algunos de los mas
eminentes magos y hombres sabios del pasado mitico egipcio. Asi, en la lista de personajes
pasados célebres por su sabiduria contenida en el Papiro Méagico de la Biblioteca Nacional
de Atenas n° 1826 aparecen representados y listados, ademas de otros protagonistas literarios
famosos como Ipuwer o Neferty, casi todos los héroes de Westcar: Djadjaemankh (héroe del
tercer relato), Hordjedef (que introduce en escena a Djedi), el propio Uba(-iner), e Imhotep®.

También es dudoso que se pueda establecer una relacion concreta entre Uba-Iner y
el propio Djeser en relacion con una mencion que tenemos de este soberano donde se le
cita como “Djeser, Iniciador (=Inaugurador) de la Piedra”: encontramos esta mencién
en un grafito en la necropolis de Sakkarah dejado por un visitante en la ya tardia época de
la Dinastia X1X2 Ademas, la expresion concretamente utiliza el verbo es wp(i), “abrir”,
y no wh3, que atn compartiendo significado marca una diferencia 1éxica clara®. Y en lo
que no estamos desde luego para nada de acuerdo es en el intento de asociar de alguna
forma nuestro antropénimo con términos tales como wh3yt 0 whb3t, que con un significado
bien conocido por otra parte de “criada” / “sirvienta” ¥ ciertamente aparecen en el Papiro
Westcar, en nuestro relato como el apelativo o titulo de la asistenta femenina complice del
adulterio de la esposa de Uba-Iner, y también en el quinto relato (que recoge el nacimiento

2 Lepper 2008, pp. 237 y 308.

3 “Der Steinbohrer” (Ranke 1935, I, 77, 7); “der Steindffner” (Lepper 2008, p. 308); “El que abre —o
revela los secretos- de la piedra” (Serrano Delgado, en Léfévbre 2003, p. 97, n. 24).

3 Wildung 1977, pp. 31-81; Baud, 2002.

% Para un comentarios de esta lista y su pertenencia para nuestro tema, cf. Lepper 2008, pp. 307-309 (con
referencias a las publicaciones y estudios del pAthen 1825).

% Baud 2002, p. 124; Lepper 2008, p. 237; llama la atencion que este ultimo se refiera a la expresion
“(der) Offner des Stein” como un “bien documentado epiteto de Djeser” (“das gut belegte Beiwort des
Djoser”), cuando en realidad solo tenemos una tnica ocurrencia, en este grafito que hemos citado de la
XIX? Dinastia.

T WB I, 292, 1-7.
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maravilloso de los tres nifios reales que llegaran a convertirse en los primeros faraones de
la dinastia VV&)®, En este caso, se trata de palabras cuya raiz no tiene que ver directamente
con “abrir” o “taladrar” sino con wb3 en el sentido de “verter” o “derramar” un liquido®,
algo que sin duda refleja las obligaciones de la servidumbre de ofrecer o servir agua, vino
o cerveza a los sefores, segin un modelo que iconograficamente aparece repetido hasta
la saciedad en las escenas de banquete o comidas...

Nuestra propuesta va a ir en otra linea, y se apoya en el presupuesto de que para
darle un sentido al nombre de Uba-Iner nada mejor que tomar como punto de partida la
caracterizacion de nuestro personaje como un sacerdote-lector experto en rituales, formulas
y conjuros, un hacedor de maravillas, en definitiva un “mago”. Uno de los componentes
de este nombre, wb3 (*abrir”) es precisamente una raiz recurrente en textos rituales
y férmulas de tipo magico-religioso. No es necesario insistir en que el hecho de abrir o
hacer franqueable algo (un camino, una estancia, o una puerta por ejemplo) es uno de los
actos mas repetidos y comunes de todo tipo de magia o ritual®’. Y especificamente en los
textos liturgicos egipcios wb3 se emplea para el acto de “abrir” diferentes 6rganos o partes
del cuerpo (la boca, la nariz, los oidos, etc.) como medio caracteristico para devolverles
magicamente sus capacidades funcionales y vitales*:. Como vemos se trata de una dinamica
idéntica a la que preside el célebre ritual de la Apertura de la Boca -wp(¢) r()-. Esto explica
que wb3 aparezca con frecuencia combinado con wp(i), en muchos casos claramente como
equivalentes, incluso en documentos tan antiguos como los Textos de las Pirdmides: en una
pasaje de este corpus documental funerario se llegan a emplear hasta tres raices verbales
diferentes con este sentido “Es abierta (wp) para el soberano su boca; es abierta (wb3) para
el soberano su nariz; son abiertos (s35) para el soberano sus oidos...”*,

Como sefialabamos mas arriba, otra acepcion de wh3 es “derramar”, “verter”, traduccion
que facilmente nos conduce a la préctica de hacer libaciones, una accion por lo demas
recurrente en las practicas rituales egipcias; con este sentido aparece en textos magicos®.
Mayor interés tiene, por las posibles resonancias que sugiere con la historia de Uba-Iner, el
frecuente empleo en estos textos magico-religiosos de whb3 (“abrir”) en el sentido de “hacer
transitable/franqueable” o “permitir el paso” por una masa de agua a la que solo se puede
acceder o por la que so6lo se puede pasar después de realizar el conjuro correspondiente*.
\Veamos algunos ejemplos, extraidos todos de los Textos de las Piramides®:

-Conjuro 264 (se trata de un texto propiciatorio de la travesia en barca del soberano
difunto para unirse con Ra en el cielo): “The Nurse-Canal is opened (wb3), the Winding
Waterway is flooded, The Field of Rushes are filled with water. And I ferried over thereon
to yonder eastern side of the sky”.

-Conjuro 507 (otro “texto de navegacion ascensional”, similar al anterior): ““...The
Canal-Ban is opened (wb3), the Field of Rushes is flooded, the Winding Waterway is full of
water; the reeds-floats of the sky are set down for Horus that he may cross on them to Re...”*'.

% Para el “Quinto Relato”, ver Lepper 2008, pp. 48-54, 69-73, 121-141 y 280-284.

3% WB I, 291 1: “(einen Trank) ausschenken”.

40 Tenemos buenos ejemplos en la documentacion egipcia, hasta la propia época Copta. Cf. Lexa 1925, vol.
IL, pp. 221 y 224-5.

4 WB | 290, 16-20.

42 PT 712 a (Conjuro 407). En PT 788 a-c (Conjuro 436) se recoge lo que parece ser una ceremonia de tipo
lustral que produce como resultado que se “abran” (wb3) los oidos del soberano difunto.

4 Cf.WB | 291, 17 (con referencia a los papiros méagicos de Leiden).

4 WB 1290 7 (“Gewasser befahrbar machen oder befahren”)

4 Seguimos las traducciones standard de Faulkner 1969. Para una traduccion mas actualizada se puede
consultar Allen 2005.

% PT343a-344a

4 PT 1102 b -1103 a.
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-Conjuro 681 (en este caso se trata de un texto de entronizacion del soberano difunto
en el cielo): “...The king has come that he may ascend to the sky and explore (wb3) the
firmament. The king greets his father Re and he has is crowned him as Horus...”*

Llegados a este punto es conveniente llamar la atencion acerca de la importancia
del agua en las practicas méagicas egipcias. No se trata solo de la intervencién o del
recurso al liquido elemento como componente imprescindible en hechizos, conjuros
o rituales. Se trata de que en muchas ocasiones nos encontramos con “encantamientos
acuaticos” o “magia acuatica”, y no so6lo en textos puramente rituales o religiosos. Asi,
significativamente, la propia literatura narrativa de ficcion es rica en episodios de este
tipo: en el Cuento de los Dos Hermanos, como sefialdbamos mas arriba, se produce
la aparicion maravillosa de un brazo de agua plagado de cocodrilos que separa a los
dos protagonistas; y son sobradamente conocidos los episodios de magia acuatica que
aparecen en varios de los pasajes de La Disputa entre Horus y Seth, con enfrentamientos
entre ambos dioses que protagonizan lo que parece un auténtico “combate de magos” en
un entorno, insistimos, acuatico®. Volviendo al propio Papiro Westcar, en el tercero de los
relatos, el “Cuento de Snofruy las Remeras”, cuyo personaje central es el sacerdote-Lector
(o mago) Djadjaemankh, la escena culminante es un prodigio realizado por este tltimo,
que literalmente abre las aguas del lago del palacio real para permitir la recuperacion del
pendiente que ha perdido la favorita del faradn®.

Para finalizar y para completar nuestra propuesta, vamos a sacar a colacién una
expresion que es practicamente idéntica al nombre del protagonista del relato del Papiro
Westcar, aungue en este caso se trata curiosamente de la denominacién que designa a
un objeto o un Gtil de piedra. Se trata de la expresion inr-wb3*!, cuya unica ocurrencia
se halla en el Gran Papiro Harris I. Aparece en dos ocasiones, entre los innumerables
productos u objetos incluidos en los listados™, y por tanto, en un contexto poco expresivo.

qozij§ﬁ:‘, (Z=1 %02 Las traducciones de que disponemos distan mucho
de ser concluyentes: Breasted simplemente habla de “stone-ubas”. P. Grandet por su
parte, aun transcribiendo también simplemente “pierre-wb3”**, dedica un comentario a este
término, sefialando la posibilidad de que se refiera a perlas o cuentas (en realidad, piedras
valiosas de pequefio tamario taladradas, lo que explicaria el empleo del verbo wb3); pero
finalmente parece decantarse, sin mucha conviccion, por el sentido de “piedra de taladrar”
0 “taladro de piedra”®. Se trata, como vemos, de una cuestion dificil de solucionar. Pero
puede ser interesante sefnalar que las dos referencias del Papiro Harris I incluyen a inr-
wh3 entre los productos u objetos listados en los “Textos (o libros) del dios Hapy”, por lo
que se ha relacionado con liturgias acudticas o fluviales, con ofrendas al genio del Nilo
(Hapy), o las propias aguas del gran rio®. Es decir, que de nuevo nos encontramos con una
relacion al menos con ofrendas rituales que tienen que ver con el agua. ES curioso que,
como vemos, en una de las dos grafias de inr-wb3 incluidas en el Papiro Harris aparece

4 PT 2035 a-2036 a. En este caso, la traduccion de Faulkner parece un poco forzada y quizas seria mejor
mantener: “(el rey) franquea/abre (wb3) el firmamento (entendido como una masa acuosa)”. En esta linea,
ver la traduccion de Allen 2005, p. 289: “Pepi Neferkare will explore the Cool Waters”

49 Léfebvre 2003, pp. 183-202; Broze 1996.

0 Léfebvre 2003, pp. 97-100. A nadie se le escapan las similitudes con el personaje de Moisés, que abre
las aguas del mar Rojo y las vuelve a cerrar sobre el ejército egipcio que persigue a los hebreos, y que hacer
surgir milagrosamente las aguas (una fuente) golpeando una piedra.

1 WB | 291 16.

52 Grandet 1994, vol. 1 41b-4 y 56 a-11; Erichsen 1933, pp. 43 y 63 (para la transcripcion al jeroglifico).

% Breasted 1962, vol. IV pp. 160 y 176.

4 Grandet 1994, vol. 1 pp. 279y 299

%5 Grandet 1994, vol. II pp. 157-158.

% WB 1291 16.
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como determinativo el signo D6 (s=_). Es posible que sea una derivacion del uso de este
signo como determinativo de wh3 0 whb3yt en el sentido de “patio” (zona abierta) del templo,
término que aparece en XVII1? Dinatia, pero sobre todo de uso frecuente en Neoegipcio®.

En conclusién, nuestra propuesta es que es que el nombre del protagonista del Cuento
del Marido Engafiado, la segunda de las historias contenidas en el Papiro Westcar, Uba-
iner -“El que Abre la Piedra”-, puede tener que ver y relacionarse con todo este conjunto
de practicas magicas y rituales que se ejecutaban sobre estanques, rios o masas de agua.
La eleccion de este nombre para quien ejecuta la justicia por medio de magia acuética
seguramente proporcionaba un mensaje adicional al lector o al oyente, y se convertia un
elemento mas para reconocerlo, para completar su caracterizacion literaria y dramatica.
Al fin y al cabo, Uba-Iner obra sus prodigios en un estanque o laguna, cuyas aguas abre
y cierra a voluntad, y utiliza a un animal acudtico por excelencia, el cocodrilo. Nuestro
personaje se sirve de estos elementos para lograr su objetivo de justicia y venganza, al
tiempo que muestra al rey su excelencia como dominador del conocimiento y de las artes
maégicas, algo que no solo le proporciona el reconocimiento del soberano sino también
fama imperecedera en la memoria egipcia.
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