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RESUMEN

El Reino Medio Egipcio y la Primera Dinastia de Babilonia fueron considerados por sus respectivas
culturas como el periodo clasico de las mismas. Habitualmente estudiadas por separado, nuestro trabajo
pretende ser una reflexion en conjunto que muestre como muchas de las caracteristicas propias del periodo
en Egipto y en Mesopotamia son en realidad respuestas locales a situaciones mas bien globales, propias
de la época que vivieron.

ABSTRACT

The Egyptian Middle Kingdom and the First Dynasty of Babylon were judged by their respective peoples
as the classical period of these cultures. Both are usually studied separately, but our work tries to be a joint
reflection that shows how many features of this period both in Egypt and Mesopotamia are in fact local
responses to rather global situations, typical of the time they lived.
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1. Introduccion

Escribia Johan Huizinga que “la Historia es la forma intelectual en la que una
civilizacion rinde cuentas a si misma de su pasado™. Es decir, una reflexion sobre el
desarrollo diacronico de su propia cultura, en el marco de esta misma. Es por ello que en
toda cultura existe una época que ella misma considera clésica, y a la que constantemente
se remite posteriormente cuando se busca evocar el imaginario colectivo de la misma y
sus manifestaciones de mayor calidad. Casi cualquier hispano —hasta que la degradacion
cultural que vivimos lo remedie-, letrado o no, podria continuar la famosa cita “En un
lugar de La Mancha, de cuyo nombre no quiero acordarme...” ni dudaria de que el cénit
de nuestra cultura se alcanzo6 en el Siglo de Oro, de la misma manera que un inglés
identificaria el “We few, we happy few, we band of brothers...” de Shakespeare, un aleman
el “Da steh ich nun, ich armer Tor! Und bin so klug als wie zuvor...” de Goethe o un ruso
el “Moti 05105 camvix uecmmubvix npasua, koeoa He 8 ulymky 3anemoe...” de Pushkin.

Lo mismo ocurria en las culturas de la Antigiiedad y, curiosamente, como pasé
con Cervantes y Shakespeare, o con Goethe y Pushkin, la época clasica del Egipto y la
Mesopotamia antiguos, coinciden en el tiempo, en el primer tercio del Il milenio a.C., con
el Reino Medio egipcio y la Primera Dinastia de Babilonia. Curiosamente, pese a que esta
reflexion se ha hecho en numerosas ocasiones y ha sido objeto de abundantes y valiosos

1 J. Huizinga.-“A definition of the Concept of History”” en R. Kilbansky y H. J. Patton (eds.)- Philosophy
and History: Essays Presented to Ernst Cassirer, Oxford 1936, 9.
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estudios para cada una de estas culturas por separado?, nunca han sido comparadas. Ese
es precisamente el objetivo de nuestro trabajo, que nos permitira ver como muchos rasgos
de la cultura del Reino Medio egipcio y de la Babilonia antigua no son sino respuestas
locales a situaciones mas bien globales, propias de la época que vivieron.

2. Contexto histérico: las bases materiales de una nueva época

El inicio del Il milenio habia supuesto en cierta forma una ruptura con el periodo
anterior®. Frente a la experiencia imperial que habia iniciado Sargon en Mesopotamia y
que habia madurado durante la I1I dinastia de Ur, configurando y solidificando las bases
de lo que Benno Landsberger y Wolfram von Soden* llamarian la gramatica cultural
sumero-acadia, iniciaba ahora su andadura historica Babilonia, aupada sobre esta cultura
anterior ya solida pero carente, en lengua acadia, de una produccion literaria a tener en
cuenta. En Egipto®, el fuerte poder real del Reino Antiguo se habia visto mermado a
finales del periodo, desembocando en un Primer Periodo Intermedio que, si bien supuso
la fragmentacion del pais a nivel politico, permitié que florecieran las manifestaciones
culturales locales, en parte a imitacion de lo que habia sido la cultura palatina menfita,
aunque marcadas por el genio y las tradiciones locales. Toda esta produccion cultural
no desaparece una vez Egipto vuelve a unificarse por Mentuhotep II, sino que va a ser
aprovechada ahora por los nuevos gobernantes en la construccion de su nuevo proyecto
politico, naciendo asi una literatura y una produccion cultural destinadas a apuntalar los
valores de la cultura egipcia y especialmente la lealtad hacia el faraon®.

Habia quedado quebrada la confianza en un Estado administrador y gestor, con una
figura abstracta y divina del monarca. La mas potente de toda su historia, en el caso de
Egipto, y en el caso de Mesopotamia, con los dos tnicos momentos en la suya para los
que conocemos un caso de divinizacion de sus reyes’. Frente a estos modelos politicos,

2 Destacando trabajos como los de G. Callender.- “The Middle Kingdom Renaissance (c. 2055-1650 BC)”
en . Shaw (ed.).- The Oxford History of Ancient Egypt, Oxford 2000, 137-171; J. Assmann.- “Das Mittlere
Reich-autoritater Staat und geistige Kultur* en Agypten. Eine Sinngeschichte, Darmstadt 1996,135-224;
F.R. Kraus.- Vom mesopotamischen Menschen der altbabylonischen Zeit und seiner Welt, Amsterdam
1973. M. Liverani.- “El «Periodo Intermedio» de Isin y Larsa” en El antiguo Oriente. Historia, sociedad y
economia, Barcelona 2008, 257-282.

3 Acerca de la historia de éste periodo en Mesopotamia, Iéanse las siguientes obras: D. O. Edzard.- Die
«zweite Zwischenzeit» Babyloniens, Wiesbaden 1957; M. Stol.- Studies in Old Babylonian History, Leiden
1976; H. Klengel.- Kdnig Hammurapi und der Alltag Babyloniens, Zurich 1991; J. Oates.- Babylon, New
York 1986; M. Liverani.- El antiguo Oriente. Historia, sociedad y economia, Barcelona 2008, caps. 11 y
14,

4 B. Landsberger y W. von Soden.-Die Eigenbegrifflichkeit der babylonischen Welt: Leistung und Grenze
sumerischer und babylonischer Wissenschaft, Darmstadt 1965.

° Para la historia del Reino Medio egipcio, 1éanse las siguientes obras: G. Callender.- “The Middle
Kingdom Renaissance (c. 2055-1650 BC)” en |. Shaw (ed.).- The Oxford History of Ancient Egypt, Oxford
2000, 137-171; W. Grajetzki.- The Middle Kingdom of Ancient Egypt, London 2006; H.-W. Fischer-
Elfert, R. B. Parkinson (eds.).- Studies on the Middle Kingdom. In memory of Detlef Franke (Philippika,
Altertumswissenschaftliche Abhandlungen 41), Wiesbaden 2013; H. Willems.- “The First Intermediate
Period and the Middle Kingdom™ en A. S. Lloyd (ed.).- A Companion to Ancient Egypt, Oxford 2010,
81-100; A. Oppenheim, D. Arnold, D. Arnold y K. Yamamoto.- Ancient Egypt Transformed. The Middle
Kingdom, New York 2015.

5 G. Posener.- Littérature et politique dans I’Egypte de la Xll.e dynastie, Paris 1956; G. Posener.-
L’enseignement loyaliste. Sagesse égyptienne du Moyen Empire, Géneve 1976.

" Es cierto que la divinizacion de los monarcas acadios y de los de la III dinastia de Ur son diferentes. En el
primer caso se incide en el papel heroico del rey-dios y en el segundo se trata de una maniobra administrativa,
a la manera del culto imperial romano, mutatis mutandis, para hacer presente la administraciéon real en todo
el imperio. Pero en ningun caso afecta esto a nuestra argumentacién, porque aqui a lo que nos referimos es
a la abstraccién del monarca sacralizado como la clspide del entramado administrativo que era el Estado.

28



José Luis Blesa Cuenca

fundamentados en la fe en un sistema de origen divino, como era el del Egipto unificado
0 el de la ciudad sumeria, que los diferenciaba a ambos de los béarbaros que los rodeaban,
se habia abierto camino otra ideologia, de caracter mucho mas lealista o gentilicio, basada
en la proteccion que brindaba a los suyos el patron. El noble local en el caso egipcio o el
seikh amorreo en el caso mesopotamico, a cambio de su lealtad y sus servicios.

Otro cambio que supuso la llegada del nuevo milenio fue la forzosa apertura al
contacto con nuevos pueblos y sus correspondientes culturas, fundamentalmente con el de
los amorreos, que desde el desierto siro-arabigo migraban hacia Mesopotamia por un lado
y hacia el delta del Nilo por el otro. De poco sirvieron el muro de los martu que levanto
Shu-Sin durante la III dinastia de Ur ni el muro del principe de Amenemhat I, y estos
amorreos acabarian, mas pronto en Mesopotamia que en Egipto, adaptandose a la cultura
local y gobernando dichos territorios, como hicieron los reyes de origen amorreo de la I
dinastia de Babilonia o los de las dinastias XV y XVI en Egipto, que los griegos llamaron
hicsos, por el nombre que les dieron los egipcios de hega khaseshet, o gobernantes de los
paises extranjeros. En los libros de historia de Egipto, de una manera un tanto abstracta y
bastante egiptocéntrica, se suele hablar de estas gentes como “asiaticos”, pero si reparamos
en el término que usaban los propios egipcios, quienes los llamaban “3mw”, es decir, los
“amurri” acadios, nuestros amorreos, entendemos de quiénes se trataban® y porqué este
término hace su entrada ahora en la lengua egipcia.

Estos procesos configurarian el Zeitgeist del primer tercio del Il milenio a.C. tanto
en Mesopotamia como en Egipto, y marcarian de formar similar la cultura de ambos
pueblos, los cuales la moldearian, eso si, conforme a las particularidades del Volkgeist de
cada uno de ellos.

3. El inicio en la senda de la especulacion filosofica

Observaba Miguel de Unamuno® que en el caso del pensamiento hispanico, éste
plasma su filosofia a través de la literatura. Y es cierto. Si bien desde los escolasticos a
Ortega y Gasset ha existido en Espafia una tradicién de lo que Angel Ganivet llamaba
“filosofia cientifica™?, ésta siempre ha estado opacada por el mayor y mas potente impulso
de nuestra literatura, a traves de la cual la cultura hispanica ha ido dando respuesta a
preguntas de alcance universal. ;Acaso no reflexionaba nuestro Cid, cruzando solitario
los campos de Castilla, sobre el sentido de su vida? ¢ No lo hacia tampoco Alonso Quijano
en sus conversaciones con Sancho por ese mismo paisaje, siglos después? Y, ¢quién
negaria que Segismundo no se plantease el antiguo problema del acceso a la verdad y del
libre albedrio en su famoso soliloquio? ¢No es el propio San Miguel Bueno, uno de los
ejemplos de la afirmacion de Unamuno?

Sélo una mentalidad absurdamente cientifista negaria el valor filos6fico de nuestra
literatura, y sin embargo si que lo continuamos haciendo cuando se trata de culturas
tan lejanas en el espacio y en el tiempo como son las del antiguo Oriente. Cierto es
que en Mesopotamia nunca se desarrolld un sistema filosofico que abstrajera ideas y
formulara enunciados como si harian los griegos. Pero, de la misma manera que aunque
no formularan como ley universal que, “en todo triangulo rectangulo, el cuadrado de la
hipotenusa es igual a la suma de los cuadrados de los catetos”, aplicaban el teorema siglos

8 Por méas que pudieran, por supuesto, venir acompafiados de elementos de diverso origen, como en
cualquier migracion.

® M. de Unamuno.- Del sentimiento tragico de la vida. En los hombres y en los pueblos (Edicién de
Antonio M. Lopez Molina), Madrid 1999, 274.

0 A. Ganivet.- Esparia filosdfica contempordnea, Madrid.
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antes de que Pitdgoras se lo apropiase, también reflexionaban acerca de las mismas
cuestiones que se plantearian los griegos tiempo después, pero no a través de la filosofia,
sino de la literatura. Por eso es ahora, como indica Joaquin Cordoba'?, que se iniciaba la
senda de la especulacion filoséfica y esto es especialmente evidente en las obras de los
siglos clasicos de su cultura.

Una de las cuestiones que ocuparon los pensamientos de aquellos hombres era la
cognoscibilidad del mundo que les rodeaba. Pero no solo del mundo sensible (koouog
a1o0ntog), sino también de aquellos elementos que, existentes y pertenecientes a la esfera
de los divino, quedaban fuera de sus sentidos, formando lo que Platon milenios después
llamaria mundo inteligible (koouoo voeros). En Mesopotamia esta salida de la caverna
que suponia el conocimiento de la verdad establecida (simtum), se hacia a través de las
técnicas de adivinacion, que era entendida como una disciplina sujeta a sus propias reglas,
en la que aplicando un método a determinados signos de la naturaleza se accedia a este
conocimiento. En la época paleobabilonia, la disciplina que mas se practicaba era la
hepatoscopia o la adivinacion mediante el estudio del higado de los animales. Esta reflexion
acerca del mundo motivé pues no sélo el desarrollo de la hepatoscopia y otras técnicas
similares®®, sino también toda una serie de obras literarias en las que por primera vez, sus
autores no solo se planteaban el dar respuesta a preguntas concretas de la naturaleza o el
origen del mundo —como habia pasado en la literatura sumeria e incluso en las primeras
obras en acadio, como el Poema de Agushaya®®, compuestas a imitacion de las sumerias.
Esta nueva literatura en acadio, la mayoria de cuyos ejemplos son mas conocidos por
nosotros en sus versiones canonicas elaboradas casi siempre en época casita, abordaba
problemas mas amplios y complejos. Un claro ejemplo es el Atramhasis'®, copiado por un
tal Kasap-Aya en época paleobabilonica y donde se trata de entender el papel de la vida
humana dentro del universo, a través de un mito que abarca la historia del universo desde
sus origenes hasta el diluvio y luego el inicio de la época historica.

El caso de Egipto eraalgo diferente. Para la cultura egipcia, el orden cosmico®® (m3%)
estaba escrito en las palabras sagradas, y por ¢ello los escribas, como decia Jan Assmann'’,
tenian esa categoria de profetas, pues eran quienes podian leer los acontecimientos
en textos e inscripciones. Ademas, de esta preocupacion por conocer y comprender el
cosmos se derivo una verdadera preocupacion humanista por el hombre como individuo
y su relacion con el mundo que lo rodeaba, de la que tenemos claros ejemplos tanto en
Egipto como en Mesopotamia.

Sin duda, el interés por el hombre como individuo se habia visto motivado por las
nuevas practicas sociales que se inauguraron con el Il milenio a.C. El hombre, menos
independiente econdmicamente con la progresiva acumulacion de la propiedad de la
tierra en manos de unos pocos terratenientes, de entre los cuales destacaba la propiedad

11 O. Neugebauer y A. Sachs.- Mathematical Cuneiform Texts, New Haven 1945; K. Vogel.- Vorgriechische
Mathematik, Hannover 1959.

123, Cordoba.- Genio de Oriente, Madrid 1996, 39.

13 ], Bottéro.- “Symptdmes, signes, écriture” en J. P. Vernant (ed.)- Divination et rationalité, Paris 1974,
70-197; V. Jeyes.- Old Babylonian Extispicy, Leiden 1989.

14 H. Zimmern.- Vorderasiatische Schriftdenkméler der Kéniglichen Museen zu Berlin 10, 214; V. Scheil.-
Revue d’Assiriologie 15 (1918), 174-182.; B. R. Foster.- Before the Muses: An Anthology of Akkadian
Literature, Bethesda 2005, 96-106; M. P. Streck.- “Notes on the Old Babylonian Hymns of Agusaya”,
Journal of the American Oriental Society 130:4, 2010, 561-571.

15 B. R. Foster.- Op. cit., Bethesda 2005, 227-280.

16 ], Assmann.- Ma'at. Gerechtigkeit und Unsterblichkeit im Alten Agypten, Miinchen 1990; B. Menu.-
Maét: L'ordre juste du monde, Paris 2005.

17 J. Assmann.- “Sagesse et écriture dans I’ Ancienne Egypte” en G. Godoffre (ed.)- Les sagesses du monde,
Paris 1991, 43-58.
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real, se veia obligado a entrar en el aparato estatal, dependiendo su posicion de las buenas
relaciones con sus superiores, estando en ultima estancia el rey patron del Egipto Medio
o el rey pastor de la época paleobabilonia. No es casualidad que sea ahora cuando se
introducen en la titulatura real titulos como el de “pastor” (ré iim) o en las autobiografias
egipcias desde el Primer Periodo Intermedio como la de Ankhtyfy se dijeran frases
como “‘he dado pan al hambriento y vestidos al desnudo. He ungido a aquel que no lo
estaba. He calzado al que iba descalzo. He dado esposa al que no tenia mujer.”*® Estas
practicas cada vez mas habituales de presentacion, patrones y ruegos, acabarian por
quedar plasmadas en la cultura del periodo, como sefiala Mario Liverani'®, y de ello hay
evidencias desde en la gliptica®, donde abundan ahora las escenas de presentacion del
fiel ante la divinidad mediante una divinidad tutelar que hace de mediador, hasta en la
literatura con el desarrollo del género de las cartas al dios®!, donde el fiel denuncia ante la
divinidad su situacion y le pide ayuda.

Este desigual reparto de la tierra habia creado una nueva clase de dependientes, los
muskénii paleobabilonios, siempre al borde de la miseria o de la esclavitud por deudas, y
habia forzado un clima cultural pesimista, de gentes que esperaban lo peor de la vida. En
efecto el pesimismo va a comenzar ahora a inundar la cultura acadia a la par que empeore
la desigualdad socioecondémica, culminando en época casita —que es cuando adquieren su
forma canonica muchas obras comenzadas en el periodo paleobabilonio- con ejemplos
como la Teodicea Babilonia??, donde dos amigos debaten sobre la maldad de la sociedad
que les rodea y la angustia que de ello les deriva; el Monologo del Justo Sufriente?, donde
este se pregunta por el porqué de su tormento, siendo él un hombre piadoso; o el Didlogo
del amo y el siervo?, que como sefialaba J. Cérdoba® “rezuma pesimismo, escepticismo
e ironia” en el debate sobre la futilidad de hacer las cosas 0 no hacerlas.

En Egipto, la desesperacion del hombre ante la vida se describe de forma
particularmente clara en el Dialogo de un hombre cansado de la vida y su ba?, importante
reflexion acerca del valor de la vida que suponia también la consolidacion de una idea
religiosa anterior como era la expansion del culto a Osiris, que permitia el acceso al
Mas Alla a toda la poblacién? y no solo a los faraones y que en el plano arquitectonico
culmino con la construccion de un monumento funerario en Abydos por Senusret I11%,
Pero el deseo de conocer al ser humano no se constrefiia exclusivamente a su alma, sino

18 J. M. Serrano Delgado.- Textos para la historia antigua de Egipto, Madrid 1993, 86; la edicion original en
J. Vandier.- Mo 'alla. La tombe d'Ankhtyfy et la tombe de Sebekhotep, EI Cairo 1950. Para las autobiografias
del Reino Medio léase M. Lichtheim.- Ancient Egyptian Autobiographies. Chiefly of the Middle Kingdom,
Gotingen 1988.

1 M. Liverani.- Op. Cit., Barcelona 2008, 279.

2 D. Collon.- First Impressions. Cylinder Seals in the Ancient Near East, London 1987, 41-57.

2 B, R. Foster.- Op. cit., Bethesda 2005, 215-220.

22 B, R. Foster.- Op. cit., Bethesda 2005, 914-922.

% B. R. Foster.- Op. cit., Bethesda 2005, 392-409.

2B, R. Foster.- Op. cit., Bethesda 2005, 923-926.

% ], Cordoba.- Op. Cit., Madrid 1996, 44.

% ], M. Serrano Delgado.- Textos para la historia antigua de Egipto, Madrid 1993, 273-276; véase también
A. Erman.- Gesprach eines Lebenmiiden mit seiner Seele, Berlin 1896; R. O. Faulkner.- "The man who was
tired of life", Journal of Egyptian Archaeology XLII (1956),21-40; W. Barta.- Das Gesprach eines Mannes
mit seinem Ba, Berlin 1969; H. Goedicke.- The Report about the Dispute of a Man with his Ba, Baltimore
1970.

27 H. Willems.- Les textes des sarcophages et la démocratie: éléments d'une histoire culturelle du Moyen
Empire égyptien, Paris 2008.

2], Werner.- The Mortuary Temple of Senwosret |11 at Abydos, New Haven 2007.
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que incluia también los aspectos mas materiales, como evidencia el instrumental médico
documentado y el texto que se conoce como el Papiro ginecoldgico de Lahun?,

Un altimo elemento que condiciond el Zeitgeist de comienzos del Il milenio a. C.
y dejoé su impronta en las culturas egipcia y mesopotamica fue la llegada de elementos
amorreos a sus fronteras. Ya apuntabamos las consecuencias histéricas de este hecho,
nos tocaria ahora fijarnos en las culturales. En efecto, antes no habria podido escribirse
una obra como la de Sinuhé®, y no sélo por la falta de un desarrollo de la escritura que
lo hiciera posible, sino que la falta de un verdadero contacto de los egipcios con otros
pueblos vecinos®! no hacia necesaria la reflexion de sus formas de vida mas alla de la
critica que implica una Weltanschauung como era la suya, ni el consecuente pensamiento
acerca de la identidad egipcia como podemos leerlo en el relato de los afios que Sinuhé
vivio en Palestina entre amorreos.

4. Conclusion

En conclusion, tras repasar con cierta perspectiva la cultura de Egipto y de
Mesopotamia durante la época considerada clasica por ambas, como es el Reino Medio en
Egipto y el Periodo Paleobabilonio en Mesopotamia, ambas a inicios del II milenio a.C.,
vemos que muchas de sus caracteristicas no responden exclusivamente a la evolucién
interna de cada de estas culturas sino que evidencia la globalidad de ciertos procesos
en todo el Oriente y Egipto. Procesos como son el empeoramiento de las condiciones
sociales por parte de una poblacion cada vez mayor de dependientes econdémicamente, el
desarrollo de una ideologia lealista y paternalista por parte de los gobernantes o la presion
de los amorreos que llegan a traspasar las fronteras de estos reinos para asentarse en ellos.
Estos moldearon el Zeitgeist de inicios del Il milenio a. C., motivando una respuesta en
Oriente y en Egipto, que se dara desde el Volkgeist de cada una de estas novedades.
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