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y Formacién Humanistica de la Universidad Catélica Andrés Bello.

Resumen

Este articulo toma como punto de
partida un cuestionamiento hecho a la
postura tradicional en la que se senala
a Antigona como una heroina y como
defensora incondicional de las leyes eter-
nas. ;Podria decirse que lo es? Y, mds atin,
spodriamos afirmar que Antigona actda
de forma desinteresada? Estar orientada
al amor, como nos revela en el verso 523,
asi como la constante proclamacién del
deseo de muerte y del reencuentro en el
Hades con los suyos, especialmente con
Polinices, nos lleva a poner bajo sospe-
cha la aseveracién heroica, dirigiendo
nuestra argumentaciéon, mds bien, a un
asunto al que no se le ha dado tanta rele-
vancia al analizar sus acciones: su estado
de d@pooiv.

Palabras clave: Antigona, appooivn,
deseo, Sdfocles, tragedia griega.

22 —

Abstract

This paper starts questioning the tra-
ditional position that points to Antigo-
ne as a heroine, and as an unconditional
defender of the eternal laws. Could it be
said that she is? And, even more, could
we say that Antigone acts selflessly? The
fact that she is oriented towards love, as
revealed in verse 523, as well as the cons-
tant proclamation of deathwish and the
reunion in Hades with her family, espe-
cially with Polyneices, leads us to cast
suspicion on the heroic assertion, and
guides our argument, on the contrary, to
an issue that has not been given so much
relevance: her state of Gppootvn.

Keywords: Antigone, appoovvn, desi-
re, Sophocles, Greek tragedy.



iAy desventurada, hija de tu desdichado padre Edipo!

:Qué pasa? ;No serd que te llevan porque has desobedecido las normas
del rey y ellos te han sorprendido en un momento de locura [dppootvn]?
Antigona, 380-383.

a. Proemio

CUANDO SE EVOCA EL NOMBRE DE ANTIGONA, la critica tradicional suele aclamar
la figura de una heroina', de un personaje altruista® que es capaz de sacrificar su
vida por la causa de su hermano y por el cumplimiento de las leyes eternas. Este
heroismo, manifiesto a través de una circunstancia intima?, supone la prosecucion
de acciones que implican la basqueda del bien para la comunidad y, por supuesto,
el reconocimiento general®. Sin embargo, ;podrfamos concordar con el hecho de
que Antigona actta de forma desinteresada? ;Dénde quedan el deseo de muerte y
las ganas de reencontrarse con Polinices y sus seres queridos®? Y adn mds, si segui-
mos este razonamiento, ;cémo podriamos comprender la afirmacién en la que ella
misma asegura que en otras circunstancias no habria llevado a cabo tales acciones®?

' Cfr. Whitman, C., Sophocles. A study of heroic humanism, Massachusetts, Universidad de Harvard, 1951, pp.
93-94; Pohlenz, M., La tragedia greca, vol. 1, Brescia, Paideia, 1961, p. 219; Orsi, R., El saber del error. Filosofia
y tragedia en Sdfocles, Madrid y Ciudad de México, Plaza y Valdés Editores y CSIC, 2007, pp. 209-210; Wei, R.,
“The Hero and the Saint: Sophocles” Antigone and Plato’s Socrates”, en Logoi and Muthoi: Further Essays in Greek
Philosophy and Literature. Ed. W. Wians. Nueva York, 2019, pp. 223-262.

Cfr. Junco, E., “El mandato del hermano. Antigona para la posmodernidad”, Alpha (48), 2019, pp. 55-65. DOI:
http://dx.doi.org/10.32735/50718-2201201900048616.

Cfr. Ibid., pp. 59-60; Coe, K. y Palmer, C., “Cross-cultural variation in altruism: Traditional parental manipula-
tion and ancestor-descendant conflict”, en Altruism in cross-cultural perspective. Ed. D. A. Valkoch. Nueva York,
Springer, 2013, pp. 38 ss.

Incluso, a raiz de este asunto, algunos han escrito sobre la masculinizacién de Antigona. Cfr. Foley, H., Female
Acts in Greek Tragedy, Princeton, Princeton University Press, 2001, p. 180; Bennett, L. y Tyrrell, W. B., “Sopho-
cles’ Antigone and Funeral Oratory”, The American Journal of Philology 111 (4), 1990, p. 454; Rios Restrepo, L.,
“Antigona: la figura femenina en la tragedia sofocleana”, Perseitas 5 (2), 2017, p. 296.

Cfr. Antigona, 71-76; 96-97;460-466; 555; 891-915.

oV y&p ot oGt &v, el Tékvwv untnp €@uv, oUt el méoL§ pot katbavav étiketo, Pla TOALT®Y TOVS &v 1ipoUNV
novov. Cfr. Séfocles, Antigona, trad. Assela Alamillo, Madrid, Gredos, 2000, 905-908. Todas las traducciones de
la Antigona al espanol provienen de la edicién que estamos senialando. Asimismo, la version en griego la hemos
tomado de Jebb, R., Sophocles: The Plays and Fragments. With Critical Notes, Commentary and Translation in
English Prose, Cambridge, Universidad de Cambridge, 2010.
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A partir de estas interrogantes, quisiéramos conducir el pensamiento, mds bien,
a la experiencia de Antigona y, por supuesto, a los deseos que enuncia. Se trata,
entonces, de dirigir nuestra mirada a un asunto que no ha sido causante de tanto
revuelo en las discusiones sobre esta tragedia’; de modo que nuestra inquietud nos
aproxima a su condicién como a@pociiv.

b. Orientarse al amor

EN MEDIO DE SU ACALORADA DISCUSION con Creonte, Antigona afirma: “Mi perso-
na no estd hecha para compartir el odio, sino el amor”®. Al hacer esta declaracién,
afirma nuevamente que no aceptard bajo ninguna medida asumir la postura que
Creonte defiende e impone; antes bien, prefiere entregar su vida con tal de dar
sepultura a Polinices y reunirse con sus seres queridos. También en esta declaracién
percibimos que Antigona denota atin mds su alejamiento, pues, al concebir en estos
términos la condicién desde la que justifica sus actos, marca la distancia entre ella
y Creonte y, ademds, entre quienes lo respaldan. Por ello, los verbos compuestos
ouvéxBewy y oup@AETY son asumidos como la definicién de quien pertenece a un
grupo especifico y se identifica con una visién de mundo’; asi, suelen traducir-
se, respectivamente, por “compartir la enemistad” y “compartir el amor”, aunque
también podrian pasar al espafiol como “unirse en odio” y “unirse en amor”"’, de
manera que Antigona hace evidente, para los que la oyen, su lugar ante los hechos.

Compartir el amor provoca, asi, su separacién de la comunidad, pues asume
una posicidn contraria a lo que, desde la politica de Creonte, se ha calificado
como correcto. En este punto, queremos hacer énfasis en la frase “desde la poli-
tica de Creonte”, que marca una postura particular, con la que buscamos evitar,
en todo sentido, volver a las tradicionales dicotomias que daban razén o bien
a Antigona o bien a Creonte''. Por el contrario, habria que pensar ambas ex-

7 Cfr. Lauriola, R., “Wisdom and Foolishness: A Further Point in the Interpretation of Sophocles’ Antigone”,

Hermes 135 (4), 2007, pp. 390-391. https://www.jstor.org/stable/40379138.

oUToL GUVEXBELY, GAAX CUNPAETY EQuv. Antigona, 523.

? Cfr. Rehm, R., “The Bride and Groom of Death: Sophokles” Antigone”, en Marriage to Death: The Conflation of
Wedding and Funeral Rituals in Greek Tragedy, Nueva Jersey, Princeton University Press, 1994, pp. 59-71.; Gasti,
H., “La Fonction du Mode Psychique dans UAntigone de Sophocle”, Listy Filologické/Folia Philologica 116 (2),
1993, pp. 112-19. https://www.jstor.org/stable/23466694.

1o Cfr. Liddel, H. y Scott, R., A Greek-English Lexicon: With a Revised Supplement, Oxford, Clarendon Press,
1996. Fuente digital: hteps://lsj.gr/wiki/%CF%83%CF%85%CE%BC%CF%86%CE%B9%CE%BB%-
CE%B5%E1%BF%96%CE%BD

! La tradicion ha dado una lectura de marcada oposicion de la razén entre ambos, ¢fr. Perrotta, G., Sofocle, Mes-
sina, Casa editrice Giuseppe Principato, 1935, pp. 59 ss.; Margon, J. S., “The Death of Antigone”, California
Studies in Classical Antiquity 3, 1970, pp. 177-183. DOI: https://doi.org/10.2307/25010605; Linforth, I. M.,
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periencias como complementarias, tal como alude un sector de la critica'. Por
supuesto, esto conduce el problema a otras dimensiones, en tanto que la lectura
ya no asumiria en su totalidad un tono politico, de lucha entre dos sectores de la
comunidad.

Podriamos decir que Antigona asume, al parecer, que todos los que se oponen
a su accién pertenecen al mundo de los vivos, por lo que, al no encontrar apoyo
y no integrarse a causa de su objetivo, ella se entrega con agrado al reino de los
muertos’. De tal manera, compartir el amor implica asumirse dentro de unos pa-
rametros, darle un sentido distinto a lo que hace y experimenta y, como ella misma
lo sugiere con el verbo épuv', al senalarse de este modo, refiere a una condicién
ineludible de su naturaleza®. Por tanto, la propia Antigona en este verso reconoce,
y a su vez pone al descubierto ante la po/is, la importante diferencia entre ella y el
resto de los presentes que, hemos de subrayar, implica una distincién explicita de
las propuestas legales de Creonte.

“Antigone and Creon”, University of California Publications in Classical Philology 15, 1961, p. 240; MacKay,
L. A., “Antigone, Coriolanus, and Hegel”, Transactions and Proceedings of the American Philological Association
93, 1962, p. 169; Kirkpatrick, J., “The Prudent Dissident: Unheroic Resistance in Sophocles’ Antigone”, 7he
Review of Politics 73 (3), 2011, pp. 401-424; Plescia, J., “Sophocles’ ‘Antigone:” Creon or Tyranny on Trial”,
Aevum 50 (1/2), 1976, pp. 129-136; Atkison, L., “Antigone’s’ Remainders: Choral Ruminations and Political
Judgment”, Political Theory 44 (2), 2016, pp. 219-239; Morwood, J., “Antigone: The Martyr and the King”, en
The Tragedies of Sophocles, Liverpool University Press, 2008, pp. 36-46; Steiner, G., Antigonas, Madrid, Gedisa,
1982; MacDonald, S., “Sophocles’ Antigone: A Tragic Imbalance”, en Finding Freedom: Hegel’s Philosophy and
the Emancipation of Women, pp. 19—40, McGill-Queen’s University Press, 2008.
Para Blondell, los personajes de Antigona y Creonte se complementan, aludiendo a que se presenta: “a tragedy
of two focal characters and their interrelationship”. Blondell, R., Sophocles’ Antigone. Introduction, Translation
and Essay, Focus Classical Library, 1998, 100. También, ¢fr. Bollack, J., La mort d’Antigone: la tragédie de Creon,
Parfs, 1999; Lauriola, R., “Wisdom and Foolishness: A Further Point in the Interpretation of Sophocles” Anti-
gone”, op. cit., pp. 389-405.
' Oudemans y Lardinois sugieren, precisamente, que el verso 523 nos revela esta condicién maniquea de la
opinién de Antigona, donde o bien se estd del lado de la justicia de los dioses, lo que implica apoyar la causa
de Polinices, o bien se estd del lado de las nuevas leyes de Creonte, que, dicho sea, se contraponen a las divinas.
En esta circunstancia, Antigona considera que debe distanciarse de todos los que no participan de esta visién
y, asimismo, considerarlos como enemigos. En este sentido, como Creonte, Ismene ¥, en apariencia, los ciu-
dadanos de Tebas no permiten que cumpla con su cometido, ella siente, entonces, que no puede mantenerse
unida a ellos, que no pertenece al mismo dmbito y que, por tanto, debe refugiarse con los suyos, con los que
también defienden las leyes de los dioses, quienes, en este caso, residen en el Hades. En palabras de Oudemans y
Lardinois: “not only has Antigone forsaken sexual love, and thereby husband and children, she has also proved
herself a perfect hater of her family in the persons of Creon and Ismene”. Por supuesto, cuando los criticos
hacen referencia al hecho de que Antigona “forsaken sexual love, and thereby husband and children”, lo hacen
aludiendo a los versos 815 y ss. Cfr. Oudemans, Th. C. W. y Lardinois, A. P. M. H., Tragic ambiguity. Anthro-
pology, Philosophy and Sophocles’ Antigone, Nueva York, Brill, 1987, p. 180.
El verbo @Vw al estar en aoristo, como lo vemos en este caso, alude a algo que es por naturaleza, algo que no pue-
de cambiar de un momento a otro. Asi, en otros ejemplos también es utilizado de la misma forma: Aristéfanes,
Las nubes, 1399; Euripides, Bacantes, 642; Euripides, Electra, 341; Euripides, Ifigenia entre los Tauros, 1; Euripi-
des, Orestes, 385; Pindaro, Piticas, Libro I, poema I. Cfr. Liddel, H. y Scott, R., A Greck-English Lexicon, op. cit.
1> Cfr. Winnington-Ingram, R. P, Sophocles: an interpretation, Cambridge, Universidad de Cambridge, 1980, p.
133; Robert, W., “Antigones’ Nature”, Hypatia 25 (2), 2010, pp. 412-436.
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Este es, entonces, el pasaje en el que ella revela su naturaleza, su propésito y, en
particular, el estado en el que se encuentra. Un estado en el que, si bien alude al
honor y a las leyes eternas, lo hace movida por el impulso de una actitud “obsesiva”,
como apunta Martha Nussbaum'¢, ante la necesidad de cumplir con los ritos fine-
bres de Polinices. De hecho, ella misma al hablar con Ismene le dice: [...] “deja que
yo y la locura, que es s6lo mia, corramos este peligro”!”. Ahora bien, si Antigona
actuara bajo un elevado y heroico sentido del deber, ;podria ella misma admitir que
lo que experimenta se trata de una locura? ;Qué podria implicar este padecimiento?

c. Elimpulso de la accién: ;d@pocivn o sentido del deber?

CHARLES LEvy SUGIERE que la declaracién que ha hecho Antigona en 523 pudiera
considerarse como una manifestacién de los acontecimientos que tienen lugar en
su mundo intimo: “Thus, by means of a characteristic poetic device, Sophocles sha-
rpens his audience’s realization that a strong undercurrent of instinctive passion runs
Just beneath the surface of Antigone’s finest statement of her motives”'®. A partir de estas
ideas, nos preguntamos: jacaso observamos en Antigona una actitud meramente
ltcida, racional y apegada al deber por el deber? ;No podria pensarse esta corriente
subterrdnea de una pasién instintiva como la fuerza de un poder que actta en ella?
Por supuesto, con estos sefialamientos tomamos distancia de la tipica imagen de
la Antigona racional y heroica para pasar, mds bien, a una Antigona inquieta, im-
pulsada por una pasién instintiva y con una actitud obsesiva. Si Antigona actuara
bajo la razén, ;por qué, entonces, se le considera desde varios puntos de vista como
una loca'? Si resolviéramos este asunto dando una respuesta positiva a la funda-
mentacién licida y apegada estrictamente al deber, ;pensar en la posibilidad de una
pasién instintiva tendria sentido®”? Lo que sorprende de estas palabras es el modo

' Cfr. Nussbaum, M., La fragilidad del bien. Fortuna y ética en la tragedia y filosofia griega, Madrid, La balsa de
Medusa, 1995, 108.

GAN o pe kai TV €€ £1oD SuoBovAiav. Tabelv T0 Sewov tovto [...]. Antigona, 95.

Levy, C. S., “Antigone’s Motives: A Suggested Interpretation”, Transactions and Proceedings of the American Phi-
lological Association 94 (1963), p. 142. DOI: https://doi.org/10.2307/283641. Cursivas anadidas.

Antigona, 383; 471; 507; 875-876.

A propésito de esta afirmacién, algunos como Lauriola y Knapp han senialado que esta locura de Antigona, en
realidad, es falsa y que, por el contrario, el perturbado es Creonte. En efecto, para Lauriola, Antigona constituye
la revelacién de la locura de Creonte, en tanto que ella es un punto discordante que hace explicito el despro-
posito del edicto. Asi, bajo esta perspectiva, la locura de Antigona es vista, en realidad, como una “falsa locura
y real sabidurfa”, mientras que la de Creonte es una “real locura y falsa sabidurfa”. Cfr. Lauriola, R., “Wisdom
and Foolishness: A Further Point in the Interpretation of Sophocles’ Antigone”, op. cit., pp. 390 y ss.; Knapp,
C. “A Point in the Interpretation of the Antigone of Sophocles”, American Journal of Philology 3 (37), 1916, p.
300. https://www.jstor.org/stable/849663. Ahora bien, aunque la tesis de Knapp y Lauriola suene convincente,

S

26 —



en el que Levy resalta la sutileza con la que la pasién instintiva se hace presente,
pues no se muestra escandalosa, sino que, por lo contrario, tiene su apogeo “under-
current”, bajo el fluido de los acontecimientos y, asimismo, se vuelve a remarcar esta
imagen con el “finest statement of her motives”.

Y esta corriente subterrdnea de una pasién instintiva no es més que la fuerza de
un poder que actta en ella?', que la ha llevado a sobreponerse y a tomar una po-
sicién que no encuentra un apoyo explicito en el resto, lo que, de alguna manera,
vendria a refrendar, si seguimos lo que se suele considerar desde el imaginario tra-
dicional, la posibilidad de que se encuentre bajo un estado de posesién*. Con esto
tltimo, quisiéramos detenernos un poco para aclarar, en lo posible, el sentido que
estamos ddndole a la posesion en la experiencia de Antigona. Asi pues, se trata de
un padecimiento que, podriamos decir, comienza a darnos pistas de su presencia no
solo por los apelativos que se le dan a ella a lo largo de los acontecimientos, sino que
también se vislumbra por su determinacién de pasar de largo el edicto de Creonte,
tan temido por todos, para, finalmente, ejecutar el sepelio de Polinices.

Es en el detalle, en la delicada aproximacién a esta corriente de sucesos que intui-
mos que la aclamada heroina se manifiesta como una mujer dirigida por algo que la
sostiene y da fuerza para realizar el entierro y, mds atin, para confrontar a Creonte.
El lente que debe ser afinado estd en el impulso de hacerlo, en el empuje inicial,
porque no se concibe otra opcién; en el desembarazarse de cualquier ayuda, en el
afirmar que “no sufriré nada tan grave que no me permita morir con honor”*. El
detalle parece estar, puntualmente, en lo que “me permita morir con honor” y, mds
atin, poniendo el acento en el “me permita morir”. A esto tltimo, Ismene contesta:
[...] “sabe que 7u conducta al irte es insensata, pero grata con razén para los seres que-

la aproximacion que hacen de las acciones y discursos tanto de Antigona como de Creonte se concentran en
la relacién que ambos tienen con respecto a las leyes. En este punto podriamos estar de acuerdo con ellos. Sin
embargo, al menos en el caso de Antigona, se deja a un lado la apreciacién del propio deseo de muerte, un deseo
que rodea el €pwg por Polinices. ;Acaso aqui podriamos exonerar a Antigona de la perturbacién? ;Estarfamos de
todos modos ante una “falsa locura”
En este punto, es necesario que recordemos que en el espiritu trigico todavia no es explicita la divisién entre el
adentro y el afuera, como sugiere Padel: “His existence reminds us that when tragic poets write about what is
inside people, they are also writing about what is outside, as their culture represents it. Qutside explains inside,
and vice versa. The two-way connection between them is fluid, ambiguous, mercurial, transformative, and divine”.
Padel, R., In and Out of the Mind. Greek Images of the Tragic Self; Princeton, Universidad de Princeton, 1994, p.
11. Cursivas afadidas a la cita. Entonces, no podemos distinguir lo que ahora con claridad decimos que ocurre
en el interior en contraste con lo exterior. De esta manera, cuando pensamos en esta condicién indivisible entre
interior y exterior, ello estd cargado de un sentido divino. Cff: Snell, B., 7he Discovery of mind, Oxford, Basil
Blackwell, 1953, pp. 42-71; Vernant, J. P, El individuo, la muerte y el amor en la Grecia Antigua, Buenos Aires,
Paidés, 2001, pp. 205 ss.; Dodds, E., Los griegos y lo irracional, Madrid, Alianza, 1997, pp. 39 ss.
2 (fr. Padel, R., In and Out of the Mind. Greek Images of the Tragic Self, op. cit., pp. 34-35, 84; Padel, R., “Wo-
men: Model for Possession by Greek Daemons”, en Images of Women in Antiquity. Eds. A. Cameron y A. Kuhrt.
Londres, 1983, pp. 3-19.

# meloopat yp 00. 10000tV 0088V MoTe piy oV kKaAds Bavelv. Antigona, 96.
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ridos”**. Y aqui leemos, por una parte, la contrariedad de Ismene con respecto a la
forma en la que Antigona estd dispuesta a actuar, pero, por otra, hay una aceptacién
al confirmar que ello serd grato para los seres queridos, los que estdn en el Hades.
Visto asi, ;dirfamos rotundamente que Ismene es contraria a lo que Antigona estd
por hacer? Al llamarla “insensata”, &voug, la aparta de su punto de vista, pero con
la segunda afirmacién no la separa del todo, sino que considera que su propuesta
corresponde a aquello que serd de agrado para los difuntos. Sin embargo, ;cémo
es posible que Ismene esté de acuerdo con Antigona y, al mismo tiempo, la llame
“insensata”? Mds atin, que sostenga que lo que Antigona estd por hacer es correc-
to, aunque ella decide no apoyarla. Aqui estd reconociendo, de algiin modo, que
Antigona defiende algo que estd bien, pero no de la manera apropiada, razén por
la que Ismene afade: “me es imposible obrar en contra de los ciudadanos”?; v, al
decir esto, resalta el motivo de la insensatez de su hermana®. Esto nos lleva a pensar
que la forma en la que se presenta aqui la insensatez adquiere un matiz distinto al
de una locura descarriada, desproporcionada, que se lleva todo lo que encuentre a
su paso”. El punto de inflexién estd en que lo que planea Antigona, entonces, no
coincide con lo que, por un lado, Ismene considera que es la opinién de los ciu-
dadanos de Tebas y, por otro, con lo que Creonte ha dictaminado y que pretende
erigir como ley*.

24 & &l Soxel oo, oTElXE: ToUTO 8’ (60 dTL &voug pév £pxet, Toig eitoig 8’ 6pBG&G @iAn. Antigona, 97-98. Cursivas

afiadidas a la traduccion.

[...] T0 8¢ Big moAt@v Spav Euv durxavos. Antigona, 78.

Alvarez Gémez sugiere que esta necesidad de Antigona por cumplir con la voluntad de los dioses la lleva a no
apelar a la prudencia (ppévnotg), pues para cumplir con lo que se propone, debe perder la razén. Cfy. Alvarez
Gémez, M., “Antigona o el sentido de la phrénesis”, Agora. Papeles de Filosofia 19 (2), 2000, pp. 7-8. heep://hdl.
handle.net/10347/1159

Cuando hacemos alusién a una locura desproporcionada, no podemos dejar de pensar en lo que ocurre con Ayax
Telamén, por ejemplo. Si recordamos lo acontecido en la tragedia homénima, Ayax no piensa sino en destruir
a los aqueos, en asesinar a Agamendn, Menelao y Odiseo. Incluso, en un momento dado, Atenea le hace creer
que uno de los animales que ha llevado a su tienda es el mismo Odiseo y Ayax asume que lo estd torturando. Es
este el sentido arrollador. Con Ayax no se puede dialogar, sino que su tnico discurso se centra en la venganza
contra los aqueos y la creencia de que los estd destruyendo. No es casualidad que estemos mencionando a Ayax,
con quien se ha comparado en distintas ocasiones a Antigona. Si bien la critica los aproxima en la constante del
deseo de muerte, también es importante detenerse en la forma en la que ambos acttian. Antigona, por una parte
y en medio de la conmocién, defiende las leyes eternas y Ayax, por otra y también bajo el pathos, maneja como
argumento el asesinato y la venganza como modos de recobrar el honor perdido. Cfr. Padel, R., Whom Gods
Destroy. Elements of Greek and Tragic Madness, Princeton, Universidad de Princeton, 1995, pp. 65-77; Simpson,
M., “Sophocles’ Ajax: His Madness and Transformation”, Arethusa 2 (1), 1969, pp. 88-103; Heath, M. y Okell,
E., “Sophocles’ ‘Ajax’: Expect the Unexpected”, 7he Classical Quarterly 57 (2), 2007, pp. 363-380.

Hemos querido construir este punto del argumento en forma de diatriba, puesto que en el marco de los su-
cesos se plantean dos perspectivas con respecto a la contraposicién de las ideas de Antigona. Primero, el pun-
to de vista de Ismene, quien considera que los ciudadanos de Tebas aceptan sin discusién el edicto. Luego,
el desengario de esta idea, en la que se muestra el desacuerdo silencioso, cuyo testimonio es proporcionado
tanto por Hemén (730-735) como por algunas intervenciones de los coreutas (211-215). Cf. Honig, B. An-
tigone interrupted, Cambridge, Cambridge University Press, 2013; Honig, B., “Antigone’s Laments, Creon’s
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En particular, nos parece que esta declaracién ambivalente que ha hecho Ismene
pudiera estar vinculada con la percepcién que Anne Pritchart tiene con respecto a
este estadio que atraviesa Antigona. De hecho, lo sefiala como una circunstancia
de “dislocatedness and concurrent ambiguities”, términos que nos acercan a este
impulso constante e indetenible que, como las propias palabras lo sugieren, no es
fijo, sino que estd en constante cambio, como un bamboleo:

Antigone suffers precisely this kind of dislocatedness and concurrent ambiguities: one mo-
ment she says she is acting out of duty to the gods, the next she appears to be taking delight
in her defiance of Creon; at times she does seem arrogant and heartless, and then she falls
into hopeless grief over her lost brother. [...] Antigone has separated herself from others,
only feels connection with the dead, and so is some sense what she claims, in a state of
living death®.

La presencia de Antigona, pues, estd bordeada por esta ambivalencia en la que,
en principio, pareciera hallar una justificacién coherente a sus acciones mediante
el cumplimiento de las leyes tradicionales, con las que las divinidades “de abajo”
son agradadas, pero luego, més alld del loable acto, se oculta un impulso mortal,
un deseo autodestructivo que la mueve a alcanzar a Polinices en el Hades*. Sobre
todo, podemos percatarnos de que el final de la cita de Pritchart se vincula con
las palabras de Ismene a las que hemos referido. Antigona agrada y solo quiere
agradar a los muertos, aunque ello implique un acto incémodo para con los vivos,
por lo que podriamos decir, a la luz de este argumento que nos proponen tanto
Ismene como Pritchart, que el estadio de Antigona implica una “dislocacién” en
todo el sentido que queremos tomar de la palabra. Por un lado, porque es insensa-
ta, pero a la vez actda de la manera adecuada, pues “es mayor el tiempo que debo
agradar a los de abajo que a los de aqui”®' y, por otro lado, porque este bamboleo

Grief: Mourning, Membership, and the politics of exception”, Political Theory (37), 2009, pp. 5-43. DOI:
heeps://doi.org/10.1177/0090591708326645; Sourvinou-Inwood, C., “Assumptions and the Creation of Me-
aning: Reading Sophocles’ Antigone”, Journal of Hellenic Studies 109, 1989, pp. 143-48. DOI: https://doi.
org/10.2307/632037; Foley, H., “Tragedy and Democratic Ideology: The Case of Sophocles’ Antigone”, en
History, Tragedy, Theory: Dialogues on Athenian Drama. Ed. Barbara Goff. Austin, University of Texas Press,
1995, p. 134.

Pritchart, A., “Antigone’s mirror: Reflections on Moral Madness”, Hypatia 7 (3), 1992, p. 85. https://www.jstor.
org/stable/3809873.

Cfr. Willner, D., “The Oedipus Complex, Antigone, and Electra: The Woman as Hero and Victim”, Ameri-
can Anthropologist 84 (1), 1982, pp. 58-78; Hame, K., “Female Control of Funeral Rites in Greek Tragedy:
Klytaimestra, Medea, and Antigone”, Classical Philology 103 (1), 2008, pp. 1-15; Cropp, M., “Antigone’s Final
Speech (Sophocles, ‘Antigone’ 891-928)”, Greece & Rome 44 (2), 1997, pp. 137-60; Mueller, M., “The Politics
of Gesture in Sophocles’ Antigone”, 7he Classical Quarterly 61 (2), 2011, pp. 412-25. DOI: https://www.jstor.
org/stable/41301546; Sullivan, S., Sophocles’ use of Psychological Terminology, Carleton University Press, 1999,
p. 52.

émel MAelwv xp6vog v ST |’ dpéokewy Tols kitw TGV EvO&se. Antigona, 74-75.
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la sittia en el deseo de aquello que le “permita morir”?%. En este punto, las pala-
bras de Ismene revelan la tensién de lo que experimenta Antigona: la insensatez
dibujada por el impulso constante del deseo de muerte, que se convierte en un
medio para llegar a Polinices.

d. La condici6én de la dppocivn: ¢por qué Antigona desea morir?

QuizA EsTo ULTiMO que hemos anunciado pudiera sorprendernos si seguimos con-
siderando a Antigona desde la mirada heroica, pero uno de los puntos clave para
llegar a esta idea lo encontramos en una accién que ella ejecuta, que implica el
segundo acto funebre que realiza tras descubrir que el caddver de Polinices estaba
nuevamente a la intemperie. Al encontrarlo, frente a los ojos de los guardias, insiste
desesperadamente en volver a hacer el rito:

[...] un largo rato después, se pudo ver a la muchacha. Lanzaba gritos penetrantes como
un pdjaro desconsolado cuando distingue el lecho vacio del nido huérfano de sus crias. Asi
ésta, cuando divis6 el caddver descubierto, prorrumpié en sollozos y en tremendas maldi-
ciones para los que habian sido autores de esta accién®.

Es en este segundo momento, segtin Gellie, cuando podemos comprender
que la actuacién de Antigona no implica solamente la defensa y cumpli-
miento de las leyes eternas, sino que hay algo mds. En este punto, se revelan
instantes que, por el contrario, muestran la preponderancia de lo emotivo®.
Aqui Antigona llora, lanza maldiciones, se agita. En realidad, esto ocurre a
pesar de que el rito finebre se haya cumplido ya en su primera interven-
cién®. Rose apunta que: “When Antigone buries Polynices the first time,
we think no less of her duty than we do of her love; when she buries him
the second time, we think only of her love” . Y esta afirmacién no es trivial,
puesto que, para los efectos de la prosecucion del rito finebre, era suficiente
con haber ejecutado una vez el tributo al cuerpo®”. Por supuesto, al encontrarse

32
33

Cfr. Phelan, P, Mourning sex: performing public memories, Nueva York, Routledge, 1997.

1) TG OpaTaL, KAVaKWKUVEL TIKPAG §pviBog 6Euv pBbyyov, £G dTav Kevijg eVV|G veooo@v Op@avov BAEYn Aéxog.
oUtw 8¢ xaltn, PrAov (g 0pd vEkL, yoolov EEmpmiey, €k 8 apdg kakdg pato tolol Tolpyov Eepyacévols.
Antigona, 423-429.

Cfr. Gellie, G. H., Sophocles: A Reading, Carlton, Victoria, 1972, p. 45.

Cfr. Meiklejohn, K. W., “The Burial of Polynices”, 7he Classical Review 46, 1932, pp. 4-5; Margon, J. P, “The
Second Burial of Polyneices”, Classic Journal 68, 1972, 39. http://www.jstor.org/stable/3296026.

% Rose, J. L., “The Problem of the Second Burial in Sophocles’ Antigone”, Classic Journal (47), 1952, p. 221.

7 Cfr. Margon, .2, “The Second Burial of Polyneices”, op. cit., pp. 39-49; Bradshaw, A. T. “The Watchman Sce-
nes of the Antigone”, Classic Quaterly 23, 1962, pp. 200-322. DOI: 10.1017/s0009838800001439
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nuevamente con que el caddver estd al descubierto, le sobreviene un gran
impacto. Held, al analizar este pasaje, nos sugiere:

Its removal is insignificant from a religious point of view since its religious function
cannot be impaired thereby; but because it also has another function, to serve as a symbol
or expression of her love for Polynices, its removal causes Antigone the distress it does. And
the fact that it obviously has this other function makes clear that she undertakes Polynices’ burial
not only to satisfy the demands of the laws of the gods, but also, and perhaps especially, to satisfy
the demands of her love for him?®.

Y es precisamente la necesidad de satisfacer su deseo por Polinices e, incluso,
el hecho de hacerse notar por los guardias, como apunta McCall®, lo que la lleva
a este segundo entierro. ;Podemos seguir hablando de sensatez en toda su inter-
vencién? Como hemos visto a la luz de lo senalado por Ismene, lo que se juzga
como insensato no es propiamente el acto de enterrar el caddver y cumplir con las
divinidades subterrdneas, sino que la insensatez, notoria para todos, aparece en el
impulso mortal, en el empuje inicial de sus acciones; incluso, se hace mds explicita
en la reafirmacién de un ritual con el que ya se habia cumplido.

Por supuesto, aunque no se exprese de manera evidente qué divinidad en con-
creto la ha tomado, la reaccién de todos los demds con respecto a sus acciones nos
lleva a la creencia comtin de que ella se encuentra bajo un estado de rapto divino,
pues, como sostiene Padel: “in fifth century BCE Greece, all of existence is ‘natu-
rally charged with the gods.” They are in every activity; their power to benefit and

% Held, G. E, “Antigone’s Dual Motivation for the Double Burial”, Hermes 111 (2), 1983, p. 196. DOI:
10.2307/4476311. Cursivas anadidas.

¥ Cfr. McCall, M., “Divine and human action in Sophocles: the two burials of the Antigone”, Yale Classic Studies
22,1972, p. 106. DOI: https://doi.org/10.1017/CBO9780511933776.008

4 El rapto, esencialmente, suele ser vinculado en el imaginario de la mitologia y la religién griega al contexto
amoroso. En particular, Roland Barthes, en el marco de la poesia erética tradicional, esboza su sentido en estos
términos: “Episodio considerado inicial (pero que puede ser reconstruido después), en el curso del cual el sujeto
amoroso se encuentra ‘raptado’ (capturado y encantado) por la imagen del objeto amado (...)”. Barthes, R.,
Fragmentos de un discurso amoroso, Buenos Aires, Siglo XXI, 2014, p. 235. Especificamente, en el pensamiento
griego el rapto es efectuado por una divinidad; ante esta circunstancia, se le da una connotacién divina. Por
tanto, alguien es capturado por un dios y tal divinidad interviene su voluntad. La razén de su cautiverio es que
resulta enamorado de aquel al que el dios (Afrodita o Eros) ha dispuesto que lo esté. Sobre este asunto y su sig-
nificado en la mitologfa griega, Cfr. Hoffman, H., Sexual and asexual pursuits, Londres, Royal Anthropological
Institute of Great Britain and Ireland, 1977; Alamillo, A., “El rapto en la mitologfa cldsica”, X Seminario de
Arqueologia Cldsica, Madrid, UCM, 2002, pp. 1-31; Dodds, E., Los griegos y lo irracional, op. cit., pp. 110 ss.;
Garcia Gual, C., Introduccion a la mitologia griega, Madrid, Alianza, 2004, pp. 57 ss.; Faraone, C. y Obbink, D.,
Magika Hiera: Ancient Greek Magic and Religion, Nueva York, Oxford University Press, 1991, pp. 4 ss.; Burkert,
W., La religion griega, Madrid, Abada Editores, 2007, pp. 55 ss.; Kerényi, K., Eleusis, Madrid, Siruela, 2004,
pp- 53 ss.; Kreimer, R., Falacias del amor: ;Por qué Occidente anudé amor y sufrimiento?, Buenos Aires, Anarres,
2012, pp. 40 ss.; Loraux, N., Las experiencias de Tiresias, Madrid, El Acantilado, 2004, pp. 420 ss.; Miguez
Barciela, A., Cuando los pdjaros cantan en griego, Madrid, Punto de vista Editores, 2017.

—31



harm is everywhere. Emotions and feelings do not stay in place”*'. En este sentido,
cuando alguien sigue una ruta que no es comun a la del resto y se muestra con un
impetu incansable y sin temor, suele afirmarse, desde la perspectiva griega, que se
estd ante la presencia de una posesién divina®. Asimismo, como sugiere Easterling
sobre este asunto: “the Greeks are interested in individuals as part of a community
much more than in the individual’s unique experience”®, por lo que si alguien se
salia de lo establecido por la comunidad, no iba a ser considerado como un indivi-
duo con sus propias ideas, cosa inconcebible para los tiempos de Séfocles, sino, por
el contrario, como un perturbado. Precisamente a esto es a lo que se refiere el apela-
tivo de “insensata” sefialado por Ismene, que estd marcado por la determinacién de
Antigona, quien resulta contraria a la actitud que estdn teniendo los demds tebanos.

De tal manera, el verso 523 implica una apertura para explorar, si pudiéramos
pensarlo asi, el mundo intimo de Antigona e, incluso, a la propia constatacién, por
parte de quienes la rodean, de la manifestacién de la naturaleza propia de los Lab-
décidas*, como apuntan Goldhill® y Else®. En este sentido, este impulso inicial
pareciera abrir una grieta que nos muestra el desenfreno de quien sufre y, por tanto,
acttia desde la dppootvn?.

41 Padel, R., In and Out of the Mind, op. cit., p. 3. También Kirkwood transmite una comprensién similar de lo
daiménico y divino, particularmente desde la visién de Séfocles, cuando escribe: “It is the driver, the guide,
the fulfiller; and nearly always it brings to pass suffering and disaster. The ‘daemonic” seems to be Sophocles’
customary way of expressing the dark and enigmatic agency by which disaster is flung suddenly upon unsuspec-
ting man. Neither wholly separate from deity nor identical with it, neither wholly external to man nor entirely
a part of his own nature, neither an impersonal force nor a wholly definable spirit, the ‘daemonic’ is as close
to an answer as Sophocles gives to the question whence suffering comes to man”. Kirkwood, G. M., Study of
Sophoclean Drama, Ithaca: Cornell University, 1958, p. 285.

Cfr. Lépez Saco, J., “La enfermedad y la locura en Grecia”, Dikaiosyne 17 (IX), 2006, pp. 188-192; Dodds, E.,

Los griegos y lo irracional, op. cit., pp. 39-60; Snell, B., The Discovery of Mind, op. cit., pp. 47 ss.; Nilsson, M.,

Historia de la religion griega, Buenos Aires, Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1956, pp. 170 ss.; Redfield,

J., “Le sentiment homérique du Moi”, Le genre humain 12, 1985, pp. 93-111; Simon, B., Razén y locura en la

Antigua Grecia, Madrid, Akal, 1984, pp. 46-47.

3 Easterling, P, “Character in Sophocles”, Greece & Rome (24),1977, p. 129. DOI: 10.1017/S0017383500018428

“ Aqui, por supuesto, se alude a la &m de la familia de Edipo. Al respecto, Dodds define dicha nocién como:

“Siempre, o pricticamente siempre, la &t es un estado de [la] mente, un anublamiento o perplejidad momen-

tdneos de la conciencia normal. Es en realidad una locura parcial pasajera; y, como toda locura, se atribuye no a

causas fisioldgicas o psicoldgicas, sino a un agente externo y ‘demoniaco’™. Dodds, E., Los griegos y lo irracional,

op. cit., p. 19.

“The disaster of the tragedies of the generations of Labdacids are summed up as god leading ‘minds’ towards

recklessness”. Goldhill, S., Reading greek tragedy, Cambridge, Cambridge University Press, 1986, p. 176.

“ Cfr. Else, G. E, The Madness of Antigone, Heidelberg, 1976.

47 Este término implica un estadio fuera de lo racional, del sentido comn, incluso, refiere a no tener control sobre
lo que se hace. Nos dice Padel que es uno de los vocablos usuales para hacer referencia a la locura. A propésito de
la tragedia en lineas generales: “Madness is a trembling, a battering, a confusion, a disease, or a loss, of phrenes.
There are few tragedies that do not speak to the possibility that phrenes can be hurt, lost, damaged. And though
phrenes return (tragedy, 1 believe, perceives madness as a temporary condition), this inward damage causes
irrevocable damage in the outside world. Phrenes, like kardia, receive both knowing and feeling. Accordingly,
damage to them is emotional and intellectual and leads to madness. The possibility that they can be damaged or
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Ahora bien, ;qué quiere decir que Antigona sea considerada como d@pocivvn?
Como lo propone Ellendst, los derivados de ¢p1jv tienen en las tragedias de S6fo-
cles la connotacién de un estado mental que puede indicar la prudencia, sensatez
o reflexion de una persona (@povéw)*, la ausencia de ello, por el contrario, im-
plica la locura®. Para Lauriola, el término a@pootvn, cuando alude a Antigona,
refiere a un estado de desobediencia con respecto al edicto de Creonte, por lo
que, en particular, hace mencién a los versos 492°° y 562°'. En relacién con
esto, propone la idea de que Creonte la califica de tal manera solo porque estd
en contra de lo que ha ordenado, ejerciendo también de este modo el poder de
tener la razén>%. Sin embargo, shemos de afirmar que solo bajo estos términos es
como Antigona podria considerarse afectada? Desde este punto de vista, ;serfa
conveniente ignorar su deseo de muerte y la necesidad de reencontrarse con Poli-
nices en el Hades? Aqui volvemos a la afirmaciéon de Ismene en los versos 97-98,
esta vez sostenida por Antigona: “A unos les pareces td sensata, yo a otros” >, que
ofrece una continuidad con la idea de los versos mencionados, pues para Anti-
gona su sensatez es reconocida, mds bien, por los muertos, quienes la esperan en
el Hades™.

Aun asi, ella deja en claro que para los vivos es una insensata, no tiene pro-
blema en admitirlo, y es en este punto donde volvemos a encontrarnos con una
accién que para los vivos resulta un acto de locura y para los muertos uno de
sensatez. ;Puede ser las dos cosas al mismo tiempo? Por supuesto que, si nos
centrdramos en contestar a esta pregunta con respecto a la propia accién de dar
sepultura a los difuntos, no tendriamos la duda de lo que habria que responder,
pero todo parece complicarse cuando reconsideramos el deseo de muerte que
estd latente en Antigona. Y esto es, precisamente, en lo que queremos insistir,

lost is central to the vision of human structures easily smashed, from and to which the tragedies speak”. Padel,
R., In and out of mind, op. cit., p. 23. Asimismo, para mayor detalle con relacién al término &ppoctvn, Cfr.
Chantraine, P, Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecque, Paris, 1999, pp. 1127-1128. Sobre sus usos en
el lexicén sofécleo, cfr. Ellendt, E., Lexicon Sophocleum, Berlin, Hildesheim, 1965, pp. 771-773; Sullivan, S.,
Sophocles’ use of Psychological Terminology, op. cit., pp. 56-58.

Lauriola nos ofrece varias interpretaciones con respecto al uso de los derivados de @pnv en la Antigona. Cfr.
Lauriola, R. “Wisdom and Foolishness: A Further Point in the Interpretation of Sophocles’ Antigone”, op. cit.,
pp- 396-399.

Cfr. Ellends, E, Lexicon Sophocleum, op. cit., pp. 771-773.

o0 yap eldov dptiwg Avsodoav avmiv 008’ émiBoAov @pevidv. Antigona, 491-492.

6 TTaiSe Pl TdSe TV pév dpting dvovy me@dvBay, TV 8’ &g’ o ta TpdT Epu. Antigona, 561-562.

Cfr. Lauriola, R., “Wisdom and Foolishness: A Further Point in the Interpretation of Sophocles’ Antigone”,
op. cit., pp. 396-399. También ¢fr. Wiltshire, S. E, “Antigone’s Disobedience”, Arethusa 9 (1), 1976, pp. 29-36.
? KaA&G oV v Tolg, Toig 8 éye ‘Sokovv ppovelv. Antigona, 557.

Esta es una afirmacién hecha por Assela Alamillo, traductor de Gredos de la Antigona, en la nota 28, que estd
dedicada precisamente a este pasaje. Cf: Rosivach, V., “The Two Worlds of the “Antigone””, lllinois Classical
Studies 4, 1979, pp. 16-26. https://www.jstor.org/stable/23061131.
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lo que no queremos que se deje de lado, tal como, por ejemplo, ocurre con las
ideas que propone Lauriola. Contrario a ello, Sullivan considera las acciones de
Antigona como exageradas, sin voig”’, o con una @p1jv distorsionada por su des-
mesurada devocién y apego a su familia, en especial a su hermano. Estos hechos
son los que aceleran su muerte. En este sentido, Antigona también podria ser
considerada como Creonte, en tanto que presenta un comportamiento excesivo
y poco flexible, a causa de su deseo persistente de descender al Hades*® y lo que
ello implica.

Del mismo modo, esta inflexibilidad la vemos reflejada en la declaracién que
hace, como hemos visto, en el verso 523. Asi, su propuesta se traduce en un
discurso antitético en el que o bien se estd del lado de la amistad o bien del de la
enemistad. Y asi se mantendrd con esta idea fija hasta el momento de su muerte.
Como sostiene Griffith®’, en un primer acercamiento, Antigona pareciera ac-
tuar de forma racional, pues habla de las leyes eternas, hace alusién al honor
familiar®®, pero, al mismo tiempo, vemos que esta racionalidad no es del todo
cierta, porque en sus palabras parecen revelarse deseos y sentimientos® que son
menos defendibles racionalmente, pero no menos fuertes o determinantes. Esto
lo vemos en sus expresiones marcadamente negativas y abruptas, su rapidez para
“odiar” y considerar como enemigos a todos excepto a Polinices®, su fraseologia
erética® y su constante asociacién con la &tn familiar®.

e. Yacer con el amado. A modo de conclusién.

AHORA BIEN, Antigona al hablar arroja, asimismo, luces sobre la manera en la que
percibe el sentido de las circunstancias que atraviesa, en especial cuando, en el
apogeo de su discusién con Ismene, dice lo siguiente: “Yaceré con él al que amo y
me ama, tras cometer un piadoso crimen”®. Para el propio Winnington-Ingram
este pasaje tiene un tono ambiguo en el que tanto el término @i{An como el verbo

> Cfr. Antigona, 68.

Cfr. Sullivan, S., Sophocles’ use of Psychological Terminology, op. cit., pp. 111-116.

Cfr. Griffith, M., “The subject of desire in Sophocles’ Antigone”, en 7he soul of tragedy: essays on Athenian drama.

Eds. V. Pedrick y S. Oberhelman. Chicago, Universidad de Chicago, 2005, p. 111.

8 Cfr. Antigona, 105 97; 511.

> Cfr. Strauss, ]., Private lives, public deaths: Antigone and the invention of individuality, Nueva York, Universidad
de Fordham, 2013, p. 31.

0 Cfr. Antigona, 93; 544.

0 Cfr. Antigona, 80; 95-97; 523; 541-543; 654; 905-914.

2 Cfr. Antigona, 383; 934-942; 875-876.

@il pet’ adtod keloopar, pitov péta, dowa mavovpynoas’ [...]. Antigona, 73.
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kepat® pueden suponer una alusién erética®. Por tanto, el uso de estas palabras se
percibe desde un punto tenso en el que lo familiar y lo erético no encuentran una
separacion tajante®. A su vez, observamos que a medida que la discusion entre las
hermanas avanza, Antigona va desvinculdndose cada vez mds y, a su vez, va sepa-
rando también a Polinices®.

Y es en este impetu de aislamiento en el que ella refiere que no le importa per-
der su vida con tal de lograr su cometido. Siempre con la mirada firme hacia su
propdsito. ;Esta obsesién con ver las cosas de un modo fijo no nos hace pensar,
de alguna manera, en la forma en la que los enamorados perciben todo lo que les
rodea en el estado del enamoramiento? ;No podria esta dppootvn, en el marco de
la ambigiiedad entre lo erdtico y lo familiar, ser conducida por la fuerza del £pw¢?©®
Como se sabe, quien estd enamorado, esto es, enceguecido por Eros, no oye razén,
no se desprende ni de pensamiento ni de palabra de su idea fija: el deseo de reen-
contrarse con su amado®. Todo pareciera volcarse a ese reencuentro, aunque ello
implique la autodestruccién, como sostiene Thumiger: “sexual passion is remarka-
ble for being univocally associated with instances of loss of self, destructiveness and

Este verbo puede tener una implicacién sexual, ¢fr. Platon, Repiiblica, 451a; Aristéfanes, Las Asambleistas, 960;
Euripides, Helena, 832; II. 9. 556; Esquilo, Coéforas, 894 ss. y 906 ss. Pero también se relaciona con los ritos
funebres, ¢fr. Euripides, Hécuba, 197; Euripides, Los Herdclidas, 1018; Euripides, Fenicias, 1242; 1. 5. 467, 16.
541; Séfocles, Ayax, 899. Cfr Musurillo, H., The Light and the Darkness, Leiden, 1967, p. 43; Humphreys, S.
C., “Family tombs and tomb cult in ancient Athens: tradition or traditionalism?”, Journal of Hellenic Studies
100, 1980, pp. 96-126.

® Cfr. Winnington-Ingram, R.2, Sophocles: an interpretation, Cambridge, Universidad de Cambridge, 1980, p.
130.

Cfr. Ibid., 129; Butler, J., El grito de Antigona, Barcelona, El Roure, 2001, pp. 16 ss.; Griffith, M., “The subject
of desire in Sophocles’ Antigone”, op. cit., p. 111. Konstan también ofrece una vision particular sobre la tensién
en los términos familiares y eréticos en la tragedia, ¢fr. Konstan, D., “Greek Friendship”, 7he American Journal
of Philology, 117 (1), 1996, p. 84.

& Cfr. Goheen, R., The Imagery of Sophocles’ Antigone: A Study in Poetic Language, Princeton, Universidad de
Princeton, 1952, p. 94; Molina Veldsquez, C., “Antigona, enamorada de lo imposible”, Utopia y Praxis Latinoa-
mericana 21 (75), 2016, p. 89; Foley, H., Female acts in Greek Tragedy, op. cit., p. 183.

Esta pregunta que nos hacemos en este punto toma como referencias las posturas de Zellner, H.M., “Antigone
and the Wife of Intaphrenes”, 7he Classical World 90 (5), 1997, pp. 315-318 DOI: 10.2307/4351958; Adams,
S.M., “The ‘Antigone’ of Sophocles”, Phoenix, 9 (2), 1955, pp. 47-62. DOI: https://doi.org/10.2307/1086704;
Butler, J. El grito de Antigona, op. cit., pp. 41 ss.; Rose, J. L., “The Problem of the Second Burial in Sophocles’
Antigone”, op. cit., p. 221; Winnington-Ingram, R.R, Sophocles: an interpretation, op. cit.; Griffith, M. “The
subject of desire in Sophocles’ Antigone”, op. cit.; Steiner, G., Antigonas. Una poética y una filosofia de la lectura,
op. cit., pp. 12 ss. Estos autores han visto en la relacién entre Antigona y Polinices algo mds que un vinculo
fraternal. Asi, presentan una visién en la que ambos estdn asociados a un afecto incestuoso que se traduce en la
necesidad obsesiva de Antigona de llevar a cabo el rito funebre. En particular, Steiner nos ofrece una perspec-
tiva detallada de la tradicién critica y literaria que comparte este argumento. Asimismo, Butler se centra en las
distinciones de parentesco y afecto que Antigona establece entre ella y Polinices y el resto de los integrantes del
otkog. Ahora bien, para Butler la visién de lo incestuoso se manifiesta como un cuestionamiento de las estruc-
turas familiares consolidadas y a lo establecido por la comunidad como correcto.

Cfr. Barthes, R., Fragmentos de un discurso amoroso, op. cit.; Carson, A. Eros the bittersweet, Buenos Aires, Fiordo,
2015; Calame, C., Eros en la Grecia antigua, Madrid, Akal, 2002.
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disorder, and systematically implicated with madness””’. Se trata de una pasién que
nos lleva directamente a la muerte, si aquello que se desea no puede ser alcanzado
en esta vida, porque el deseo, en su mdxima expresién, también es suicida’'; por
ello, la muerte para Antigona no se presenta como oscura y tenebrosa, sino como
un estadio hermoso, como ella misma asegura’. El Coro, en cambio, al conocer el
edicto de Creonte y sus consecuencias, subraya: “Nadie es tan necio [p@®pog] que
desee morir” 7.

Desde este punto de vista, lo que se ha senalado como un cumplimiento del
deber en realidad podria leerse, en la experiencia de Antigona, como un deseo de
muerte’* que, a su vez, es un deseo que la conduce al reencuentro con Polinices
en el Hades”. Esta parece ser la actitud de Antigona, quien no puede hacer a un
lado la causa del amado, pues todo estd volcado a este pensamiento que, como
comenta Levy, trae al Coro la reminiscencia de la rudeza obsesiva de Edipo”. Esto
también resuena en las palabras de Ismene: “Tienes un corazén ardiente para frios
asuntos””’. Estos frios asuntos implican lo que la misma Ismene, un par de lineas
después, ha calificado como el deseo (¢pw¢) imposible de alcanzar”®. Imposible ante
sus ojos, pero ante los de Antigona, quien estd en estado de d@poovvn, mds bien
se trata de algo posible, que solo se consigue cuando se deja atrds el umbral de los
vivos. Como Zellner y Adams argumentan, pareciera que Antigona se aferra a una
promesa de reencuentro amoroso mds alld de la muerte”.

De tal manera, las ideas que hemos esbozado en esta reflexién buscan retomar
una de las lecturas que Vernant y Vidal-Naquet proponen sobre la tragedia cuando
senalan que: “La oposicién philia-eros, vinculacién familiar-deseo sexual, ocupa,
pues, un puesto principal en la arquitectura del drama”®. De este modo, no ne-
cesariamente el sentido del deber y el cumplimiento de la justicia serian, bajo esta

7% Thumiger, C., “Mad Eros and Eroticized Madness in Tragedy”, en Eros in Ancient Greece. Eds. E. Sanders y
otros. Oxford, Universidad de Oxford, 2013, p. 28; Cf: Claude Calame, Eros en la Grecia Antigua, pp. 22 ss.
Sissa, G., Eros tiranno. Sessualita e sensualiti nel mondo antico, Bari, Laterza, 2015, p. 36.

KaAOV pot Totto motovoy) Bavetv. Antigona, 71.

oUk £0Tv oV Tw P@pog 66 Bavely £pd. Antigona, 220.

£l 8¢ ToD xpovou TpdoBev Bavodpal, képdog alit £ym Aéyw. daTig yap év ToALoTow w6 Eym Kakoig Ifj, Tég 88 Ovxi
KatBavay képSog épey; Antigona, 461-464.

7> Cfr. Steiner, G. Antigonas. Una poética y una filosofia de la lectura, op. cit.; Knox, B., The heroic temper. Studies
in sophoclean tragedy, Berkeley, Universidad de California, 1964; Winnington-Ingram, R. 2, Sophocles: an inter-
pretation, op. cit.; Butler, E/ grito de Antigona, op. cit.

“Se muestra la voluntad fiera de la muchacha que tiene su origen en su fiero padre. No sabe ceder ante las
desgracias”. Antigona, 471-472.

Bepunv émi Yuxpolot kapdiav éxets. Antigona, 88.

el ki SuviioeLy’: AN dunxdvwy épas. Antigona, 90.

Cfr. Zellner, H. M., “Antigone and the Wife of Intaphrenes”, op. cit., p. 316; Adams, S. M., “The ‘Antigone’ of
Sophocles”, op. cit., pp. 47-62.

Vernant, J. Py Vidal-Naquet, P, Mito y tragedia, Barcelona, Paidés, 2002, p. 93.
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mirada, el punto fundamental del impulso de Antigona, sino que, antes bien, la
d@poaovvn, bajo los apelativos de usBoviia, avods, p@pog, 6pyr, se asume como
una nocién clave que nos permite, entonces, aproximarnos a otra vision del sentir
de Antigona. Se trata de explorar su impulso inicial, ir al punto de partida que la
lleva a ejecutar el sepelio y al sentido de su constante referencia a la muerte, esto es,
a su autodestruccién. De tal manera, al referirnos al hecho de que Antigona padece
un estadio de d@poovvn, no podriamos dejar a un lado sus vinculos con el deseo
erético, con la ambigiiedad que la conduce a la muerte y al reencuentro con Polini-
ces. Se trata, entonces, de una insensatez no en tanto que haga algo incorrecto, sino
porque algo obsesivo la lleva a actuar de forma desmesurada.
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Resumen

Antonio Negri busca en Maquiavelo
los principios de una ontologia del poder
constituyente. En este articulo somete-
mos a consideracién critica los modos
en que Negri lee su propia teorfa en los
escritos del florentino. En concreto, el
trinsito al antagonismo que advierte en
la compleja relacién entre E/ Principe y
los Discursos; la ontologizacién de la rela-
cién virti/fortuna; la imposibilidad de la
multitud negriana de dar cuenta del gesto
metonimico de la plebe maquiaveliana; y
el supuesto cardcter absoluto de la forma
republicana.

Keywords.‘ Magquiavelo, Antonio Ne-
gri, poder constituyente, Repiiblica, onto-
logia.
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Abstract

Antonio Negri seeks in Machiavelli
the principles of an ontology of cons-
tituent power. This article critiques the
ways in which Negri reads his own theory
in the Florentine’s writings. Specifically,
the transition to antagonism he detects
in the complex relationship between 7he
Prince and the Discourses; the ontologi-
sation of the virue/fortune relationship;
the impossibility of the Negrian multitu-
de to explain the metonymic gesture of
Machiavelli’s plebeians; and the alleged

absolute nature of the republican form.

Palabras clave: Machiavelli, Antonio
Negri, constituent power, Republic, onto-

logy.



La exhortacién liberadora maquiaveliana como ontologia
del poder constituyente

EL CONCEPTO ‘PODER CONSTITUYENTE' tiene una enorme centralidad en la obra de
Antonio Negri'. En torno a él se propone reformular la teoria politica de la eman-
cipacién. En los términos de su extension fenomenoldgica, viene a contraponer y
desbordar a su rival conceptual en el curso histérico de las ideas politicas: el poder
soberano. La fenomenologia del poder constituyente nunca es reductible a la del
poder soberano. Alli donde éste invierte siempre las practicas de sujecién y domi-
nio, surgird siempre la necesidad objetiva de un éxodo que reabra el campo politico
al antagonismo, desbordando por consiguiente cualquier dispositivo del biopoder
nacido con la Modernidad.

La tesis que recorre el conjunto de la obra de Negri es que el poder constituyente
de la sociedad es el verdadero contenido de la democracia. Se trata de “ordenar el
poder constituyente en cuanto sujeto, regular la politica democrdtica”. La caracte-
ristica esencial de la democracia es su resistencia a ser constitucionalizada, porque
es una teorfa del gobierno absoluto; mientras que el constitucionalismo lo es del
gobierno limitado. Tanto ‘democracia’ como ‘poder constituyente’ nombran lo que
en la sociedad resiste a las formas constituidas de la vida politica. Una concepcién
extra constitucional de la democracia como poder constituyente.

Tanto en la tradicién liberal como en la tradicién republicana cldsica, el cons-
titucionalismo es presentado por Negri como la doctrina de la contencién, reduc-
cién, regulacién y neutralizacién del poder constituyente. Entre lo constituyente y
lo constituido no existe reconciliacién posible, sino una contradiccién insuperable
entre la naturaleza absoluta, omnipotente, expansiva e ilimitada del poder constitu-
yente; y el cardcter limitado y limitante del constitucionalismo. El filésofo de Padua
elabora la teorfa del poder constituyente para situar la revolucién en el origen del
Estado, por lo que ‘revolucién’ significa el proceso de crisis permanente del Esta-
do, del poder constituido. La politica es el poder de separacién que rompe con el
poder constituido para efectuar un retorno al poder constituyente. En este sentido,

' Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, Madrid, Prodhufi, 1994.

2 Tdem.
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el poder constituyente es inmanente, rechaza toda trascendencia y teleologfa, estd
desprovisto de finalidad y estd enraizado en la materialidad de la multitud. Se trata,
en definitiva, de la expresién del cardcter absoluto de un poder social en oposicién
al poder constituido.

Negri hace coincidir el horizonte de la inmanencia y el orden politico demo-
crdtico. Es en el plano de inmanencia donde se hacen efectivos los poderes de
la singularidad, por lo que no puede haber mediacién alguna, lo singular es la
multitud. Hay un sujeto histéricamente existente a quien Negri otorga una plena
inmanencia: la multitud®. La plena realizacién de la inmanencia de la multitud
serfa la eliminacién de toda trascendencia. Conceptualiza el ‘poder constituyente’
como la referencia juridica a la expresion absoluta de la democracia, como aquella
puesta en escena de la voluntad de las multitudes, sin necesidad de ser mediada
por representacién alguna. En cuanto voluntad plena, el poder constituyente con-
tiene un potencial emancipador que no puede ser reducido al terreno institucional
del poder constituido.

Partiendo de estas bases tedricas, Negri inscribe a Maquiavelo en una lectura pre-
concebida del curso histdrico, como tedrico del conflicto, del poder constituyente,
la democracia absoluta y la multitud®. Busca en Maquiavelo los principios de una
ontologfa del poder constituyente, para concluir que la multitud encarna la lucha
del poder constituyente contra el poder constituido. Dicho en otros términos, trata
de buscar su propia teorfa en Maquiavelo: “es necesario que encontremos un modo
de redefinir la exhortacién liberadora de Maquiavelo en el idioma de la multitud
global contempordnea y renovemos asi la tradicién auténtica del patriotismo™.

La lectura que Negri realiza de Maquiavelo se inscribe en su esfuerzo por re-
construir la historia del poder constituyente como fundamento critico del consti-
tucionalismo moderno. El pensamiento de Maquiavelo es para Negri “la primera
definicién del poder constituyente”, razén por la cual recorre el desarrollo del poder
constituyente en la modernidad occidental a partir de su origen maquiaveliano.
Desde un punto de vista metodoldgico, Negri pone en cuestion los distintos mo-
mentos de la escisién constituyente y las teorizaciones con las que a lo largo del
tiempo se fue articulando el progreso del antagonismo. Y en este marco, el poder
constituyente recibi6 su primera definicién en Maquiavelo, quien dada la ausencia
de condiciones necesarias para la democracia, convirti6 el poder constituyente en
un programa para asegurarlo; el florentino nos aporta la primera formulacién de la
democracia moderna.

> Hardt, M., Negri, A., Multitud. Guerra y democracia en la era del Imperio, Barcelona, Debate, 2004, p. 76.
* Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, op. cit.
> Hardt, M., Negri, A., Multitud. Guerra y democracia en la era del Imperio, op. cit. 76.
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Asi pues, Negri identifica en Maquiavelo el origen del proyecto de la multitud
como poder constituyente. Tiene lugar el surgimiento de un plano revolucionario
de la inmanencia que resitda el pensamiento en la singularidad del ser. Maquiavelo
nos permite observar el avance del poder constituyente de la libertad, el movimien-
to instituyente de la soberania democrdtica. El tedrico renacentista es un innovador:
no sélo epistemoldgico (separa la politica de la moral y la teologia), también onto-
légico: la politica puede crear nuevas instituciones, plasmar el poder constituyente.

Considera Negri que en el capitulo IX de E/ Principe aparecen ya algunas de las
principales determinaciones del poder constituyente: la virsi imponiéndose a la
fortuna, la soledad del nuevo principe, la necesidad de tener sus propias armas o
la apelacién a la fundacién popular del poder del principe. Sin embargo, lamenta
Negri, E/ Principe es atin una obra que contiene un excesivo utopismo que aleja el
proyecto del sujeto y confia la funcién politica a un plano mds elevado®. Es por ello
que acude a Baruch Spinoza, para “reinventar la nocién de teleologia materialista””.
El materialismo de la inmanencia es la operacién filoséfica fundamental que da sen-
tido a todos los conceptos que va introduciendo Negri a lo largo de su vasta obra.
Si con Magquiavelo la politica bajaba al terreno mundanal para ser secularizada; con
Spinoza se inscribe en una ontologia de la inmanencia que adopta la democracia
como horizonte del gobierno absoluto.

La propuesta de Negri consiste en mantener juntos a Maquiavelo, Spinoza y
Marx para otorgar condicién politica a la idea de la productividad de la reproduc-
cién social. Su proyecto supone la elaboracién de una genealogia materialista de
las potencias constituyentes capaz de comprender las formas subjetivas que se pro-
ducen en el antagonismo contra los poderes constituidos: “todo esto se inserta en
la gran tradicién materialista que va de Maquiavelo a Spinoza y a Marx y que solo
nos dice una cosa: el deseo de liberacién tiene una légica ontoldgica irreductible.
La inmanencia es el reino de posibilidades. Un telos no cldsico sino ilustrado, no

renacentista sino barroco, no moderno sino posmoderno”®.

El Principe nuevo: sobre lo absoluto del comienzo

NEGRI CONCIBE LA FIGURA DEL “NUEVO PRINCIPE” maquiaveliano como un vehicu-
lo para la realizacién del poder constituyente de la multitud. El principe inventa la
absolutez de lo politico como exaltacién del principio revolucionario: “la absolutez

o Hardt, M., Negri, A., Imperio, Barcelona, Paidés, 2000, p. 74.
7 Idem. 74.
8 Negri, A., Fibricas del sujeto/ontologia de la subversion, Madrid, Akal, 2006, p. 83.
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del poder constituyente puede encontrar un sujeto adecuado sélo en la multitud y
una sustancia sélo en una forma siempre abierta del gobierno democrdtico™.

La interpretacién de la relacién entre los Discursos y El Principe ha sido siempre
objeto de discusidn, no tanto por razones filolégicas, sino sobre todo filoséficas
y politicas. En el marco de esta larga discusién, Negri no observa contradiccién
alguna entre ambas obras: el cardcter absoluto del elemento politico, tal como lo
elabora Maquiavelo en E/ Principe, se aplica después a una Republica, esto es, la
Republica deviene gobierno absoluto. Segin esta lectura, Maquiavelo sittia “el
principio” al servicio del gobierno democrético, de manera idéntica al cardcter
absoluto del poder constituyente. En un primer momento, el sujeto colectivo es
expresién de la posibilidad de potencia; y después aparece como actualizacidn: “el
poder constituyente del Principe se convierte en los Discorsis en el contenido de la
democracia”'°.

Negri lee la compleja relacién entre E/ Principe y los Discursos como una idea
fuerza para teorizar el antagonismo y su praxis: mientras que en el primero descubre
la condicién absoluta de lo politico; en la segunda se identifica la Republica como
la institucionalidad en que la democracia puede realizar el gobierno absoluto. La
lectura negriana de los Dicursos sostiene que en los capitulos del III al X del Libro
I, y los que siguen, “el tumulto plebeyo, la iniciativa popular defienden la libertad
y constituyen la clave de lectura del progreso de las instituciones, pero ellas son
leidas en el interior del equilibrio de poderes [...] en estos capitulos, el concepto
de poder constituyente no ha sido todavia construido por Maquiavelo”"'. A par-
tir del capitulo XVIII, observa Negri, Maquiavelo aplica los principios del poder
constituyente a su teorfa de las repiblicas. Una concepcién de la democracia como
gobierno absoluto: “el Principe inventa la nueva respuesta: el poder constituyente,
un momento de innovacidén tedrica absoluta [...] los Discorsis no serdn otra cosa,
ahora y después, que la demostracién de que el tnico contenido absoluto de la
forma constituyente es el pueblo”'%.

Aqui emerge para Negri la afirmacién del principio constituyente, una apologia
del pueblo, de la constitucién de la libertad y del cardcter absoluto de la democra-
cia como gobierno. El “comienzo” es la imagen misma del poder constituyente: “el
principio formal del mando, del poder, debe encarnarse”'. Si en el Libro I de los
Discursos Maquiavelo define un sujeto como entidad colectiva (la plebe, el pueblo),

? Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, op. cit. 115.
10 [dem. 105-106.

11 Tdem. 93.

12 {dem. 95.

13 Idem. 96-97.
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en el Libro IT “el sujeto deberd mostrarse como base dindmica de la produccién
histérica, como potencia” 4. De esta manera, Negri sefiala en la obra de Maquiavelo
la creacién de un nuevo método que va de la estructura al sujero: el ‘poder consti-
tuyente’. Asi pues, los Discursos constituyen el intento por mostrar que el Gnico
contenido absoluto de la forma constitutiva es el pueblo, la plebe como garantia de
la libertad. La constitucién democrdtica serfa una apertura, un comienzo del movi-
miento revolucionario de la multitud. De lo que se concluye que en Maquiavelo la
figura del poder es la democracia absoluta.

Negri cree ver un trénsito al antagonismo entre E/ Principe y los Discursos. Pero
obvia que bien probablemente la diferencia entre las dos obras reside en que res-
ponden a objetos analiticos distintos: £/ Principe se inscribe en el género de libro
de consejos; y los Discursos son un andlisis de las reptblicas. En la primera obra
se pregunta por cémo alcanzar, mantener, controlar y dominar una situacién de
excepcidn; en la segunda, de cardcter republicano, las acciones se integran en la
Republica. Los temas desarrollados en E/ Principe estin también presentes en los
Discursos.

Con todo, lo mds problemdtico de la lectura negriana reside en el modo en que
presenta el cardcter de absolutez que atraviesa la obra £/ Principe. En efecto, en ella
Magquiavelo da cuenta de ese momento absoluto. Pero lo que le interesa a Maquia-
velo no es describir el supuesto trdnsito al antagonismo, sino cémo la forma-Re-
publica permite al principe su enraizamiento en el pueblo. Lo Staro significa en
Magquiavelo “comunidad politica”, aquello que trasciende tanto al individuo como
a grupos particulares; y se identifica con la figura de sus dirigentes, estd ligado a la
figura personal del principe. La labor principal del principe consiste en “mantenere
lo stato”. Tal es el sentido del arte dello stato: técnica o modo de ejercer el poder,
fundar y conservar /o staro.

Magquiavelo desarrolla la teoria del “principe nuevo” en los capitulos VIII, IX,
XV y XVIII de EIl Principe y en los capitulos XVI, XVII y XVIII de los Discursos.
Allf sostiene que para la fundacién de /o staro se precisan armas propias. Segiin
Negri, Maquiavelo ve el origen del poder constituyente en la virti del nuevo
principe. Una virti que sélo se realiza cuando el principe aprende la leccién de
que todos los profetas desarmados sucumben a los reveses y sélo los profetas
armados pueden triunfar. Y ese pueblo armado es el verdadero poder constitu-
yente. Si para la construccién de /lo stato, Maquiavelo consideraba que era pre-
ciso tener “armas y dinero”, Negri dice que Maquiavelo entiende por armas “el
pueblo, los ciudadanos productores que se convierten en pueblo en armas en la

14 Tdem. 99.
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democracia comunal. ;Dénde se halla hoy al pueblo disponible para una nueva
Constitucién?” .

El pueblo en armas de Negri es “esa fraccién de los ciudadanos que por su tra-
bajo produce las riquezas y permite, por tanto, la reproduccién de la sociedad en
su conjunto, esa fraccién que puede pretender que su propia hegemonia sobre el
trabajo sea constitucionalmente reconocida”'¢. Sin embargo, no es este el sentido
que Magquiavelo otorga al tener “armas y el dinero”. El objetivo de los Discursos
es hacer de su amada Florencia natal una Reptblica de ciudadanos y gobernantes
con armas propias, esto es, una milicia ciudadana y no profesional, pues las bandas
mercenarias viven de la guerra sin leyes, sin disciplina'’. Las armas no son para el
pueblo. O, mejor dicho, no sélo para el pueblo. Son tanto para el pueblo como
para lo stato. El principe hace vivir al pueblo para que pueda servir a la Republica,
se arman y se aseguran ambos al mismo tiempo.

Para Magquiavelo, /o stato se basa en un acto de voluntad: un conjunto de indi-
viduos se convierte en un organismo politico como acto de poder. En E/ Principe
propone un tipo de gobernante diferente al de las monarquias renacentistas: un
“principe nuevo” que alcanza el poder sin legitimidad dindstica o hereditaria, sino
por su propia virtii, engrandeciendo, aumentando y manteniendo su dominio; con-
quistando, organizando y conservando el poder.

Lo stato nace de la fuerza. La violencia del principe permite establecer el orden y
la ley. ‘Principe’ es el nombre que toma la reagrupacién de fuerzas para fundar una
comunidad politica. Esta tarea la realiza un solo individuo, dotado de suficiente vir-
#1i para llevar a cabo tal empresa. ‘Principe’ no es un individuo particular, ordinario
y concreto, es la existencia individual del Estado. La violencia para Maquiavelo es
productora, fundadora, condicidén necesaria para que se pueda dar la civitas (la vida
civica, politica, libre). Por eso no pertenece al dmbito de lo politico, es prepolitico,
pertenece al arte dello stato, a la creacién, organizacién y ordenacién de un territo-
rio. El arte dello stato es la condicién de posibilidad de / civitas.

Y de ahi el cardcter de absolutez del comienzo. La tarea histérica de construir
un Estado requiere soledad. El comienzo absoluto requiere de una soledad absoluta:
“es necesario estar solo para fundar una republica o reformarla totalmente [...]
una reunién de hombres no es lo apropiado para crear instituciones; ésta no puede
abarcar ningtin conjunto Gtil a causa de la diversidad de opiniones™'®. Es preciso

1 Guattari, E, Negri, A., Las verdades némadas¢>General intellect, poder constituyente, comunismo, Madrid, Akal,
1999, p. 168.

¢ [dem. 168.

7 Maquiavelo, N., Del arte de la guerra, Madrid, Tecnos, 2008.

¢ Magquiavelo, N., E/ Principe, Madrid, Akal, 2000.
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que el principe detente todos los poderes para si, pues la pluralidad de opiniones lo
harfa imposible. Dicho en otros términos, el momento constituyente no lo es de la
multitud, como sostiene Negri, sino del principe.

La ontologizacion de la relacién virti/fortuna

NEGRI CONCEPTUALIZA EL MUNDO como un proceso material y afirmativo de cons-
titucién. Y concibe la multitud como sujeto absoluto al que le otorga primacia
ontoldgica. Para Negri la vida no es algo personal o un flujo, es una multitud de sin-
gularidades, que se juntan o se separan y, al hacerlo, constituyen, producen juntas el
momento de la constitucién. La multitud es una potencia ontoldgica: representa el
deseo y transforma el mundo. Es el Gnico sujeto capaz de realizar la democracia: el
gobierno de todos por todos. Se halla continuamente sometida a la sustraccién del
poder. Desde esta perspectiva, el conflicto es considerado un obstdculo temporal
para la afirmacidn del sujeto absoluto. El triunfo de la multitud tendria una dimen-
sién ontoldgica: la afirmacién de la multitud sobre el conflicto.

En la particular lectura negriana de Maquiavelo, inscribe la relacién virsi/fortu-
na en una dimensién ontoldgica: las acciones humanas (virsi) frente a los eventos
posibles (fortuna). La virti, entendida como signo del poder constituyente y la
libertad, se opone a la fortuna; la fuerza de lo constituyente al poder constituido.
La virtii serfa la potencia del poder constituyente que impulsa a que la potencia se
oponga a la potestas, al poder constituido. Por eso s6lo la multitud es capaz de virzi:
“la tinica posibilidad de resistir a esta perversién del desarrollo de la virtud y a su
dialéctica, es la fundacién de un sujeto colectivo que se oponga a este proceso, que
intente fijar no la acumulacién de la fortuna, sino la de la virtud. ;Quién podrd
hacerlo? Este proyecto sélo serd pensable en las formas de la democracia y del go-
bierno de la multitud”".

“La voluntad de saber se presenta en Maquiavelo como un movimiento pro-
ductivo que penetra en el ser, un saber en tension para construir nuevo ser”?’. Esta
relacién entre saber y actuar se revela para Negri como ontoldgica, constitutiva. Es
en Los Discursos donde observa que Maquiavelo asume una ontologia constitutiva,
siendo el ejemplar paradigma politico de Roma un dispositivo ontolégico. En las
teorizaciones maquiavelianas sobre Roma observa Negri un momento mds del pro-
ceso de construccién radical de una ontologia politica. Maquiavelo propondria asi

" Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, op. cit. 107.
2 Idem. 113-114.
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un método materialista que confirma en la historiografia la hipétesis de la ontologia
constitutiva: “s6lo la democracia radical, donde el poder absoluto encuentra un
sujeto absoluto, la multitud, podria desplegar enteramente la virtud”*'.

Negri piensa que la virtii se hace sujeto colectivo, se hipostasia en el pueblo
a través de la transferencia de virzzi del principe al pueblo. Sostiene que es en el
Libro III de los Discursos donde el mecanismo de la virti, ya transformado por el
principe, es fijado como principio constituyente: “la virtud como tema-dispositi-
vo de la unidad de la ciudad y de la multitud es desarrollado”?**. Pero la relacién
que establece Negri entre virsi/fortuna, simétrica a la relacion entre lo consti-
tuyente/constituido, no tiene en Maquiavelo un cardcter ontolégico, pues s6lo
existe en tanto que encuentro conflictivo [riscontro], los términos no preexisten a
la relacién.

Magquiavelo sitda la accién humana en condiciones histéricas cambiantes (fortu-
na) y en la posibilidad de la accién humana de cambiar estas condiciones (virzi).
Negri reconoce la realidad de estos elementos, pero al mismo tiempo identifica un
limite y un inconveniente en la manera en que el florentino entiende esta relacién.
Escribe: “esa notable fuerza (virtit), capaz de sobredeterminar la fuerza y de produ-
cir une nueva realidad ontoldgica, tropieza siempre con un obstéculo (fortuna). No
sabemos quién crea el obstdculo. Maquiavelo no se plantea el problema; para él es
suficiente con haber mostrado que el formidable poder radical invierte el mundo
y lo construye de nuevo, como de la nada”*. Negri considera que la definicién de
Maquiavelo de la virti como algo finito siempre encuentra su obstdculo en la for-
tuna, y ello impide pensar un poder constituyente como revolucién permanente,
irresistible para la fortuna, de manera tal que Maquiavelo excluye el concepto de
poder constituyente como absoluto.

Contraria a esta lectura de Negri, hemos de precisar que en Maquiavelo la re-
lacién constituyente/constituido es siempre contingente a la situacién. Si el poder
constituyente adquiriese el cardcter de sujeto o sustancia, esto es, si fuese un proceso
absoluto, entonces no habria posibilidad de ruptura. En Maquiavelo la mutacién es
eventual, no ontoldgica. El cambio tiene lugar en el encuentro, no depende de una
estructura ontoldgica a priori. Maquiavelo entiende la virsi como el valor politico
de la accién, la capacidad para imponerse a los azares de la fortuna. No es que la
virtii sea lo contrario a la virtud moral, es que es de orden diferente: no es del orden
del deber ser (en torno al problema del bien), sino de la voluntad. La virtd del prin-
cipe se refiere a todos aquellas cualidades y habilidades que le permiten fundar /o

2t Edem. 123.
2 [dem. 111.
2 Idem.
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stato haciendo frente a la fortuna, a ese margen de imprevisibilidad, a todo aquello
inesperado.

Negri, por su parte, inscribe la vir#zi en el orden de la potencia. Define el sujeto
como una entidad colectiva, la multitud, y la presenta como potencia. El poder
constituyente es antes que nada potencia (potentia) frente al poder constituido (po-
testas). Lo constituyente tiene para Negri un cardcter trdgico, porque no se agota
en lo constituido. Hay una vitalidad expansiva del poder constituyente. La potestas
separa a los individuos de su potencialidad, de aquello que son capaces de realizar.
Por el contrario, actualizar su potencia consiste en liberarlos de los limites que le
impone el poder. La multitud se sitta del lado de la potencia, esto es, de la coope-
racién y la creatividad. Todo el esfuerzo tedrico negriano estd basado en encontrar
e inventar una forma social en la cual la productividad del ser pueda ser puesta en
acto. De un lado, hay una potencia que crea, produce, constituye; por otro, hay un
poder que resta y ciega. Siempre que describe las diversas formas que adopta el po-
der (la dominacién del Estado o el poder de la explotacién del capital, etc.) lo hace
en términos negativos, privativos, que sustraen. Hay una potencia productiva y,
por otro, un poder negativo, en el momento en que el deseo deja de expandirse. La
accién politica de la multitud siempre se orientard hacia la forma de la liberacién?®.

Negri establece el poder constituyente como fuerza absoluta desprovista de
cualquier relacién con cualquier forma juridica. Su lectura de Maquiavelo estd
estrechamente ligada a la caracterizacién de “absolutez” de lo constituyente, la
vitalidad expansiva de la multitud y la imposibilidad ontolégica de institucionali-
zaci6n del conflicto. Negri no logra establecer una relaciéon entre poder constitu-
yente y poder constituido. La absolutizacién que hace de lo constituyente impide
cualquier relacién interior con el constituido. El poder constituyente es pensado a
partir de su relacién de no sintesis con el poder constituido y, por ello mismo, en
términos de resistencia a la legalidad. El poder constituyente no es una anomalia
temporal que puede reconducirse, sino la condicién de posibilidad misma de la
emancipacidn frente a la mera reproduccién del orden constituido. El poder con-
tituyente tensiona los disefios institucionales bajo la amenaza de la irrupcién de su
ingobernable vocacién transformadora. El problema filoséfico de Negri consiste
en cémo colocar la subjetividad en un plano de inmanencia, sin fines externos a
si misma.

% A diferencia de los planteamientos de Negri, véase el concepto de ‘multitud’ de Paolo Virno, quien atribuye a la
multitud un cardcter ambivalente: Virno, P, Ambivalencia de la multitud. Entre la innovacién y la negatividad,
Buenos Aires, Tinta Limén, 2003; o Etienne Balibar, quien sostiene que la multitud no tiene criterios internos

. . 7 .. 7 . . ) “« . .
que garanticen a sus acciones un cardcter antisistémico: Balibar, E., “Spinoza, the Anti-Orwell: The Fear of the
Masses”, Masses, Clases, Ideas, Nueva York, Routledge, 1993, pp. 3-38.
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Pero el objetivo tltimo de Maquiavelo no consiste en pensar lo absoluto de la
democracia restituyendo agencia politica al pueblo, sino pensar las condiciones de
posibilidad para la existencia de una comunidad politica. Lo politico tiene que
ver con el bien colectivo. Toda su obra estd atravesada por la primacia otorgada
bien comun y el protagonismo de la comunidad politica. El mayor mal a evitar es
la destruccién de la comunidad y el bien supremo es el bien comdn. La pregunta
politica es acerca de qué la posibilita y qué la destruye. Para lograr la grandeza de
la comunidad son precisos ciudadanos virtuosos. Los individuos no lo son por na-
turaleza, no proceden de manera espontdnea, ni por mdéviles comunitarios, como
pensaba Aristételes, ni como potencia de la multitud, como cree Negri. Antes bien,
los ciudadanos se tienen que ver “forzados a ello”. Esto quiere decir que el poder
politico tiene la tarea de hacer ciudadanos virtuosos.

Magquiavelo estd convencido de que los seres humanos se dejan guiar mds facil-
mente por lo aparente que por lo real: “los hombres, en general, juzgan mds por
los ojos que por las manos [...] Todos ven lo que pareces, pero pocos tocan quién
eres verdaderamente” . Existe una fuerte relacién entre el poder y el juego de apa-
riencias en su obra. El poder necesita crear sus propias condiciones de posibilidad,
planificar su visualidad. Hay una permanente reivindicacion de la politica como
mundo de apariencias, referido al engano, la persuasién, las creencias, el disimilo o
la astucia; una imagen estratégica de la politica que precisa de recursos técnicos. En
El Principe da buena cuenta de ello: el principe debe escapar a la mala reputacién
(capitulo XV), evitar el desprecio (capitulo XVI), crear una imagen de benignidad
(capitulo VIII), evitar ser odiado (capitulo XIX), conseguir el apoyo del pueblo es
la mayor fortaleza que puede tener un gobernante (capitulo XX). El objetivo dlti-
mo que persigue creando este mundo de apariencias es el de ayudar a construir un
mundo seguro para el principe, conseguir su autonomia: “si se poseen realmente
todas esas cualidades y se las observa en todo momento serdn perjudiciales, pero si
tan s6lo se aparente tenerlas, entonces es cuando resultardn ttiles”*.

En el capitulo XXIII de E/ Principe sostiene que los hombres hardn el mal a
menos que por la necesidad se vean obligados a otra cosa. Las instituciones y las
leyes recrean una necesidad artificial para que los ciudadanos sean virtuosos. Asi se
rompe el individualismo, egoismo y particularismo, poniendo en primer lugar los
intereses de la comunidad. Maquiavelo vincula la corrupcién a la defensa de los in-
tereses privados, egoistas. Por el contrario, una sociedad no corrupta es la que busca
vivir en libertad. Y la tinica forma de asegurarla es concibiendo la politica como una

» Maquiavelo, N., £/ Principe, Madrid, Akal, 2000, capitulo XVIII

2% [dem.
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actividad publica. La corrupcién se opone a la posibilidad de libertad que encierra
el pueblo: si sélo persigue sus intereses individuales, entonces se pone en peligro la

libertad y la seguridad de todos.

El gesto metonimico maquiaveliano

NEGRI CONCIBE LA MULTITUD desde una concepcidn unitaria que le impide atender
a cualquier gesto metonimico (una parte capaz de definir el todo) como vinculo
imaginado. La definicién de la multitud desde un plano de inmanencia comporta
una tendencia a la unidad. Esta es la expresién de una tendencia espontinea a la
convergencia, una tendencia casi natural de la multitud a luchar contra la opresién.
La multitud no es una universalidad parcial, construida politicamente, sino una
universalidad espontdnea y subyacente. Como consecuencia, la multitud de Negri
impide pensar cémo el empuje de lo tumultuario (lo particular) se inscribe en la ley
y en la arquitectura institucional como libertades y derecho (lo universal).

Escribe Maquiavelo: “en todas las ciudades existen estos dos tipos de humores;
que nacen del hecho de que el pueblo no quiere ser dominado ni oprimido por los
grandes y, en cambio, los grandes desean dominar y oprimir al pueblo”?. Es decir,
todo cuerpo politico se construye y ordena a partir de esta divisién originaria de lo
social. Los grandes quieren dominar, oprimir [comandare é oprimere] al pueblo; y
el pueblo no quiere ser dominado ni oprimido [non essere comandato né oppressi).
Los grandes quieren adquirir [acquistare] y el pueblo desea conservar lo que tiene
[mantenere]. Esta oposicién entre los dos deseos es la “relacion esencial” de lo social.

Es clara la influencia de los afectos y pasiones en el planteamiento de Maquia-
velo, cuando utiliza, de manera indiferenciada, humor [umore], deseo [desiderio] o
apetito [appetito]. No es posible pensar las acciones sin la influencia de los afectos.
Pero la “naturaleza” de los afectos maquiavelianos no pertenecen al orden de la
potencia. Antes bien, y en relacién a lo desarrollado en el apartado anterior, es el
principe el que debe suscitar pasiones, infundir entusiasmo. El amor adquiere aqui
la forma de un contrato entre el principe y el pueblo.

El principal afecto es la insatisfaccién: los grandes tienen el deseo de adquirir
mis, estdn inquietos. El pueblo, en cambio, tiene una menor intensidad de insa-
tisfaccién. El no querer ser dominado los lleva a la preferencia por la quietud, la
estabilidad. No es que los grandes y el pueblo tengan, cada cual, unos afectos y

¥ Magquiavelo, N., E/ Principe, Madrid, Akal, 2000, capitulo XVIII; véase también Maquiavelo, N., Discursos
sobre la primera década de Tito Livio, Madrid, Akal, 2016, Libro I, capitulo IV.
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atributos que les sean propios. El modo en que son afectados por los humores hay
que entenderlo desde una légica relacional: ambos, pueblo y grandes, son afectados
por los mismos humores. Pero son afectados en modos distintos. El deseo de los
grandes tiene un objetivo claro: el pueblo como objeto de dominio. Por su parte, el
deseo del pueblo es pura negatividad, carece de objeto. No hay simetria, pues el de-
seo de los grandes es del orden del tener; el del pueblo, en cambio, es del orden del
ser. Podriamos decir, invirtiendo la dicotomia negriana, que son los grandes los que
expresan potencia y desean actualizarla. Y en idéntico sentido, la primacia otorgada
por Maquiavelo al pueblo se debe no al “despliegue de su potencia”, sino a su que-
rencia por la conservacion y la quietud. En el capitulo V del Libro I de los Discursos,
se pregunta maquiavelo: “;dénde se resguardard mds seguramente la libertad, en el
pueblo o en los grandes?” La ambicién de los grandes consiste en poseer, adquirir;
la del pueblo, por el contrario, en poner limites a quienes amenazan su libertad. La
ambicién de los grandes no conoce limites, es expansiva, siempre desean tener més.

Dadas ciertas instituciones [ordini] y costumbres [modi], el pueblo genera menos
alteraciones que los grandes, porque su deseo es el de no ser dominado, no tiene
deseo de acrecentar su poder. En el capitulo V de los Discursos dice Maquiavelo que
el pueblo es la parte més estable de la ciudad, no sélo porque ocupa la posicién mds
débil y tiene menos posibilidades para la accién (riqueza, armas, etc.); también
porque se conforma con no ser dominado.

El pueblo de Maquiavelo no tiene un deseo constitutivo de libertad, como piensa
Negri, sino un deseo de no ser dominado como respuesta al deseo de dominio de los
grandes. El pueblo de Maquiavelo no es una positividad, sino una negatividad (no
quiere ser dominado). Grandes y pueblo no son esencias, ni dos dimensiones onto-
légicas, sino dos formas diferentes de participar en la distribucién de los deseos, a
través del acquistare y del mantenere. En la concepcién maquiaveliana de las pasiones
no hay ni rastro de ontologia; son constitutivas de la naturaleza humana, ejercen una
fuerte influencia sobre las conductas humanas, pero no pertenecen al orden del ser.

En la perspectiva maquiaveliana, las cosas humanas se hallan en constante mo-
vimiento. No hay principios, instituciones o leyes eternas e inmutables. Lo politico
es, precisamente, el intento de orientar el movimiento. El mundo es permanente
variazione. Lo Ginico que permanece es la mala contentezza [la insatisfaccién]: “la
naturaleza ha creado al hombre de tal suerte, que todo lo puede desear y no todo
conseguir; de modo que, siendo mayor siempre el deseo que los medios de lograrlo,
alli nace el descontento (mala contentezza) de lo que posee y la poca satisfacciéon
que se tiene” %,

# Maquiavelo, N., Discursos sobre la primera década de Tito Livio, op. cit.
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En Negri, por el contrario, el amor es potencia ontoldgica, afirmacidn; es onto-
légico porque construye la vida: “decir que el amor es ontolégicamente constitutivo
significa sencillamente que produce el comin”®. En los conceptos de potentia y
multitudo de Spinoza encuentra Negri una estructura del ser como prictica co-
lectiva, que constituye el mundo e informa de una ética del deseo, la pasién y el
amor, asi como una politica de la liberacién. La multitud es el sujeto colectivo
de este movimiento constitutivo. El amor de la multitud es ya una instancia a la
universalidad: “el amor es una produccién del comtn que constantemente apunta
hacia arriba, tratando de crear cada vez con mds potencia [...] Todo acto de amor
es un acontecimiento ontoldgico en la medida en que sefiala una ruptura con el ser
existente y crea un nuevo ser” °’.

En lo que al conflicto entre el pueblo y los grandes se refiere, la figura del prin-
cipe es fundamental. “Lo mds probable es que Maquiavelo quisiera expresar la idea
de que la ciudad libre de Florencia y la nueva nacién italiana no habrian podido
constituirse si no se hubiera dado un nuevo “poder constituyente”, una nueva fuer-
za que radicalmente fundase la vida civil”?'. Negri observa que Maquiavelo ensalza
la superioridad de la accién. Y considero es una afirmacién acertada, pero de ahi
no se sigue que el florentino establezca la autopresencia del pueblo como absoluto.
El pueblo no es un principio de inmanencia, nunca es igual a si mismo. Para Ma-
quiavelo la accién tiene un cardcter limitado e incompleto. A diferencia de Negri,
el poder constituyente no es social sino politico; no es absoluto sino relativo; no
estd en una relacién de oposicién externa al poder constituido sino en una relacién
de “oposicién interna’. La identidad entre pueblo y principe que observa Negri
es inviable, porque el pueblo de Maquiavelo no funda una forma de gobierno, es
una fuerza de impugnacion, de rechazo del dominio antes que de afirmacién y ex-
presion de potencia. En otras palabras, en Maquiavelo no existe afirmacién de un
sujeto absoluto.

Sin embargo, Negri cree ver un vinculo en la obra de Maquiavelo entre principe,
multitud, poder constituyente, gobierno absoluto y democracia. Pero esta lectura
s6lo es posible si se obvia que lo politico en Maquiavelo pasa por la relacién triddica
entre el principe, los grandes y el pueblo, y no la identidad entre principe y pue-
blo, como sugiere Negri. Es cierto que Maquiavelo piensa el pueblo como agencia
politica. Pero no en el sentido negriano de la multitud: no es una agencia dirigida
a la fundacién de un gobierno, sino la impugnacién y la resistencia, un deseo de
no dominacién. El principe moviliza el pueblo, justamente, porque éste carece de

2 ﬁardt, M., Negri, A., Commonwealth. El proyecto de una revolucién del comsin, Madrid, Akal, 2011, p. 191.
% Ibidem. 191
3! Negri, A., Fin del invierno, Buenos Aires, La isla de la luna, 2004, p. 107.
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dimensién afirmativa, productiva, no tiene potencia. El poder no se encarna en un
sujeto, precisa de un principe que lo movilice.

El principe ni resuelve el conflicto entre los grandes y el pueblo ni deja que se
estanque. Su poder imaginante, su funcién y operacién simbdlica, consiste en ha-
cer posible la existencia de la division de deseos y representar a través de su figura
la unidad de la sociedad. Instituye la unidad de la sociedad politica a partir de su
division originaria. Sin principe no hay pueblo. Pero sucede, advierte Maquiavelo,
que los grandes consideran al principe un igual, un semejante, dada la posicién je-
rarquica que ambos ocupan en la sociedad. En estas circunstancias, el principe tiene
muy dificil poder “elevarse” sobre ellos, trascenderlos, cumplir su funcién simbdlica
consistente en hacer emerger los dos deseos. De ahi entonces el papel actuante del
pueblo: el principe se apoya en el pueblo porque es la tnica parte de la sociedad
capaz de poner un limite al dominio ilimitado de los grandes. Es asi como el princi-
pe logra proyectarse por encima de los dos humores contrapuestos sin identificarse
con ninguno. A esta forma de instituir el conflicto Maquiavelo lo llama ‘Republica’.

Es preciso un pueblo vigoroso, tumultuario, reivindicativo, porque es la tnica
manera de contener el deseo de los grandes. En efecto, es como resultado de ese
conflicto del que brotan las leyes justas. La resistencia del pueblo posibilita una
relacién fecunda con la ley, otorga dinamismo a la civitas. Es el conflicto el que
explica los cambios, las transformaciones, la creacién de leyes y libertades. El deseo
de no dominacién, al chocar con el deseo de dominar, genera un estruendo que
logra inscribirse como ley, como libertades y derechos. Maquiavelo no estd descri-
biendo un proceso histérico, una suerte de ontologia del poder constituyente, sino
sefialando qué tipo de entramado institucional hace posible mantener esta fecunda
tensiéon. Aquello que el pueblo logra inscribir como ordine [instituciones] y legge
[leyes] no es sdlo para el pueblo en tanto que particularidad, sino para el conjunto
de la Republica. Por eso el conflicto estd subordinado al orden. Ese orden nunca
serd estable, no logrard sedimentarse, siempre estard abierto a nuevos conflictos, o
sea, a nuevos desordenes. El deseo de no querer ser dominado no hallard nunca una
solucién definitiva, porque la amenaza de dominio de los grandes es un deseo que
no puede ser suprimido. Ergo no hay solucién al problema politico; el conflicto es
inherente a lo politico.

El deseo de no dominacién del pueblo no es el universal en si, pero si que tiende
a su universalizacién. Si el pueblo crea un dique de contencién al deseo de los gran-
des, no sélo el pueblo serd libre, también lo serd la ciudad entera. Por el contrario, si
los grandes no encuentran un limite a su deseo, entonces la ciudad en su conjunto
serd sometida, nadie serd libre. Por eso, sélo si el pueblo es libre, entonces la ciudad
lo serd también. El pueblo se identifica, pero no sen confunde, con el universal. En
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la obra de Maquiavelo ‘pueblo’ es referido tanto en su sentido partitivo, una parte
de la ciudad, como a la ciudad entera: popolo, moltitudine y universale son términos
intercambiables.

Del deseo de los grandes se sigue la destruccién de la comunidad; del deseo del
pueblo, en su encuentro con los grandes, surge un bien comun, universal y no
particular: “no es el bien particular, sino el bien comun, lo que engrandece a los
pueblos, y al bien comin tGnicamente atienden las reptblicas” . Segin Negri, el
pueblo de Maquiavelo, animado por el deseo de vivir en libertad, estd dispuesto
a salvaguardarla. Pero se equivoca Negri al pensar que el objetivo de ello reside
en la liberacidén de su propia potencia. Antes bien, el deseo de vivir en libertad
opera virtuosamente protegiendo la comunidad politica de la destruccién de los
grandes. El pueblo, salvindose a si mismo de los grandes, libera a la ciudad ente-
ra: “los instintos ambiciosos de los hombres son tales, que si por varias vias y de
diversos modos no son combatidos, pronto arruinan al Estado”*. Luchando por
su propia libertad, el pueblo salva incluso a los grandes de su propia destruccién,
que es el lugar al que les conduce su apetencia infinita. El pueblo es “il bene dello
universale” .

La Republica: la institucién que mejor se presta al movimiento

Para NEGRI EL PODER CONSTITUYENTE no puede encontrar su sintesis en el consti-
tuido por tres razones: primero, porque es autofundacional; segundo, porque es ili-
mitado en el espacio y en el tiempo; y, tercero, porque es el poder de los comienzos
radicales e imprevisibles. Es fuerza (potencia) y no potere (poder institucionalizado).
Si el poder constituyente es permanente exceso, entonces la forma-Republica no
tiene nada que ofrecer, pertenece al orden de lo constituido, del limite, la oposicién
y el recorte: “el constitucionalismo es la negacién de la democracia”®. El objetivo
del poder constituyente es su liberacion absoluta. Negri cree que la reptblica de-
mocrética de Maquiavelo tiene un cardcter absoluto, el de un poder que nunca se
institucionaliza. La forma del poder constituyente es el pueblo que Negri define
como multitud; y la tinica constitucién del principe es la democracia. La razén de
que Negri obvie la problemdtica del constitucionalismo, la institucionalizacién y la
representacion, de debe a que el “quién” (la multitud) y el “c6mo” (la dimensién

32 Maquiavelo, N., Discursos sobre la primera década de Tito Livio, op. cit. Libro II, capitulo 2.

Edem. Libro L.
“ Idem. Libro II, capitulo 22.
> Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, op. cit.
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ontoldgica) del poder constituyente son idénticos®. Por ello, no hay lugar para la
mediacidn, la representacién y las instituciones.

Magquiavelo, por su parte, entiende que la dnica salida a la opresién pasa por la
busqueda de proteccién bajo la Republica. La posibilidad de libertad que encierra
el pueblo no depende de su propia potencia, sino de la naturaleza de las institu-
ciones politicas. La libertad del pueblo no se crea en las interacciones internas de
la multitud. Maquiavelo denomina “principado civil” al Estado constituido en el
que la acumulacién de fortuna se fundamenta politicamente. El “principe nuevo”
es el “principe civil”. Se llama asi precisamente porque funda el Estado asegurando
su separacion de la radicalidad del conflicto social mediante la institucionalizacién
de una sociedad civil. Promete instituciones a través de las cuales se reinterprete el
deseo de libertad como no dominacién del pueblo.

Negri concibe la figura del “principe civil” de manera bien distinta, como aquel
agente politico que devuelve el Estado a lo social estableciendo una democracia
absoluta: “no es el Estado absoluto moderno el que aqui es construido [...] lo que
se funda es la republica democrdtica, la forma constitucional de la multitud”¥. El
lugar del conflicto maquiaveliano es conceptualizado en Negri, otra vez, desde la
ontologfa politica. Y sostiene que el no querer ser dominado del pueblo es una ma-
nera de eliminar las estructuras jerdrquicas. Pero el ordine y la legge de Maquiavelo
no es una estructura juridico-politica metafisica, inmutable, monolitica y verticalis-
ta, cuyo destino es oprimir, sino un equilibro frigil donde se expresan las relaciones
de fuerza que luchan por imprimirle una determinada orientacién. El tramado
histdrico-institucional es necesario para garantizar y regular el conflicto. La pre-
gunta clave de Maquiavelo es acerca de la disposicién que le damos a esa divisién
originaria de lo social. El abandono del comienzo absoluto (momento de soledad del
“principe nuevo”) para entrar en el de la duracidn es a través de leyes e instituciones
que permiten al principe “echar raices” en el pueblo. ‘Enraizamiento’ quiere decir
que la arquitectura institucional ha penetrado en la ciudad. Aqui reside la potencia
de /o stato, en su capacidad de durar, de mantenerse.

Desde esta perspectiva, Maquiavelo distingue entre el despotismo, la anarquia
y la republica. El despotismo anula, sofoca, reprime, absorbe y ahoga el conflicto.
La ley es propiedad de los grandes y su deseo de dominar no encuentra limites. El
resultado es una sociedad sometida y dominada. En la anarquia, el conflicto no es
tenido en cuenta, es ignorado y corre el riesgo de convertirse en guerra civil. Como
al conflicto no se le da lugar ni es elaborado, se estanca, se encona. El problema

3 Negri, A., “Existe una dottrina marxista dello stato?”, Aur aut, 1976 pp. 35-50.
% Negri, A., El poder constituyente. Ensayo sobre las alternativas de la modernidad, op. cit. 106.
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tanto del despotismo como de la tirania es que no cuenta con la fuerza del pueblo.
Y sin ella, no hay ordine que pueda durar.

La Republica si que toma el conflicto en consideracién, le permite desplegarse
y; al tiempo, lo contiene. Al dejarse afectar por el conflicto y responderle, la misma
Republica se transforma. Aqui el deseo de dominar de los grandes si encuentra un
limite en el deseo de no ser dominado del pueblo. Y ese conflicto permite transfor-
mar las leyes. Roma es un ejemplo del el vinculo que se establece entre ley, libertad
y tumultos®. La divisién de humores, en el seno de la ciudad, se inscribe en una
division originaria de lo social. La Republica, como forma que adopta la exposicién
de la divisién, es la apuesta institucional de Maquiavelo porque en ella hay mds
estabilidad y prudencia que en las otras. La Republica se presta al movimiento,
posibilita las alteraciones y logra estabilidad.

% Maquiavelo, N., Discursos sobre la primera década de Tito Livio, op. cit., Libro I, capitulo 6.
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Resumen

El objetivo de este articulo es vincular
el debate filoséfico sobre el cosmopolitismo
desarrollado hace aproximadamente una
década entre Jiirgen Habermas, Thomas Po-
gge y Cristina Lafont con el actual proceso
de transformacién de la Unién Europea que
se genera a partir del Plan de Recuperacién
Next Generation EU. Los autores ponen en
debate la legitimidad moral de los nuevos
impuestos europeos propuestos como una
forma de financiacién del Fondo de Recu-
peracién europeo y cuestionan las tensiones
que estas tasas generan entre soberania estatal
y supraestatal. El articulo presenta un andlisis
sobre las fuentes de obligacién de dichos gra-
vdmenes en un contexto sui géneris en el que
se consolida una unién fiscal, sin que exista
una unidad politica o una soberanfa europea.
Se concluye que la existencia de estos impues-
tos supranacionales en la UE son una prueba
de la posible conciliacién de perspectivas del
debate entre Pogge, Habermas y Lafont res-
pecto a sus definiciones de un instituciona-
lismo moral cosmopolita con justicia social
y sin un gobierno mundial. Para los autores,
la clave de dicha concordancia de enfoques se
encontrarfa en la delimitacién continental de
la aspiracién cosmopolita que ofrece la reali-
dad europea.

Palabras  clave:  Cosmopolitismo,
Unién Europea, economia politica, justicia
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Abstract

The objective of the paper is to link the
philosophical debate on cosmopolitanism
developed between Jiirgen Habermas, Tho-
mas Pogge and Cristina Lafont with the cu-
rrent process of transformation of the Euro-
pean Union that is generated from the crisis
of COVID 19. We analysed the tensions
between the national identities and human
rights; the moral legitimacy of global and
continental taxes is debated; the tensions
between state and supra-state sovereignty are
questioned, and, finally, the discussion about
the limits that define what is fair and the jus-
tice in the so-called: “New Generation of the
EU”.

Keywords: Cosmopolitanism, European
Union, political economy, accountability,
global justice.



Introduccién

EN ESTE ARTICULO analizamos el pensamiento de los filsofos Thomas Pogge, Jiir-
gen Habermas y Cristina Lafont para la comprensién de una nueva ordenacién
politica global, en correspondencia con la transformacién que, actualmente, se estd
gestando en la Unién Europea en respuesta a la crisis sanitaria de 2020. Hemos pro-
fundizado en qué postulados filos6ficos se ajustan a la fundamentacién del orden
politico extraestatal y qué puede inferir en la politica de reingenieria de UE, en el
marco de la propuesta de unidn fiscal, tributaria y politica del Plan de Recupera-
cién Next Generation EU (NGEU), dotado con 750.000 millones de euros para los
préximos anos, aplicindose a diferentes programas con diferentes objetivos. Mds
del 70% de las subvenciones de este Plan, se han comprometido entre los afios
2021 y 2022 y el 30% restante, se comprometerd enteramente a finales de 2023
dentro de su nuevo presupuesto; denominado Marco Financiero Plurianual 2021-
2027, MFP. Traducido en términos presupuestarios, cuenta con una dotacién de
miés de 1.074 billones de euros en el que se garantizan el desarrollo ordenado del
gasto de la Unidn, logrando un complejo equilibrio entre la previsibilidad y la ca-
pacidad de hacer frente a acontecimientos inesperados.

El caso de la respuesta de la UE a la crisis del COVID-19 nos ha permitido analizar
el potencial del ideal cosmopolita actual, pues es el primer organismo de gobernanza
internacional que ha dado pasos concretos para enfrentar las consecuencias del virus
con herramientas, reformas redistributivas extraestatales e impuestos supranacionales;
es decir, que ha intentado afrontar la crisis en su dimensién de globalidad.

Los elementos de gobernanza global impulsados por la UE desde 2020, le han
hecho protagonista en una compleja reordenacién de los espacios politicos entre
Estados, sin precedentes. Este acontecimiento, llama la atencién en el debate sobre
el cosmopolitismo, pues integra viejos problemas tedricos como las tensiones entre
la identidad nacional y los derechos humanos, las relaciones entre impuestos glo-
bales y soberania estatal, asi como la discusién sobre el origen y legitimidad de las
leyes, por un lado, y los limites que definen la justicia.

En la investigacién planteada para abordar filoséficamente esta experiencia, se
cuestiona el proceso de transformacién de la UE como un hipotético nicleo germi-
nal en la construccién de instituciones redistributivas y de gobernanza extraestatal
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escalable y replicable. Para demostrarlo hemos dividido el texto en tres partes: en la
primera examinamos el papel que desempenaria en la reordenacién UE, los argu-
mentos de Thomas Pogge sobre el cosmopolitismo y los impuestos globales, en la
segunda se cuestiona el alcance de la propuesta de heterarquia global segtin Jiirgen
Habermas en la coyuntura actual y, finalmente, se reconstruyen los argumentos de
Cristina Lafont, sobre un andlisis moral interactivo que vincula actores econdémicos
internacionales en la definicién de la justicia cosmopolita. En el texto analizamos la
identificacién de “fenémenos globalizantes” en el plan de reconstruccién de Europa
que suponen readaptaciones de los postulados de Pogge, Habermas y Lafont. Estas
aplicaciones de postulados cosmopolitas a escala europea son consideradas como
posibles detonantes de las nuevas ordenaciones del espacio internacional y semillas
de un cosmopolitismo realista.

Thomas Pogge tenia razén... en parte: Impuestos europeos
en la nueva generacién de la Unién Europea

EL riL6soro THoMmAs PoGGE, alumno del estadounidense John Rawls (1921-2002),
es reconocido como uno de los mds significativos defensores del cosmopolitismo,
entre sus temas capitales de investigacién y pensamiento destacan la pobreza y la
injusta acumulacién de la riqueza en pocas naciones'. Pogge afirma que la pobreza
extrema remite a una injusticia evitable, pues los recursos naturales constituyen
derechos globalmente compartidos; entonces una redistribucion justa sobre las ga-
nancias que genera la explotacién de ese patrimonio comun deberfa acabar con la
miseria, sin desfigurar completamente al capitalismo. Su planteamiento sobre el
dano por omisién que se puede adjudicar a los Estados mds ricos le ha permiti-
do justificar propuestas como los impuestos globales. El filésofo ha formulado la
creacién de un impuesto global, el DRG, Dividendo de Recursos Globales?, para
superar la linea de pobreza que afecta, hasta el dia de hoy, a mds de 1.300 millones
de personas (MPPN, 2019).

La propuesta de Pogge ha sido ampliamente criticada por autores como Thomas
Nagel® y Gustavsson®, quienes afirman que no es posible que un impuesto global

Pogge, T., “Severe Poverty as a Violation of Negative Duties”. Ethics and International Affairs 19: 2005, pp.55-
83.

Ibid., p.54.

Nagel, T., 2010. “The Problem of Global Justice”. En 7he Cosmopolitan Reader, editado por Garrett Wallace y
David Held, Cambridge: Policy Press, 2010, pp.393-413

Gustavsson, G., Miller, D., Liberal Nationalism and Its Critics: Normative and Empirical Questions, Oxford:
Oxford University Press, 2020.
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sea legitimo, sin una fuente soberana extraestatal del nivel de un “Gobierno mun-
dial”, por un lado, y sin un vinculo moral afectivo con las personas pobres en el
mundo, que sea mds fuerte que la empatia que sostiene cualquier ciudadano con
sus connacionales, su familia o sus amigos, por otro lado. El desafio cosmopolita ha
generado, en consecuencia, un debate de hondo calado filoséfico, pues la reacciéon
en el ala nacionalista del liberalismo ha dado lugar, también, a respuestas formida-
bles como la de David Miller de la Universidad de Oxford; en defensa del concepto
de identidad politica.

Una de las primeras sorpresas que ha generado la respuesta a la crisis econémica
pospandémica en la UE, es la facilidad con que se han puesto sobre la mesa la apli-
cacién de impuestos supraestatales, después de anos de rechazo a la propuesta de
Pogge. En las conclusiones de la sesién extraordinaria del Consejo de Europa que
defini6, conjuntamente, un nuevo marco presupuestal en el MFP 2021-2017 y el
NGEU se recogen siete puntos sobre nuevos recursos propios de la UE a través de
impuestos europeos.

Después de una década de desestimaciones que calificaban como un imposible
los impuestos trasnacionales como el DRG de Thomas Pogge, no sélo se han puesto
en marcha otra serie de impuestos como la tasa Google; sino que los ministros de
Finanzas del G7, alcanzaron en el 2021 un acuerdo para fijar las bases de la nueva
fiscalidad internacional, mediante la instauracién de un impuesto minimo univer-
sal del 15% para las grandes corporaciones, consiguiendo un acuerdo histérico para
la reforma del sistema fiscal, para que se ajuste a la era digital global®. También se
proyectaron nuevas tasas continentales por la explotacién de carbono y se propu-
sieron nuevos impuestos para las grandes empresas trasnacionales que operan en la
UE®. Desde el mes de enero de 2021 entré en vigor un nuevo impuesto europeo
por kilo de pldstico no reciclado y en el primer semestre del 2021 se aprobé la
creacién de un mecanismo de ajuste de las denominadas “fronteras de carbono”,
ademds de un nuevo gravamen digital. La crisis del COVID-19 ha hecho que los
impuestos globales finalmente, adquieran viabilidad, aunque éstos no se dirigirdn
a corregir la pobreza extrema en el mundo, como lo proponia Pogge” sino, en este
caso, a salvar la economia capitalista europea.

> Redondo, M., “La ‘tasa Google’y derechos de internet: los medios contra el buscador y todos contra todos”.
Cuadernos de periodistas: revista de la Asociacion de la Prensa de Madrid 25,2012, p.57. Consultado el 12 de octu-
bre de 2020. https://www.apmadrid.es/wp-content/uploads/2012/12/55-68%20GOOGLE%2014.pdf, p.57.

¢ Hahn, J., “An EU budget for Europe’s future with Johannes Hahn. How do we make the EU fit for future?”.
En The Financial Times. Consultado el 13 de octubre. https://www.bruegel.org/events/an-eu-budget-for-euro-
pes-future-with-johannes-hahn/

7 Pogge, T., Hacer justicia a la humanidad, México, Fondo de Cultura Econémica, 2012.
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El problema que surge hoy es que aquello que ha impulsado a la UE a proponer
el recaudo auténomo de impuestos a los grandes capitales, no sea un fin redistribu-
tivo per se, sino la fuerza de un interés mayor: salvar su economia. Lo que estd en
mente de la burocracia europea cuando se escucha a su Comisario de Presupuesto
y Administracién desde 2009 Johannes Hann, es impulsar nuevos impuestos a las
empresas que operan en la UE y que mueven grandes capitales, sin importar dénde
tengan su domicilio fiscal, lo que se traduce en el restablecimiento del mercado ca-
pitalista en Europa y en el rescate de las empresas europeas; esto no es precisamente
lo que planteaba Pogge.

Pogge cuestionaba que algunos Estados liberales pueden estar de acuerdo con erra-
dicar la pobreza dentro de sus limites; y no interesarles la lucha por superar la pobreza
en el resto del mundo. Los impuestos globales que propone Pogge surgen de cues-
tionar que “la mitad de los Estados del globo contintien en una situacién de severa
pobreza a pesar del enorme progreso econémico y tecnoldgico del ltimo siglo y a
pesar especialmente de los valores morales que pregona la civilizacién occidental”®.
No deja de ser paradéjico, que en la crisis econdmica actual la férmula de los nuevos
impuestos extra nacionales se adopte con relativa facilidad, pero fueron ignorados
cuando se proponfan para erradicar la pobreza extrema en el mundo, siendo pro-
movidos ahora cuando sustentan la reconstruccién de la economia capitalista. En
definitiva, la oleada de propuestas que hardn realidad los impuestos internacionales
de Thomas Pogge desde 2021 en la UE, no persiguen sus mismos intereses altruistas;
hoy son bienvenidos dado que buscan reactivar el mercado capitalista.

Pese a lo anterior, no es exagerado afirmar que la pandemia del COVID-19 ha
tenido un potencial cosmopolita, pues ha acelerado el proceso de integracion de la
UE como la tnica tabla de salvacién de su mercado comun. El riesgo inminente
de una crisis econémica generalizada ha conducido, por primera vez en la historia
del organismo, a plantearse una deuda conjunta para financiar el Fondo de Recu-
peracién econémica de Europa. Con ello la UE ha dado un paso sin precedentes
hacia una verdadera unién fiscal. Los veintisiete Estados han aceptado endeudar-
se conjuntamente hasta 2058, aunque no exista formalmente un Tesoro Publico
compartido. El tamafio de la deuda es muy grande, superando el 60% del PIB de
paises como Espana, Italia, Portugal o Grecia. Es decir que la deuda compartida se
asume en un panorama financiero desfavorable e insuperable bajo el esquema fiscal
tradicional, lo que ha obligado a la UE a crear nuevas fuentes para recursos propios.
Es en ese panorama en el que han llamado la atencién las propuestas de impuestos

§ Pogge, Thomas. 2005. «Severe Poverty as a Violation of Negative Duties». Ethics and International Affairs 19:
55-83, pp.65-72.
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globales. El acuerdo de reconstruccién econémica incluye la creacién de impuestos
continentales que serdn objeto del debate y el consenso politico. La cuestién en
juego indica, que las posiciones se moverdn entre asignar la deuda al ciudadano
por medio del aumento del IVA, o arafar capital a las grandes industrias por sus
emisiones de carbono o de pldstico sin reciclar. El asunto serd resuelto tras una larga
discusién politica, es alli donde el fin redistributivo de Pogge, puede seguir jugando
un papel, pues al logro histérico de una unién fiscal le acompana la incertidumbre
sobre quién pagard, finalmente, la reconstruccién de Europa. Luego, las circuns-
tancias sobre los impuestos europeos se definirdn politicamente, de tal manera que
una economia politica redistributiva, al menos hard parte de las opciones en juego.

Si bien el suefo de Pogge era otro, podria tomar forma en Europa a partir de
ahora una versién restringida de cosmopolitismo o, claro estd, afianzarse un retorno
hacia la economia liberal de mercado. Todo ello se definird al calor de la discusiéon
sobre la préxima politica tributaria de la UE. De manera que uno de los pensa-
mientos centrales de Pogge era volver a los principios del liberalismo humanitario,
que indican que: “estd mal danar gravemente a personas inocentes con el propdsito
de obtener pequenos beneficios”?, podria encontrar una aplicacién contextualizada
en Europa, si se interpreta que, ademds, es peor generar ese dano a aquellos con
quienes se comparte una deuda comidn y una misma crisis.

No puede pasar desapercibida la similitud de los argumentos que han dado las
autoridades presupuestarias de la UE al justificar la reciente creacién de impuestos
como la tasa Google y las tasas de carbono, con la propuesta del DRG difundida
por Pogge desde 1995. Por un lado, la tasa que propone el autor consiste en recau-
dar una renta global segin la cual los Estados, “aunque tengan un control total en
sus territorios, deberfan pagar un dividendo proporcional al valor de los recursos
que decidan utilizar o vender”'’. Esta idea es una adaptacién de la propuesta del
Nobel en economia estadounidense James Tobin, quien propuso en 1981 la crea-
cién de un impuesto global del 0,5% de las transacciones de divisas para disuadir
la especulacién monetaria, conocida como la tasa Tobin. EI DRG de Pogge, segtin
los expertos si se aplicara inicamente al petréleo podria dejar unos ingresos de
sesenta mil millones de délares al afio''. Por otro lado, la tasa Google y el nuevo
gravamen digital que se ha negociado a lo largo del ano 2021 y los demds tributos
que se proponen en el NGEU establecen, por ejemplo, una diferencia entre los
ciudadanos que realizan un uso doméstico del internet y las empresas digitales que
han tenido en la red, hasta hoy, un medio gratuito de produccién; los segundos

? Pogge, T., “Severe Poverty as a Violation of Negative Duties”. Ethics and International Affairs 19, 2005, p.72.
12 Pogge, T., “Migraciones y pobreza”. Revista ARBOR. Ciencia, Pensamiento y Cultura 744, 2010, pp. 571-583.
' Ibid., p.576.
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tendrdn que empezar a pagar por ello. El concepto de dafo por omisién de Pogge
se empleard también en los impuestos por la generacién de pléstico no reciclado y
en la produccién de carbono; el deterioro ambiental en el que nos encontramos in-
mersos también brinda un fundamento moral a la UE para recaudar sus impuestos,
entendiendo que el impacto sobre el medio ambiente implica un dano compartido.

Aungque el fin concreto de recuperar la economia europea pueda conducir a un
restablecimiento de las desigualdades, la situacién actual también abre nuevas opor-
tunidades respecto del tipo de mercado europeo que se reconstruird y el modelo
de economia politica que le dard sustento. Entonces, esta versién continental de
impuestos supraestatales que se vislumbra en Europa no deja de tener virtudes, si se
entronca por via del antagonismo politico entre los paises que componen la unién;
los fines redistributivos por los que propendié Pogge. Asi la UE podria ser eficaz
en la tarea de reducir la inequidad entre Estados, sin socavar las 27 soberanias que
la integran. Una versién delimitada de un “cosmopolitismo continental” superaria,
de hecho, varias de las criticas que ha recibido la propuesta de una justicia global de
corte redistributivo de Pogge; es decir que podria ser, tedricamente, més sélida que
la misma propuesta inicial del filésofo.

Desde el pulso de lo real: La experiencia de la UE blindaria de criticas
ala propuesta cosmopolita de Pogge

LA MAYOR PARTE DE LAS CRITICAS que han tenido las propuestas de Pogge, se han
realizado desde el realismo politico defendido por autores como Darrel Moellen-
dorf'y por filésofos autodenominados nacionalistas liberales, como Thomas Nagel
y David Miller.

Por una parte, Nagel critica el hecho de que haya profundas desigualdades en
el interior de los paises mds pobres, no es suficiente para afirmar que exista una
“injusticia de cardcter global”. Pues, si la soberania sigue siendo la condicién previa
a la idea de orden politico y si la injusticia s6lo puede discernirse en virtud de los
valores, principios, normas e instituciones que dicho orden politico circunscribe
en su soberania, entonces, para hablar de injusticias a nivel global, serfa necesario
hablar de un orden soberano global; lo cual, ciertamente, no existe'. Sin embargo,
en el caso de la actual reconfiguracién presupuestal de la UE, el impulso mismo del
recaudo de impuestos para el pago de una deuda comun exigird del ente mayores

'2 Nagel, T., “The Problem of Global Justice”. En 7he Cosmopolitan Reader, editado por Garrett Wallace y David
Held, Cambridge: Policy Press, 2010, pp. 394-413.
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funciones ejecutivas; impensadas hasta hoy, que se acercarian al orden soberano
extraestatal que desconoce Nagel y los nacionalistas liberales. Seguin se plantea en el
NGEU, las acciones de control presupuestario demuestran un nivel coactivo similar
al de una Agencia Tributaria europea. Luego, las condiciones de Nagel se invierten
y dejan como resultado la virtual viabilidad de una soberania interestatal. En otras
palabras, para los nacionalistas hay dos imposibles que se condicionan mutuamen-
te: soberania extraestatal e impuestos globales; sin uno, no hay otro. No obstante,
hemos sido testigos del modo como uno de esos dos extremos se realiza por fuerza
de la crisis sanitaria y econdmica; los impuestos supraestatales en Europa. Entonces
el otro extremo se forzard, necesariamente, a existir, pues el cobro de impuestos
extra nacionales exige como condicién la consolidacién de un orden politico que
justifique su accién en valores, principios, normas e instituciones compartidas; esas
pretensiones, finalmente, tendrdn que construirse en paralelo con la aplicacién de
los impuestos europeos, para que éstos sean legales y legitimos.

Ante esta nueva deuda compartida la autoridad presupuestaria, conformada por
el Parlamento Europeo, la Comisién Europea y el Consejo de Europa se segui-
rd reservando el derecho de control de los Estados, pero ahora con mecanismos
concretos que se asemejan al empleo de la soberania que realizan las autoridades
de hacienda publica y las contralorias o agencias asignadas de accountability en los
Estados, ya que involucran nuevos dispositivos de control politico. La creacién del
Comité Econémico y Financiero creado por el Tratado de la Unién Europea y que
comenzd sus actividades con el inicio de la tercera fase de la Unién Econémica y
Monetaria, el 1 de enero de 1999, nacié como mecanismo de vigilancia y 6rgano
consultivo del Consejo Financiero; a partir de 2021 este comité actuard ademds
como una agencia asignada de control, bajo la denuncia de cualquiera de los Esta-
dos miembro, en caso de presunta malversacién de los fondos recibidos.

Con ello se conforma una estructura de gobernanza del Fondo entre amplios
miérgenes de control politico. No se trata solamente de un comité técnico de ex-
pertos financieros, sino de un mecanismo de rendicién de cuentas disenado para
garantizar el equilibrio de poderes entre los miembros de la UE. El acuerdo sobre la
recuperacién da a los Estados miembros el poder de activar un freno de emergencia
y obligar a comparecer a los lideres que se estén desviando de sus compromisos.
La soberania europea se construird, en consecuencia, a fuerza de realismo politico
y alrededor del control presupuestario y tributario que ejercerdn el Parlamento, la
Comision, el Consejo de Europa y los lideres de los Estados que, de forma indivi-
dual y voluntaria, controlardn las acciones de sus homdlogos.

Por otra parte, se encuentran las objeciones nacionalistas de David Miller a
las iniciativas cosmopolitas como la de los impuestos globales que propone Pog-
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ge. La ciudadania para Miller se define en el establecimiento de relaciones reales
entre personas que conviven en una ciudad'. Segin Miller, el que hoy vivamos
en una sociedad interconectada, no hace que esos vinculos sean equivalentes a las
relaciones entre conciudadanos, pues lo Gnico que puede generar ese szatus es la
pertenencia comtn a un Estado'. El cosmopolitismo no parece tomar en serio
las relaciones asociativas que generan los individuos para garantizar su bienestar,
como por ejemplo la nacionalidad. Miller alega que el hecho de que esa “razén
imparcial” de los cosmopolitas indique qué es lo que se debe realizar, no implica
que esa sea una razon total o suficiente para que un individuo emprenda dichas
acciones con un cardcter obligatorio; por encima, inclusive, que su impulso natu-
ral de ayudar a sus propios connacionales. Este punto hace visibles los retos que
tendrd la UE para dar sustento moral al vinculo entre los ciudadanos de Europa.
Mds alld de asunto, ineludible de discusién, de una Constitucién europea; el de-
safio se encuentra en la formacién de la identidad politica europea. No obstante,
ya puede preverse que ese reto serd superado en el plan NGEU. Los debates del
MEFP 2021-2027 y los presupuestos asignados a politicas para la conformacién
de una identidad europea como principal objetivo estratégico de la UE, asi lo
demuestran.

Estos elementos sugieren, por ejemplo, el paso de una politica altruista de de-
sarrollo, hacia una politica exterior similar a la de cualquier Estado. El inmenso
presupuesto aprobado en esta materia y su correlacién con Estrategia Global de la
UE, demuestran que la politica de desarrollo de la UE estd cada vez mds alejada de
los ideales normativos de Naciones Unidas y mds cerca de las realidades geopoliticas
globales en las que Europa estd inserta. Este proceso expone una temprana réplica a
la critica de Miller sobre el déficit moral del cosmopolitismo frente a las identidades
nacionales, ya que la UE estd decidida a invertir en la formacién de una identidad
politica continental e internacional, claramente diferenciable por sus acciones en el
exterior como parte de su estrategia global y sus politicas de defensa; al menos, asi
lo respalda en el actual presupuesto 2021-2027.

Los aciertos a posteriori de Habermas acerca de una heterarquia europea

EN PAGINAS ANTERIORES hemos analizado cémo la crisis sanitaria en la que nos en-
contramos envueltos ha abierto terrenos histéricamente vedados y ha permitido la

3 Miller, D., On Nationality, Oxford, Clarendon-Oxford Press, 1997.
'* Miller,D., 2010. “Cosmopolitanism”. En Zhe Cosmopolitanism Malden, editado por Brown Garrett y Held
David, Malden: Polity Press, 2010, pp.377-392.
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realizacién de lo que eran mitos, como el de la unidad fiscal, los nuevos impuestos
europeos y una deuda compartida de tal forma que nos hemos cuestionado si ses
posible que el estado de excepcién que representa el COVID-19 para Europa de
paso a un nuevo orden constitucional europeo?, es decir; ;qué tanta viabilidad ten-
dria que esta coyuntura reabriera el debate sobre una Constitucién europea?, ;serd
posible que esta misma crisis conduzca, ademds, hacia una constitucionalizacién de
la UE? Aunque el proceso de constitucionalizacién sea improbable, la pregunta por
lograr una politica continental con identidad propia, sin un gobierno de Europa
es altamente pertinente, pues con o sin una Constitucién, la UE necesitard dotar
de legitimidad sus acciones exteriores, tributarias y de control politico. De hecho,
la cuestion realmente dificil de analizar es si la UE podrd lograr que sus acciones
en el marco del MFP 2021-2017 y el NGEU mantengan cuotas de legitimidad y
aceptacién uniforme sin una carta constitucional que le sirva como techo juridico,
especialmente cuando entre en contradiccién con las soberanias que le integran.
En su obra, Jiirgen Habermas' ha aportado lo que podria ser una solucién al
debate hasta ahora descrito sobre una Constitucién europea, claro estd, lo planteé
antes de toda esta transformacién de la UE y el COVID-19. En 2013 el fil6sofo
publicé un trabajo en el que intent6 responder, entre otras cuestiones contem-
pordneas de la politica a la pregunta: ;Cémo lograr una politica global, sin un
gobierno mundial?'®. Habermas confia en que es posible conservar la utopia cos-
mopolita, con reformas en los procedimientos y en la arquitectura institucional
global, que ¢l esperaba ver realizados en Europa apoyando la coyuntura que, anos
antes, puso en el debate publico la posibilidad de una Constitucién politica para
Europa. La transformacién actual de la UE podria entenderse como una version
a posteriori de la propuesta de construccién de una estructura heterdrquica que
propuso Habermas. Segin el autor algunos organismos internacionales como el
Banco Central Europeo, el Fondo Monetario Internacional, asi como la familia
de instituciones de la ONU vy sus Estados miembros, podrian ser entendidos
como actores politicos autdnomos y autosuficientes para crear una esfera publica
global. Para Habermas, la deliberacién en el escenario internacional de esos acto-
res coincidirfa en perfecta proyeccién con lo que él ha propuesto para los Estados
democrdticos en su interior7. De manera que los enfoques, objetivos y principios

o

Habermas, J., £l derecho internacional en la transicién hacia un escenario posnacional, Madrid, Editorial Katz,
2008.

Habermas, J., “A political constitution for the pluralist world society?”, Journal of Chinese Philosophy 40, 2013,
pp- 226-238.

Habermas, J., “The concept of human dignity and the realistic utopia of human rights”. Philosophical Di-
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de la estructura supranacional, serian una caja de resonancia para las politicas
interiores de los Estados y organismos que componen el escenario internacional.
En su andlisis, Habermas concebia una estructura y relaciones de poder global en
transformacién continua, sin jerarquias fijas, cambiante de acuerdo con las nece-
sidades y los consensos que se legitimarian en la Asamblea General de Naciones
Unidas.

En su momento, planteé que los objetivos de esta nueva organizacién mundial,
no se establecerfan de antemano por ninguna autoridad soberana supranacional,
sino que serfan, finalmente, resultado de la deliberacién. Entonces, contintia Ha-
bermas, es de esperar que, si algiin objetivo pudiera interpretarse en esta nueva
estructura global, éste se derivaria de una politica interior global, de cada uno de los
Estados involucrados. Es decir, que la fuerza de la tradicional forma de comprender
la soberanfa: la estado-céntrica, terminarfa imponiéndose atin en el escenario glo-
bal. En este punto vemos que Habermas acierta; si lo comparamos con el plan de
reconstruccién de Europa y las coordenadas que se demarcan desde la crisis de la
pandemia hacia el futuro de la UE. Pues es cierto que la UE no se abrogé un lide-
razgo supraestatal para imponer con argumentos autojustificados su camino hacia
la reconstruccién del continente; aunque en los peores meses de la crisis algunos
Estados se lo imploraran. Por el contrario, Bruselas cedié, inteligentemente, ante
el auge de discursos soberanistas y criticos con la Unién para someter a discusién,
inclusive, la misma forma politica de la organizacién, sus principios econémicos y
su fisionomia; con tal de mantenerse a flote.

Entonces, en la propuesta de Habermas sobre un nuevo orden mundial vemos
algunos aciertos realizados hoy en la Unién Europea mds que al nivel de Nacio-
nes Unidas. Al reconocer que una estructura ejecutiva supranacional solo podria
permitir dos tipos de consensos (Habermas consideraba que todos los Estados
estarfan de acuerdo en perseguir dos fines concretos: asegurar la paz y proteger
los derechos humanos), el autor se inclina por la opcién “ultra minimalista” del
consenso. Es decir que considera que: lo mdximo que se puede lograr a nivel
global es respetar los derechos humanos; reducir la intervencién militar a atacar
casos de genocidios o a finalizar las guerras de agresién. Piensa que evitar las vio-
laciones de derechos humanos a gran escala es suficiente como consenso bdsico,
en un nuevo orden global. Considera, por un lado, que la autocontencién, es
decir, el deber negativo de “evitar dafar al otro” se encuentra enraizado en todas
las culturas y por eso seria factible que ese sea el tnico deber que se imponga
en un escenario de justicia global. Por otro lado, cree indispensable que solo en
los casos de violacién de derechos humanos se pueda identificar al perpetrador
o causante especifico del dafo y se configuraria la condicién necesaria para que
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una organizacién internacional pueda intervenir'®.Con esta perspectiva, Haber-
mas renuncia a la opcién de los deberes positivos que se pudieran imponer en de-
fensa de la totalidad de la Carta de Naciones Unidas o, en el caso que nos asiste
hoy; al Convenio Europeo. Para Habermas las opciones redistributivas no serfan
parte de un consenso inicial para una autoridad supranacional, a pesar de que el
evitar los genocidios y las guerras de agresién, no elimine la primera causa global
de violacién de los derechos humanos: la violacién a los derechos humanos eco-
némicos y sociales. De hecho, la pobreza deja mds muertes al afio que las guerras
de agresién o los genocidios. Entonces, ;No seria la redistribucién un principio
u objetivo incluido en el interés indiscutible de proteger los derechos humanos
en la propuesta que Habermas defiende desde 2005? Para Habermas no; segun
el filésofo la defensa de los derechos econdmicos y sociales nos remite a un pro-
blema politico que sugiere diferentes concepciones de desarrollo que pugnan
entre si, con argumentos concretos en si mismos, por eso no serfan un fin que
se logrard imponer desde la estructura heterdrquica global, pues los problemas
distributivos no pueden solucionarse aplicando una ley y el poder en contra de
gobiernos poco dispuestos o incompetentes. Segin Habermas las medidas que
se pudieran tomar para frenar las violaciones a los derechos humanos con causas
econdmicas tienden a inclinarse hacia la instauracién de modelos socialdemé-
cratas, luego, serfa necesario que un modelo de ese tipo surgiera como resultado
de una deliberacién y no como una imposicién de principios. Eso dotaria de le-
gitimidad cualquier transformacién de sistema econémico global internacional.
Por lo contrario, tratar de imponer un ideal igualitario mediante el camuflaje
de los objetivos o principios de una nueva organizacién mundial, socavaria la
legitimidad de la misma organizacién .

Las nefastas consecuencias econémicas de la pandemia llevaron al extremo
de lo real, el limite redistributivo que propone Habermas en su idea de “nuevo
orden mundial”: aunque las medidas asumidas en la crisis sanitaria implican
paquetes de ayuda que encajan en principios redistributivos socialdemdcratas,
el cardcter transicional de estas politicas indica que su continuidad; su trans-
formacién en criterios duraderos y lo mds importante, su financiacién futura,
dependerd del debate politico. En este sentido, si aplicamos el planteamiento
de Habermas respecto de la crisis del COVID- 19 y la incertidumbre sobre la
economia politica de la UE a la que nos ha llevado; vemos un profundo acierto

'8 Habermas, J., 2013. “A political constitution for the pluralist world society?”, Journal of Chinese Philosophy 40,
2013, pp. 225-227.
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en sus planteamientos, pues las politicas redistributivas impuestas hasta aho-
ra son momentdneas, mientras que el tipo de organizacién que serd la UE, la
forma como se pagard la deuda que estas ayudas generen y la orientacién de la
economia en general serdn resultados, como en el esquema de Habermas, de la
deliberacién que estd por venir.

Los aciertos de Habermas se deben matizar, no obstante, si tenemos en cuen-
ta el origen de la transformacién del orden politico que hallamos en la crisis
pandémica; pues eso tiene importantes repercusiones sobre la teoria heterarqui-
ca. En primer lugar, los cambios hacia una nueva organizacién mundial no son
globales, se perciben tnicamente en la UE, el papel de liderazgo que Habermas
esperaba en la Asamblea de Naciones Unidas como poder ejecutivo ha sido
realmente exiguo. En segundo lugar y contrario a la evolucién ética de la huma-
nidad hacia los valores compartidos de la no agresién, que sugiere Habermas,
lo que ha generado un cambio en las estructuras supranacionales de poder ha
sido la abrupta irrupcién de una crisis econdémica y sanitaria, no el progreso
moral de la civilizacién. Luego, el acontecimiento que puede hacer realidad la
propuesta de una heterarquia europea, no surge como un logro evolutivo de la
democracia, sino que nace de un estado de excepcién, de una crisis que ha lle-
vado al limite de la suspensién; los dogmas, las normas y reglas presupuestarias,
por ejemplo, de la UE. En otras palabras, aunque el desenlace de los aconte-
cimientos le termine dando la razén a Habermas, en el nuevo orden las poli-
ticas redistributivas serdn conquistas politicas y no principios impuestos por
un ente de gobierno supraestatal, el origen de éstos, y el camino a seguir hasta
concretarlas, es mds cercano al planteamiento que tiene Carl Schmitt sobre el
inicio de la politica y el derecho: La crisis iguala las posiciones de los Estados
pertenecientes a la UE en la declaracién de la emergencia sanitaria, y lo hace
de forma similar al estado de excepcidon schmittiano: las reglas presupuestarias
se han suspendido, el plan de reconstruccién pone en evidencia la existencia
de fuerzas politicas en posiciones antagénicas, luego; la economia politica de
Europa en la dltima década se decidird por fuerza del realismo y el conflicto de
intereses, serd el derecho resultado del poder y lo politico serd quien gobierne
sobre al mercado. Todo ello ocurre mientras se desplaza hacia afuera del juego
politico a la estéril tecnocracia neoliberal, aquella que se habia impuesto como
criterio hegemdnico en las crisis anteriores. Esto supone consecuencias impor-
tantes respecto al tipo de cosmopolitismo que podria surgir en Europa, pues
hace presumible que el nuevo orden europeo y su economia politica por cons-
truir, esté en manos, menos de la deliberacién, y mds del antagonismo politico
y su tramitacién institucional.
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La propuesta de un cosmopolitismo moderado de Lafont puede adaptarse
ala nueva generacién de la UE

LA CUESTION DE LA REDISTRIBUCION como un logro politico, planteada por Ha-
bermas, no es un asunto banal, reviste de suma importancia en la actual coyuntura.
El asunto de la continuidad del direccionamiento politico del mercado, la liberali-
zacién o la implementacién de un nuevo paquete de reformas de austeridad hardn
parte del debate piblico europeo hasta saldar la deuda en 2058. Sin embargo, el
hacer de ellos temas de eterna discusion incapaz de consensuar principios, esconde
un ideal débil de justicia: bajo ese esquema al final serfa dificil que se pueda alcan-
zar un consenso socialdemdcrata redistributivo, si se tocan los intereses de los més
poderosos. Sin un minimo de poder ejecutivo obligatorio en la UE, el resultado
del debate sobre la economia politica europea tenderd a reproducir las asimetrias y
las dependencias econémicas que tenia el Continente desde antes de la pandemia,
entonces, la oportunidad histérica de construir un orden europeo mds equitativo o
un cosmopolitismo europeo: se habrd esfumado. Para Cristina Lafont, la propuesta
de Habermas frente a las cuestiones distributivas es deficiente. La idea de que una
distribucién justa de la riqueza sea una conquista politica que no debe adosarse a las
tareas ejecutivas de una organizacién supranacional®, deja como unica alternativa la
reduccién al nivel de deberes negativos a los objetivos de proteccién de los derechos
humanos.

En este punto es muy pertinente, entonces, la critica que Lafont, discipula de
Habermas, realiza a la propuesta de una heterarquia global. Lafont indica que es
muy dificil “alcanzar un consenso en la comunidad internacional respecto a cam-
bios legales que afecten los intereses econdémicos de sus miembros, sobre todo si
afectan a los intereses de los mds poderosos”?'. Senala Lafont que, si no se puede
esperar un consenso hacia las ambiciosas metas de la distribucién en el mayor nivel
de una organizacién mundial, transformada a la manera que propone Habermas,
tampoco se puede esperar que, en los niveles menores, trasnacionales, continentales
y estatales, ocurra algo distinto. Lafont tiene razén ya que histéricamente se ha
demostrado que, en las poscrisis, las naciones mds poderosas han pactado las for-
mas de regular la economia global que mejor les conviene a sus intereses: ;por qué
harfan parte, por voluntad propia, de nuevos acuerdos que les sean desfavorables? o
como dice Lafont, al menos poco ventajosos®.

% Tbid., p. 229.

! Lafont, C., “Justicia global en una sociedad mundial pluralista”. Revista Isonomia 31, 2009, p. 126. Consultado
el 2 de diciembre de 2020.

* Lafont, C., Global Governance and Human Rights, Amsterdam: Royal Van Gorcum, 2012, p.127.
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Lafont considera que hace falta, en la propuesta de Habermas, una constric-
cién desde arriba®, lo que a efectos de una reconstruccién de la economia politica
europea implicarfa una formalizacién minima del poder ejecutivo en la UE. Esta
sujecién juridica es presentada en su obra reciente como la “tnica esperanza de do-
blegar la voluntad de los regimenes continentales mds poderosos”?*. El problema de
fondo que nos plantea es el déficit de responsabilidad legal que tienen los Estados
desarrollados para cumplir con los derechos humanos, respecto a las obligaciones
incuestionables que guardan con sus ciudadanos, en el interior de sus Estados.

Lafont se atreve a ir mds all4 que Habermas, para proponer reformas profundas
a la arquitectura burocrdtica global, que serian pertinentes en un contexto politico
de antagonismo como el que se abre en la UE, es decir, radicaliza la propuesta de
Habermas, o lo que es igual debilita la utopia cosmopolita a favor de un ideal de
justicia supraestatal con posibilidades de realizacién.

Lo que hace atractiva a la posicién de Lafont en el proceso de transformacién
de la UE, ya que busca ubicarse en un punto intermedio entre el nacionalismo
liberal y el cosmopolitismo, es que: por un lado, critica la visién estado-céntrica
de la soberania de Nagel o Miller, por considerarla insuficiente, siempre que se
enfrenta a los multiples ejemplos de actuacién internacional de las soberanias, en
términos de relaciones de poder. Por otro lado, considera que privilegiar el cosmo-
politismo como un ideal politico, y de ese modo autolimitarse en la asignacién de
responsabilidades legales concretas, genera un efecto des-obligante, limitado y poco
comprometido con un ideal de justicia, lo que no es muy diferente de la salida que
ya ofreciera John Rawls para el problema global en los noventa. Es ese justo medio
del debate, lo que ha llevado a que la postura de Lafont se haya ganado el apelativo
de cosmopolitismo moderado o débil que parece encontrar realizacién en la Nueva

Generacién de la UE.

Conclusiones. ¢La realidad supera el debate teérico?
Una posible conciliacién de enfoques

PopEMOS cONCLUIR que en el Plan de Reconstruccién de Europa (NGEU) se en-
cuentran presentes las tesis de Pogge sobre los impuestos globales, sin embargo,
invertidas con el objetivo de salvar a la economia, en lugar de superar la pobreza
y desigualdades extremas. Los discursos sobre el origen del dano en los planes de

» Tbid., p.129.
* Lafont, C., 2020. “Global constitutionalism without global democracy? Human rights and human dignity in a
corporate world”. En Jurisprudence in a Globalized World, editado por Jorge Fabra-Zamora, 2020, pp. 222-246.
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reconstruccién de Europa coinciden con el dispositivo argumental del filésofo, ya
que remiten a la existencia de un perjuicio sobre las economias mds débiles de la
UE que va mds alld del COVID-19, en la medida en que las situaciones de injus-
ticia social, despidos masivos, cierre de empresas, baja de salarios, privatizacién de
servicios publicos, entre otros en la pospandemia, son evitables a través del disefio
de un orden europeo alternativo. La culpa por el dafio radica esencialmente en que,
tanto el dano como su solucién son previsibles para los Estados con economias
mds avanzadas, las corporaciones trasnacionales y los grandes capitales que hacen
presencia en Europa; estos ultimos, aunque no estdn en obligacién, si estin en
capacidad de resolver los desequilibrios de recursos que genera la crisis, lo que les
hace moralmente responsables. Este andlisis se hace presente en las consideraciones
preliminares del Fondo de Recuperacién, y se basa en una concepcién individual
del dafio y el deber de actuar de una manera diferente, si se es capaz de prever que
un comportamiento propio se puede evitar para no generar danos en los derechos
humanos de los demis.

Mientras que Pogge unié el deber y el dafio, con la acumulacién de riqueza y la
pobreza, en el nuevo MFP y en el NGEU el andlisis moral interactivo, se emplea
reemplazando el dafio traducible en la pobreza por el dafio ambiental, principal-
mente. El dafio sobre el medio ambiente tiene virtudes agregadas en términos de
fundamentacién teérica de lo justo, que, seguramente, deberdn explotarse en los
debates sobre los nuevos impuestos de la UE, ya que generaliza el 4mbito de la
victima acercdndola al victimario y lo hace como ninguna otra afectacién; pues el
dano ambiental es trasnacional y afecta a toda la humanidad mds directamente que
la coexistencia con la pobreza en un pais especifico. Luego, el cobro de impuestos
por la emisién de CO2 o por la generacién del pléstico, por ejemplo, encontrard
menos barreras politicas en su carrera de legitimacién como impuesto trasnacional,
que la denuncia por las inequidades socioeconémicas que, en todo caso, suelen ser
aceptadas como dafios lejanos y colaterales del desarrollo capitalista.

Es de especial importancia la vinculacién de actores no estatales, como las cor-
poraciones multi y trasnacionales en el dmbito de responsabilidad moral que puede
leerse en el NGEU. En tal sentido, hoy mds que nunca cobra interés las cuestiones
que plantea Cristina Lafont sobre el FMI y la OMC, pero trasladdndolas a la UE.
Lafont cuestiona si los fondos financieros internacionales se encuentran eximidos
de la obligacién de proteger los derechos humanos, por su naturaleza econémica.
La filésofa sugiere que, si se propende por un orden mundial en el que se protejan
de forma mis efectiva los derechos humanos, serfa necesario que las organizaciones
financieras mundiales de asociacién voluntaria se conviertan en organizaciones de
derechos humanos. Aunque ese fin sea dificil de conquistar en el caso del FMI y
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la OMC, atin en medio de la crisis, es posible que el mismo argumento se aplique
con éxito a las megaempresas privadas con domicilio y operaciones en el espacio
europeo.

La reingenieria a la que asiste la UE abre la posibilidad a formas de sujecién juri-
dica mds profunda y extensiva de los Estados hacia los grandes capitales, generando
obligaciones del derecho de la UE y el derecho internacional de los derechos huma-
nos sobre ellas. En este tltimo asunto, la reorganizacién de la UE parece superar el
enfoque minimalista de Habermas.

En conclusién, un cosmopolitismo que concilie las visiones de Pogge, Habermas
y Lafont podria tener un progreso de aplicacién en la Europa de la poscrisis del
COVID-19. Por un lado, porque se podrdn implementar los impuestos supraesta-
tales planteados por Pogge, aunque dentro de los limites de la Unién y con especial
énfasis en una teoria del perjuicio por omisién que se legitima moralmente en el
dano medioambiental. Por otro lado, porque se hace viable la adaptacién de la pro-
puesta que Lafont plantea para el caso del FMI 'y la OMC?, pero aplicada a la su-
jecion legal de las trasnacionales y las corporaciones que operan en jurisdiccion de
la Unién Europea. Finalmente, porque se crea un espacio de deliberacién suprana-
cional y control mutuo presupuestario, similar al planteado por Habermas, aunque
el protagonismo no lo tenga la Asamblea General de la ONU, sino el Parlamento
Europeo y el Consejo de Europa, como puntos de encuentro de las politicas globa-
les de los Estados europeos, en el que se ird construyendo una versién continental
del cosmopolitismo, sin un gobierno supraestatal propiamente dicho.

» Lafont, C., Global Governance and Human Rights. Amsterdam: Royal Van Gorcum, 2012, p.204.
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Abstract

One of the recurring debates surroun-
ding <human enhancement» is how new
technologies affect our personal identi-
ty. Certain technologies also raise ques-
tions regarding authenticity. This paper
analyses the impact of brain-affecting
technologies on personal identity and
authenticity. Using as a reference Deep
Brain Stimulation (DBS), a technique
developed in recent years to treat disor-
ders such as Parkinson’s disease, and
Brain-Machine Interfaces (BMI), 1 will
consider whether brain-affecting techno-
logies could threaten or, at least, lead to
morally relevant changes in the identity
or authenticity of the treated persons.

Keywords: Bioethics, Personal Identi-
ty, Authenticity, Deep Brain Stimulation,
Brain-Machine Interfaces.
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Resumen

Uno de los debates recurrentes en tor-
no al «mejoramiento humano» es cémo
las nuevas tecnologias afectan a nuestra
identidad personal. Algunas tecnologias
también plantean problemas en relacién
a la autenticidad. Este articulo analiza el
impacto de las tecnologfas de afectacién
cerebral directa en la identidad personal
y la autenticidad. Tomando como refe-
rencia la Estimulacién Cerebral Profun-
da (ECP), una técnica desarrollada en
los dltimos afios para tratar trastornos
como la enfermedad de Parkinson, y
las Interfaces Cerebro-Méquina (ICM),
consideraré si estas tecnologias podrian
amenazar o, al menos, provocar cambios
moralmente relevantes en la identidad o
autenticidad de las personas tratadas.

Palabras clave: Bioética, identidad
personal, autenticidad, estimulacion cere-
bral profunda, interfaces cerebro-mdquina



1. Personal identity

PERSONAL IDENTITY is generally considered an important aspect of ethics. Who
I am is directly related with my values and purposes. The concept of personal
identity -the idea that each of us is a unique being, different to the rest, and
whose existence extends over time- is essential for understanding our moral world.
Only if I can recognize those who I interact with (particularly my family, my
workmates, my neighbours) can I operate morally (Rubinelli, 2020). As Taylor
explains, personal identity allows us to orient ourselves in the moral world in the
same way that our physical capacities allow us to orient ourselves in the physical
world (1989, 48).

As Schechtman explains, personal identity “serves as a minimum condition in
the assessment of responsibility, obligation, and certain sorts of entitlement. Our
practices of promising, contracting and assessing praise or blame depend on this
notion” (Schechtman, 2009, 68). Personal identity’s function also distinguishes
it from personality. The difference can be clearly seen in an example. If I contract
someone to paint my house and during the painting the painter’s wife leaves him
and gets depressed, that personality change does not change the fact that I still
have to pay that person. He is not a different person; his personal identity has not
changed. (Cf. Baylis, 2011, 517). One question we will have to answer in this re-
gard is: can personal identity be affected by drastic personality changes as the ones
sometimes derived from Deep Brain Stimulation (DBS)?

2. Authenticity

AUTHENTICITY, AS PERSONAL IDENTITY, is also a relevant ethical concept, although
arguably trickier than personal identity. A first and tentative definition could be
that being authentic is the same as being «true to oneself», that is, being loyal to
your inner and real way of being. As Pugh et al. express, “to be authentic is to live
in accordance with one’s «true self»>” (2017, 641). This very basic definition varies
from one philosopher to another, but the main idea of ethical truthfulness is the
common attribute to all forms of authenticity.
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Authenticity has been a philosophical and ethical concept at least since the begin-
ning of western tradition (Ferreira, 2021). Pindar’s maxim «be what you are», or the
Delphic maxim «know thyself» are some of the first recorded examples. However, it
is true that the ancient comprehension of authenticity and the modern one can be
significantly different. More recently, Martin Heidegger established authenticity as
one of the key concepts of his philosophy. Heidegger understands that the human
being —or as he prefers, the Dasein— lives unauthentically most of the time, because
of our immersion in the daily unproblematic activities. We don’t live by ourselves,
but in some sort of unconscious «they» that dictates what we should and shouldn’t
do. Only when something of our surroundings fails, we «wake up» and realise we
have been living automatically and start our path towards authenticity. As Sherman
explains, “Dasein inevitably moves between our day-by-day enmeshment” and “the
challenge is to bring ourselves back from our lostness in the they to retrieve our-
selves so that we can become our authentic selves” (Sherman 2009: 4). A waking
and self-aware life is what Heidegger would understand as an authentic life.

Similarly, authenticity also plays a very important role in Ortega y Gasset’s eth-
ics. In one of his main works regarding this topic, Pidiendo un Goethe desde dentro,
Ortega talks about «vocation», a calling we hear from our deepest self -what Ortega
calls «fondo insobornable» (Ortega y Gasset, 2006: 182)- that vaguely and impre-
cisely guides our actions and warns us when we are deviating from ourselves. This
«true self» cannot be positively known, Ortega argues, but we can feel how close or
how far we are from it by the easiness or, on the contrary, the effortfulness by which
we carry out our life (Ortega, 2009: 1172-1174). Living authentically is striving to
listen and obey this inner voice as much as possible. Many others philosophers, es-
pecially existentialist philosophers as Sartre or Simone de Beauvoir, have debated at
length about authenticity. We will not delve more on this tradition, as the main idea
is sufhiciently depicted with the descriptions of Heidegger’s and Ortega’s thought.

In the last decades, some authors have begun talking of an «ethic of authenticity»
(Ferrara 1993), while others have considered it an identity dispositive of the past,
already on a decline (Moeller and D’Ambrosio, 2021). The growing literature on
human enhancement has reinforced this focus on authenticity. The innumerable
modifications proposed by human enhancement —some already feasible, some ex-
pected in a near future (Bostrom and Sandberg, 2009)— inevitably raise questions
of how and to what degree we will be changed, and if these changes would affect
who we really are —that is, our authenticity.

Some authors (Parens, 2005; Bolt, 2007; Erler and Hope, 2015) have argued
that enhancement could affect us in such a way that we would become inauthen-
tic. Some authors as Bolt claim enhancement is dangerous because it can break

86 —



our “connection to reality” (2007, p 287); or, as Parens puts it, that we should be
concerned about the possibility that enhancement would “separate us from who we
really are and how the world really is” (2005: 36). These are generally valid argu-
ments, but I believe they miss the point because they operate under an exceedingly
strict concept of authenticity. I see two main problems with these positions: 1) they
fail to take into account the dynamic nature of our personal identity; and 2) they
rely on an unrealistic notion of truthfulness. We will return to these two points in
subsequent sections.

3. Brain stimulation and brain-machine interfaces

SOME RECENT TECHNOLOGIES that have raised diverse ethical issues are brain stim-
ulation technologies and brain-machine interfaces. These new technologies force us
to reconsider aspects of our comprehension of personal identity, authenticity agen-
cy and autonomy. Deep brain stimulation (DBS) is an invasive neurosurgical pro-
cedure that has been used to treat diseases such as depression or Parkinson’s disease
(Mayberg et al., 2003; Bari et al., 2016). Brain-machine interfaces (BMI) connect
the brain to devices such as prostheses, exoskeletons or computers that improve the
functionality of people with some kind of movement limitation or neurodegenera-
tive condition such as Parkinson’s disease (Monasterio et al., 2019, 31).

There is a growing literature on the potential benefits and harms of deep brain
stimulation (DBS) (Glannon, 2009; Merkel, et al. 2007; Miiller and Christen,
2011; Schechtman, 2009; Schermer, 2011). Among them, there are cases of chang-
es in personality and on the understanding of oneself that could be seen as threats
to personal identity and authenticity. Although brain-machine interfaces (BMI)
are usually more concerned with agency and autonomy issues (Monasterio et al.,
2019), some of this identity problems and authenticity issues could also be raised
about these technologies.

As Baylis (2011, 513-514) exposes regarding DBS patients” testimonials, there
are patients reporting “a feeling of strangeness and unfamiliarity with themselves
after surgery, stating things like “I don’t feel like myself anymore” or that “I haven’t
found myself again after the operation” (Schiipbach et al. 18132: 2006). Other im-
portant side effects that have been reported are dysarthria or slurred speech, major
depression and mania (Baylis, 2011, 516-517). In this line, Pugh et al. also explain
that a small number of patients “have even seemingly undergone radical changes
in their personalities, becoming far more impulsive, and developing tastes and be-
haviours that they only exhibit under the influence of stimulation” (2017, 640).
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Many other patients have experienced an overall and profound improvement of
their lives, with these technologies allowing them to live better and «be themselves»
once again (Pugh et al.,, 2017, 640).

4. Can brain-affecting technologies threaten our personal identity?

THE KEY QUESTION 1s: can technologies such as DBS or BMI be a threat to our
personal identity or to our authenticity?

I would say personal identity is not really threatened by these technologies. Of
course, this depends on what definition and understanding of personal identity we
hold. As Baylis has explained (2011, 517), a static view of personal identity could
believe DBS or even BMI can change the personal identity of someone. If a timid,
introvert and depressive person becomes a joyful extrovert under the influence of
these brain affecting technologies, one could think we are talking about a different
person. We sometimes talk in these terms when we see a radical personality change
in someone. But, as we previously mentioned, our moral and legal practices show
otherwise, as we wouldnt write off a debt from that person just because they have
drastically changed.

A dynamic understanding of personal identity, which allows changes to happen
to someone without changing their personal identity, seems closer to our real un-
derstanding. On this view, as Baylis explains, “what matters is whether (and, if so,
to what extent) an event or experience is integrated (consciously or unconsciously)
into an identity-constituting narrative” (2011, 526-527). Not embracing this at
least somewhat dynamic view of personal identity would force us to consider vir-
tually all changes in our life as possibly identity changing. Not only brain affecting
technologies, but also events such as our wedding, becoming a parent, losing a
relative and many more could be considered identity changing. But this seems
implausible.

This may seem to some like a strange position to defend. It would seem that
our brains are the most sensitive part of our body regarding personal identity, the
organ on which it precisely depends. Psychological theories of personal identity
defend that personal identity is based on the psychological connection, link, or
unity between the different moments of consciousness or mental states of a per-
son (Locke, 1690; Parfit, 1984). On this view, intervening the brain in the way
brain-affecting technologies do would probably entail a personal identity change.
However, I believe a dynamic understanding of identity, as the ones proposed by
narrative theories (Lindemann, 2009; Schechtman, 2014), are more appropriate
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and better reflect how our identities really work. Our «mental states» -whatever that
may be- or our memories are to fragile and malleable to be the nucleus of who we
are. A different but maybe complementary argument could come from biological/
animalistic theories of personal identity (Olson, 1997; Degrazia, 2015). From these
theories it could be argued that it is our body as a whole, and our external appear-
ance decisively, what contributes most to the generation of our personal identity.

5. Can brain-affecting technologies threaten our authenticity?

AUTHENTICITY, ON THE OTHER HAND, is a more difficult subject to tackle. As I
stated previously, I believe in most cases the authenticity rhetoric introduces an
understanding of truthfulness that is too vague or simply unrealistic. But this point
is much less clear than the personal identity issue.

Even though we are used to operate under some notion of truthfulness -when,
for example, we say that someone is «acting fake» when they don’t behave as ex-
pected- a closer examination of this idea shows this concept is much vaguer than
what we could have thought, given how extended its use is. Some authors have
gone as far as declaring that the idea that we have a hidden essential self is most like-
ly a fiction (DeGrazia, 2005, 233—34). Other authors, as Charles Taylor does in 7he
Ethics of Authenticity and in Sources of the Self, have tried to nuance and calibrate
better what this idea of authenticity could mean. Taylor afhirms, contrary to the
understanding of early 20" century philosophers mentioned before as Heidegger
or Ortega, that authenticity should not be connected to any form of individual and
exacerbated freedom, but that it should be understood as a relational, not solipsis-
tic, reality (Taylor 1991: 26-28). Taylor emphasizes the role of others, of a commu-
nity or a collective, in our understanding of authenticity (and the demand for it)
(Taylor 1989: 35). Levinas’s ethics of otherness is another philosophical paradigm
that also points out to this comprehension (Méndez and Iza, 2021).

This kind of understanding would be in line with some psychological findings
that show how the idea of «true self» is connected not so much to some sort of
inner and true self, but to some features that we tend to understand as intrinsically
valuable (Newman et al., 2014). Particularly, people tend to be considered more
authentic when they are more extroverted, altruistic, and overall sociable. Pugh
et al. use the radical transformation of Ebenezer Scrooge in A Christmas Carol as
an example of how drastic change can be seen as authentic as long as the change
brings some positive values with it (Pugh et al., 2017, 647). Because Ebenezer
Scrooge’s change was from greed and misanthropy to generosity and philanthropy,
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his change is seen as revealing his true authentic being. If the change had gone in
the other direction, and a good person would have transformed into a bad one, we
would say the change was inauthentic.

If we embrace this understanding of authenticity, it is clear that brain-affecting
technologies such as DBS and BMI can be a threat to authenticity. If a technology
turns someone anti-social or depressive, we could say her authenticity has been
damaged or disrupted, we could conclude that “she is no longer herself” or that
“she is not really that way, that is not her true self”.

But even if we accept this conclusion, we might ask: is this enough of a reason to
recommend against the use of DBS or BMI? What would be better, a person who
basically cannot live because of its tremors and overall physical problems, or a per-
son who is «inauthentic»? I would say this kind of dilemmas require a case by case
examination. But I would not give authenticity such a high value that it overrides
all other considerations, as the «authenticity rhetoric» tends to do.

6. The importance of autonomy

A STRINGENT UNDERSTANDING of authenticity and «true self» seems highly prob-
lematic and unnecessary, as some authors have pointed out (DeGrazia 2005: 233—
34; Levy 2009: 73; Newman et al. 2014). Given the creative nature of our memory
and our narratives, it seems hard to distinguish authentic life projects from inau-
thentic ones, at least on principle. DeGrazia, for example, understands that “any
self-creation project that is autonomous and honest is ipso facto authentic” (2005:
112). While this affirmation needs qualification, I would say his idea is basically
right. This same author develops a more detailed approach, stating that:

A autonomously performs intentional action X if and only if (1) A does X because she
prefers to do X, (2) A has this preference because she (at least dispositionally) identifies
with and prefers to have it, and (3) this identification has not resulted primarily from
influences that A would, on careful reflection, consider alienating. (DeGrazia, 2005: 102)

The point is that, even in some problematic cases when you would forget your
previous election (for example, when a memory enhancement erases some part of
your past, including your decision to erase it), if your election was autonomous,
there can’t be nothing bad about it -at least on principle. However, as Monasterio
et al. have stated, “the advancement and development of brain-machine interfac-
es and other emerging neurotechnologies not only challenges the axes of classical
agency theory, but also of our sense of agency” (2019, 37).
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One clear example of this is pathological gambling, which has been identified
as a potential side-effect of DBS (Baylis, 2011, 529). As Baylis explains, person-
al identity -and authenticity, for the reasons previously stated- seems threatened,
as agency is undermined “to such an extent that the person is no longer able to
meaningfully contribute to the authoring of her own life” (Baylis, 2011, 530). This
author exposes that people have reported to feel like a robot, meaning that they are
not the authors of their actions.

However, even though this argument holds some intuitive strength, I ultimately
believe that these feelings of lack of autonomy do not really mean autonomy is
absent, at least completely. We tend to talk of autonomy in all or nothing terms,
but this collides with our daily experience where autonomy is never absolute. Again
and again, we encounter innumerable circumstances that condition and limit us;
most decisively, our body. If DBS, BMI and other brain-affecting technologies were
condemned or even prohibited, we should probably condemn or prohibit sugar,
computers and many other things that can make us considerably less autonomous.
But that seems implausible.

An additional and empirical counter argument is that most cases of persons
facing this very dilemma have elected to keep using brain-affecting technologies to
gain physical functionality even when that brings severe personality changes and
undermines their authenticity (Baylis, 2011, 522-523). I would say that this shows
how authenticity, personal identity or even autonomy are really valued in compar-
ison to wellbeing.

7. Conclusions

In THIS ARTICLE | have analysed whether brain-affecting technologies such as DBS
or BMI impact or threaten ethically sensitive aspects of our lives such as personal
identity and authenticity. After briefly discussing why personal identity and au-
thenticity are usually regarded as ethically relevant, I tried to answer the two key
questions regarding these topics: Can brain-affecting technologies radically change
a person? Could they cause someone to cease to be him or herself?

I concluded that -at least by the general definition of personal identity given,
and with today’s state of art regarding brain-affecting technologies- personal iden-
tity would not be subverted by brain-affecting technologies. Given what these tech-
nologies can do today and taking as a reference a sufficiently dynamic conception
of personal identity, this aspect should not be affected in most cases. The same
goes, | argued, for authenticity. In this case, however, the main argument was that
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authenticity is not so relevant (or even clearly identifiable) as to override most well-
being concerns. Lastly, I considered whether personal identity or authenticity could
be affected by how brain-affecting technologies such as DBS and BMI undermine
our autonomy. But, again, I explained that only a stringent account of autonomy
could consider that these technologies negate autonomy.

Brain-affecting technologies like DBS or BMI are morally charged. They impact
very clearly and directly our behaviour and relationships with other. However, it
does not seem, on principle, that they affect it negatively. Or, at least, they do not
affect it in a significantly different or worse way that other technologies do. There-
fore, I argue that we should approach them more openly and abandon a general
mistrust and unease that is often invoked when dealing with these technologies”
implementation.
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Resumen

Los dltimos diez afios han visto el incre-
mento de la discusién respecto a qué metodo-
logia es desarrollada en el 4mbito filoséfico, y
qué implicancias tiene el que en ese marco
se desarrollen posiciones tedricas tan diversas
que permitan sostener como una constante
el desacuerdo filoséfico: estar de acuerdo en
estar en desacuerdo se acerca peligrosamente
a tornar trivial la basqueda de razones para
ciertas posturas tedricas. En ese contexto se
enmarca las recientes contribuciones recogi-
das en D’Oro & Overgaard (Eds.) (2017),
desde las cudles se intenta no necesariamente
iniciar un didlogo entre distintos paradigmas
filoséficos, sino més bien explicitar sus dife-
rencias y semejanzas. El presente escrito tiene
por objetivo analizar los insumos tedricos so-
bre el rol metodolégico de las intuiciones en
el dmbito filosdfico, especificamente en el t6-
pico del desacuerdo epistémico. Se propone
una perspectiva optimista de este desacuer-
do, siguiendo a Cappelen (2017) e Ichikawa
(2016). Se trata especialmente de intentar
responder a la cuestién de si la persistencia
de desacuerdos constituye un motivo para
descartar que haya progreso filoséfico. Del
mismo modo, se evaltia el alcance de las fake
news como un insumo epistémico que im-
pide alcanzar la asi denominada neutralidad
evidencial.

Palabras clave: Intuicion; Desacuerdo;
Escepticismo; Racionalismo; Fake new..
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Abstract

The last ten years have seen an increase in
the discussion regarding what methodology
is developed in the philosophical field, and
what are the implications of developing such
diverse theoretical positions that allow philo-
sophical disagreement to be maintained as a
constant: agreeing to disagree comes dange-
rously close to making the search for reasons
for certain theoretical positions trivial. This
is the context of the recent contributions co-
llected in D’Oro & Overgaard (Eds.) (2017),
from which we try not necessarily to initiate
a dialogue between different philosophical
paradigms, but rather to make explicit their
differences and similarities. The present pa-
per aims to analyze the theoretical inputs on
the methodological role of intuitions in the
philosophical field, specifically on the topic
of epistemic disagreement. An optimistic
perspective of this disagreement is proposed,
following Cappelen (2017) and Ichikawa
(2016). In particular, an attempt is made to
try to answer the question of whether the
persistence of disagreement constitutes a re-
ason to rule out that there is philosophical
progress. Similarly, the scope of fake news as
an epistemic input that prevents the attain-
ment of so-called evidential neutrality is as-
sessed.

Keywords:  Intuition; Disagreement;
Skepticism; Rationalism; Fake new.



1. Desacuerdo filoséfico y evidencialismo.

EN EL INICIO DE SU ESCRITO reciente, Rowland (2021) ofrece un ejemplo de des-
acuerdo y cémo dicho desacuerdo surge de una diferencia en las razones para apo-
yar cierta postura. Casos de este tipo corresponden a desacuerdos epistémicos,
siendo un caso especifico de los mismos el desacuerdo moral. Rowland establece
una distincién entre desacuerdos que estdn basados en juicios acerca de hechos
empiricos, y distingue los mismos de los explicitados desacuerdos morales. No se
trata de que un juicio moral no pueda referirse a hechos, sino mds bien de cudl es el
origen tltimo del desacuerdo, si el hecho empirico coincide. En su ejemplo inicial,
este matiz es claro:

“Suppose that Alice disagrees with Becky and Christina about whether their govern-
ment should tax the rich heavily (e.g. by taxing earnings at a rate of 75% above £50,000).
Alice believes that their government morally should adopt such a heavily redistributive ta-
xation policy and that it would be wrong and unjust for her government to fail to do so. In
contrast, Becky and Christina judge that their government should not adopt such a heavily
redistributive taxation policy and that it would be wrong and unjust for their government
to do so. But the reasons why Becky and Christina believe this are different.” (1)

En el ¢jemplo, se observa que el hecho empirico verificable corresponde al au-
mento de los impuestos a la riqueza. El desacuerdo emerge cudndo se evaltan las
razones por las cudles esta decisién se comprenda como correcta o incorrecta, justa o
injusta. Rowland enfatiza que existe un acuerdo respecto a beneficiar a la poblacién
menos acaudalada o pudiente, y que el desacuerdo se produce respecto a cudl es el
mejor modo, y por qué. Este tipo de desacuerdos corresponde a casos de desacuerdos
sobre hechos empiricos no morales segtin Rowland. Por supuesto, ello supone una
comprensién inicial de qué hechos son no morales, correspondiendo a aquellos que
se pueden resolver a partir de la evidencia disponible. No son en este sentido un caso
de desacuerdo irresoluble o persistente, en el que parece ser la resolucién no descansa
en el acuerdo de cierto objetivo comiin a diversas posturas, ni el modo de alcanzarlo.
Un caso especifico de desacuerdo epistémico, que también parece aproximarse a esta
tension con los hechos empiricos, es analizada en Cappelen (2017), quien desarrolla
una aproximacion al desacuerdo filosdfico con una perspectiva optimista. La reflexién
inicial que se intenta descartar es la siguiente:
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“Surely...if the goal is to find answers to important questions, philosophers have fai-
led: they've been at it for more than 2000 years and they haven’t managed to agree on

anything!” (56)

Puede observarse que el foco de la afirmacién se encuentra en la ausencia de acuerdo,
o en el desacuerdo filoséfico como criterio para establecer el éxito o fracaso de las respues-
tas que ofrece la disciplina filos6fica a las asi denominadas cuestiones importantes. La
perspectiva optimista de Cappelen se centra en las razones que explicarfan el desacuerdo
persistente, a saber:

“1.We have no evidence that there is more persistent disagreement in philosophy than
in relevantly similar disciplines.

2. There is some persistent disagreement in philosophy, but it is: (a) inevitable (because
of the failure of Evidence Neutrality) and (b) intellectually valuable.

3. Convergence is irrelevant to the intellectual value of any view — the value of the views
in for example, contemporary physics has nothing to do with the convergence on those
views within academia.” (56)

Esta perspectiva se puede entender como optimista no en el sentido de que aspi-
re a resolver los desacuerdos, sino por el reconocimiento de las aristas positivas del
mismo. Pero, al mismo tiempo, sugiere que el desacuerdo no es problemdtico per
se. Particularmente, 1 revela que este no es un fenémeno que ocurra solo en el dm-
bito filosé6fico, el desacuerdo estd presente también en el dmbito cientifico, lo que es
profundizado en el punto 3 no como una muestra de una debilidad epistémica sino
como una potencial fortaleza. Sin embargo, el punto 1 establece un szzus quo ante
ausencia de evidencia, cuando en rigor lo que deberia realizarse es el levantamiento
de la evidencia pertinente para evaluar si, a partir de la misma, es mds persistente
el desacuerdo en el dmbito filos6fico. En ese sentido, 1 no puede ser comprendido
como un punto a favor de la posicién optimista que Cappelen intenta defender,
sino que aporta el visibilizar la situacién de ignorancia en la que se encuentra la
disciplina filos6fica respecto a si sus desacuerdos son mds persistentes que en otras
disciplinas, e intentar explicar por qué ocurre cualquiera sea el caso. Este requeri-
miento de evidencia empirica es, en efecto, la critica que ulteriormente Cappelen
realiza a la propuesta convergente de Chalmers (2015), a partir de la cudl Chalmers
intenta posicionar la bisqueda de convergencia como un criterio de progreso filo-
s6fico, analogando esta situacion con las ciencias. Sostiene Chalmers:

“We can say that large collective convergence over a period requires as much convergen-
ce as there has been over big questions in the hard sciences in the same period. Here I will
take the hard sciences to include at least mathematics and the natural sciences: paradigma-
tically physics, chemistry, and biology.” (Chalmers 2015, 6)

100 —



Lo interesante es que la critica de Cappelen a esta postura es precisamente la
ausencia de evidencia empirica: “What is the evidence that there hasn’t been large
collective convergence on the big questions in philosophy? This is an empirical
claim and there isnt much empirical work on this issue.” (58)

Similar a la situacién de ausencia de evaluacién empirica que Cappelen (2012)
observaba respecto al rol de las intuiciones, ocurre en este caso que la ausencia de
evidencia se posiciona como un argumento a favor de una postura que rechace, por
ejemplo, el descarte por defecto de convergencia colectiva. Luego, si la cuestién
respecto a 1 es la ausencia de evidencia, esta ausencia no puede ser un argumento a
favor de alguna postura, ni tampoco respecto a una perspectiva optimista de ciertos
desacuerdos persistentes. Si bien este punto sobre la convergencia dice relacién con
el punto 3 de la posicién optimista de Cappelen, el foco aqui es cémo se exige a
la postura criticada lo que no se cumple en la postura que se defiende, existe un
desequilibrio en este punto. No obstante, esto es resuelto por lo que, siguiendo a
Williamson (2007), Cappelen (2017, 64) describe como un falso supuesto, el de la
neutralidad de la evidencia:

“As far as possible, we want evidence to play the role of a neutral arbiter between
rival theories. Although the complete elimination of accidental mistakes and confusions
is virtually impossible, we might hope that whether a proposition constitutes evidence is
in principle uncontentiously decidable, in the sense that a community of inquirers can
always in principle achieve common knowledge as to whether any given proposition cons-
titutes evidence for the inquiry. Call that idea Evidence Neutrality. Thus in a debate over
a hypothesis h, proponents and opponents of h should be able to agree whether some
claim p constitutes evidence without first having to settle their differences over h itself.”
(Williamson 2007: 210)

Lo anterior conduce a descartar que el modo de evitar los desacuerdos persisten-
tes sea a partir de someter ciertas creencias a evaluacién basada en evidencia. Esto es
problemdtico si uno de los casos comparativos que se tiene en vistas para sostener la
existencia de progreso filoséfico es precisamente el estar fundado en cierta eviden-
cia. El potencial escepticismo que subyace a sostener la imposibilidad de evidencia
neutral o, en otras palabras evidencia objetiva que deba ser aceptada por las diversas
posiciones, implica que el desacuerdo en cuestién no es meramente circunstancial
y; tal vez peor, que no puede resolverse racionalmente a partir de la evaluacion de
las razones a favor o en contra de cierta postura. Del mismo modo, es importante
destacar de qué modo la neutralidad de la evidencia propuesta por Williamson es
proposicional (“any given proposition constitutes evidence for the inquiry”), lo que
restringe de algin modo el alcance de qué se entiende por evidencia. Independiente
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de lo anterior, un aspecto que explica esta eventual ausencia de neutralidad es el rol
que ciertas intuiciones expertas juegan en la toma de posturas teéricas (y practicas).
Es lo que Cokely & Feltz (2014) describen como caracteristicas que disminuyen
tanto la fiabilidad como la calibracién de cierta posicién, si bien en esos casos lo que
se enfatiza es que precisamente esas intuiciones no serfan expertas:

“Those experts who do not show expert performance have been found to have intui-
tions that are poorly calibrated, unreliable, and may be biased by irrelevant factors. For
example, expert philosophers’™ intuitions are sometimes biased by heritable personality
traits.” (214)

Si lo que dificulta la neutralidad de cierta evidencia no es la evidencia en si
misma sino la postura epistémica que un individuo toma a partir de ella, entonces
parece inicialmente inadecuado descartar que sea viable alcanzar dicha neutralidad
u objetividad, si lo que se requiere para ello es el evitar sesgos que dependan por
ejemplo de rasgos personales del investigador experto ;Por qué ocurre esto? Cokely
& Feltz (2014) destacan que una intuicidn experta, contrario a lo que tal vez pueda
pensarse, son un caso de un juicio superior que nutre la toma de decisiones en el
dmbito de experticia. Sostienen que esos juicios se alcanzan a partir de una practica
deliberativa que, para que se comprenda como experta, demanda un esfuerzo cog-
nitivo alto'. Sobre este mismo punto, sostiene Cappelen:

“Paradigmatic Irresolvable Philosophical Dispute : A believes that p and B believes that
not- p. If p is true, then q counts as strong evidence for p. If p is not true, then q doesn’t
count as evidence for p (i.e., the question of what counts as evidence for p is in part settled
by the truth or falsity of p). A and B might agree that g, but that won’t help resolve their
disagreement. B will discount q as evidence (since she doesn’t endorse p) and A will cite q
as evidence (since she endorses p).” (Cappelen 2017, 65)

Por supuesto, el problema de fondo es que apoyar o aprobar p no depende en
tltima instancia de q per se, sino de si A y B le otorgan el rol de evidencia a q,
incluso si q es verdadero. Por otra parte, se entiende por debilidad epistémica en
este caso aquellos aspectos que debiesen ser evitados en lugar de cultivados por
el quehacer filos6fico en este caso, pero no restringido al mismo. Por ejemplo,
siguiendo a Goldman (1988), es un caso de debilidad epistémica una creencia
que no esté justificada o que lo esté débilmente, siendo la nocién usada por Gold-
man en este caso weak justification. La debilidad epistémica esbozada en estas

! Sostienen: “Research further shows the superior intuitions of the expert performers are always developed via
extensive deliberate practice, with the most elite expert performers requiring at least 10 years or roughly 10,000
hours of deliberate practice” (Cokely & Feltz 2014, 213).
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lineas implica tanto creencias o posiciones que no estdn correctamente justifica-
das (misjustification), que no estdn justificadas (unjustified) o que solo lo estin
débilmente. El confiabilismo desarrollado por Goldman tiene como eje central
evitar en primer lugar creencias injustificadas como una opcién vilida en el dm-
bito del desacuerdo epistémico, relevando por tanto los casos de desacuerdo en
el que ambas posturas tienen razones y/o evidencias para defender sus respectivas
posturas, y es ese el sentido que Cappelen estd rescatando en su lectura optimista.
Respecto de 2, es interesante observar como la ausencia de neutralidad evidencial
se acerca a uno de las sentidos u acepciones del concepto objetividad presentes
en John (2021, 4) siguiendo a (Janack, 2002, 275), particularmente en el senti-
do de que ausencia de neutralidad descarta objetividad , y en el sentido de que
objetividad supone acuerdo intersubjetivo (acepcién 13), siendo el presupuesto
implicito en ese caso que si una proposicién p o evento E es demostrado como
verdadero o como acontecido en cada caso, no habria lugar al desacuerdo (al me-
nos no respecto a la verdad de p o la existencia de E). La posicién de Cappelen
no es entonces solamente optimista, sino positiva: se trata de valorar los insumos
que el desacuerdo entrega. Lo anterior se tensiona con la postura implicita de que
ante mayor objetividad, menor debiese ser el desacuerdo. Esta postura parece ser
intuitiva en el sentido de que se presupone su correccién previo a una evaluacién
racional, en ese sentido es correcto que ciertas intuiciones pueden guiar al suje-
to cognoscente a creencias falsas sobre algiin tépico. En parte es esto lo que se
observa en una distincién enunciada en John (2021, 6), en la que las disputas
filoséficas, contrario a la analogfa enunciada por Cappelen en el punto 1, se com-
prenden como no cientificas.

“Consider a non-scientific example: some philosophers worry that moral claims — for
example, that murder is wrong — are not objective. Often, such claims involve an (implicit
or explicit) juxtaposition with scientific claims. Worries about moral objectivity are often
motivated by the (alleged) fact of widespread moral disagreement.”

El énfasis de John reside en los compromisos metafisicos que parece requerir una
posicién moral, en este caso una antirrealista. En ese sentido, siguiendo a John, no
cabe desacuerdo moral si no hay hechos morales con los que se pueda contrastar
una cierta creencia sobre un evento (como el ejemplificado respecto al asesinato), lo
que no por supuesto no implica sostener que tal evento no ocurre, sino si es factivo
o no el juicio moral que de ese evento emerge. Destaca John la posicién escéptica
moral en este punto, en la que la existencia de hechos morales debiese si no eliminar
al menos disminuir el desacuerdo (Mackie, 1977) y, dado que ello no ocurre, parece
ser una razén en contra de dicha existencia.
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Lo que preocupa de modo particular a Cappelen no es solo el cardcter persistente
de ciertos desacuerdos filoséficos, sino irresoluble, asi lo rescata del siguiente pasaje:

“Disagreement in philosophy is pervasive and irresoluble. There is almost no thesis in
philosophy about which philosophers agree. If there is any philosophical thesis that all or
most philosophers affirm, it is a negative thesis: that formalism is not the right philosophy
of mathematics, for example, or that knowledge is not (simply) justified, true belief. That
is not how things are in the physical sciences.” (Van Inwagen 2004 : 332)

Resulta interesante observar como el posible acuerdo filoséfico es priorizado por
Van Inwagen como una virtud epistémica, como un objetivo a alcanzar y que solo
lo ha sido via el rechazo de algunas posturas especificas. Conjuntamente, al relevar
el contraste con otras disciplinas, se sugiere que el problema es principalmente
filos6fico, y un rol importante en este punto lo cumplen los supuestos de ciertas
posturas, lo que suele ser el foco de los desacuerdos. Siguiendo a Bryan y Matheson
(2019, 1) alejado de la postura optimista que Cappelen intenta desarrollar, lo an-
terior podria ser muestra de que alguna creencia es falsa: “It seems that awareness
of disagreement can, at least in many cases, supply one with a powerful reason to
think that one’s belief is false.” En el caso de la cita de Van Inwagen, el acuerdo
sugiere la correccion de la postura, y en los restantes casos en los que ello no es al-
canzado, parece que normativamente los sujetos debiesen someter a evaluacién las
creencias que sostienen, en vistas a evitar un compromiso epistémico irracional o,
al menos, aracional (ver por ejemplo la propuesta de la nocién de Alief en Gendler
(2008), cercana al rol de las intuiciones en diversos aspectos). Si es el caso que el
desacuerdo supone una razén en contra de una postura, es un punto que puede
ser discutido, pues al menos parece requerir la ausencia de un desacuerdo que po-
dria denominarse gratuito, desacuerdo sin razones que lo sustenten y, por lo tanto,
epistémicamente débil en el sentido enunciado lineas arriba. Del mismo modo,
es importante observar en qué sentido el desacuerdo descrito es meta epistémico,
supone una posicién evaluativa respecto a ciertas posturas tedricas en contraste con
otras, o de ciertas tesis generalmente enmarcadas en esas posturas, en contraste con
otras. La plausibilidad de la bisqueda de una resolucién a estas tensiones supone
por tanto que el desacuerdo debe ser evitado, no impulsado.

Por su parte, Bryan y Matheson (2019, 1) describen en el inicio de su escrito el
desacuerdo desde una perspectiva interpersonal:

“We often find ourselves in disagreement with others. You may think nuclear energy is
so volatile that no nuclear energy plants should be built anytime soon. But you are aware
that there are many people who disagree with you on that very question...You and many
others believe Jesus Christ rose from the dead; millions of others disagree.”
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Dos sujetos S y S1 estdn en desacuerdo respecto a una proposicién p o un estado
de cosas E siy solo si S afirma lo que S1 niega, o cada uno suspende el juicio respec-
to a p o E por distintas razones, o uno suspende el juicio y el otro afirma o niega:
“...two individuals disagree about a proposition when they adopt different doxastic
attitudes toward the same proposition (i.e., one believes it and one disbelieves it, or
one believes it and one suspends judgment).” (Bryan y Matheson 2019, 2)

Los autores relevan el que existan niveles de desacuerdo, siendo representado el
nivel de confianza respecto a una proposicién en un valor entre 0 y 1. Se suele asumir
que cualquier enunciado cuyo nivel de confianza sea menor a 0.5, no debe ser creido,
por sobre 0.5 debe ser creido y 0.5 debe suspenderse el juicio. El que haya niveles de
conflanza respecto a una proposicion p implica que puede existir desacuerdo también
en los niveles de confianza, de modo tal que si S1 cree p con un 0.7 y S2 lo hace con
un 0.9, también hay desacuerdo. El matiz estd en estos casos es que ello no conduce a
sostener que los estados doxdsticos de S1 y S2 difieren, ambos creen p. Una distincién
relevante es aquella en que el desacuerdo es sobre una creencia o sobre una accién. En
el primer caso, las consecuencias précticas de creer p 0 no —p no son necesariamente
inmediatas, en el segundo implican directamente hacer A o B, independiente de si
S estd convencido de que esa accién estd apoyada en razones y que las mismas son
convincentes. Incluso si S se encuentra en una posicién en la que la mejor opcidén es
suspender el juicio sobre p, S debe actuar: no hay un caso paralelo de suspension de
accién en el dmbito préctico y, en ese sentido, S estd obligado a actuar atn si vacila.
Lo anterior indica que el desacuerdo en el dmbito practico no da lugar a la inaccién,
y que incluso si S no estd seguro de su proceder, debe actuar. Esto muestra también
una arista interesante de los desacuerdos, y es que exigen del sujeto una posicién
epistémica de primera persona, no se trata de evaluar qué harfa otro individuo en
una situacién similar, sino de que harifa en esa situacion especifica, y la suspension de
juicio equivale a la inaccidn, lo que a su vez deriva en una toma de posicién contra la
accidn a realizar. El ejemplo que ofrece el texto es el de un médico que debe optar en-
tre realizar una cirugia o mantener un tratamiento médico, A o B (Bryan y Matheson
2019, 3) En situaciones de este tipo no estd abierta la tercera alternativa de no realizar
ni A ni B, de alli la presién por decidir independiente de si no se tienen las razones
suficientes para ello (si hay duda respecto a cudl es la mejor opcién). Ocurre una si-
tuacion andloga en el caso de la variabilidad de intuiciones: Dos sujetos pueden tener
distintas intuiciones respecto a p, y desde alli sostener ya que p es verdadero, ya falso.
Ichikawa recoge este acercamiento a partir de lo que él denomina Straighforward:

(Straightforward) If “intuitively, p” is an appropriate gloss of a philosopher’s claim, then
that philosopher relies on an intuition as evidence for p. (Ichikawa 2016, 194)
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Desde este punto de vista, podria pensarse que los desacuerdos se resuelven o de-
berfan resolverse en base a la evidencia disponible, en palabras de John (2021, 5)“is
‘objective’ or ‘objectively true’ if it represents some feature of the world as it really
is, rather than as it appears to us” , despejando de ese modo la inquietud respecto a
qué es correcto creer respecto a una proposicién p o un estado de cosas E. Rdpida-
mente se puede anticipar que esa respuesta no es completamente satisfactoria, pues
lo que suele ocurrir en los casos de desacuerdo es que quienes sostienen las diversas
posturas creen que o estdn apoyadas en la mejor evidencia disponible, o que no es
relevante la misma para la toma de posicién en cada caso. Sin embargo, siguiendo
a Sturm (2014, 258), ante creencias opuestas sobre una misma proposicién o un
estado de cosas, el rol de una intuicién puede ser el de mantener una creencia falsa
o ilusoria como verdadera.

2. Antropocentrismo: ;:Una caracteristica central del quehacer filoséfico?

UNA CARACTER{sTICA que impide sostener la neutralidad de cierta evidencia, es
consecuencia de que el quehacer filoséfico se comprenda como antropocéntrico,

punto que es explicitado en Moore (2017, 44 -45)

“... philosophy, though it is not anthropological, is anthropocentric...philosophy, thou-
gh it is not the scientific study of human beings or of any of the peculiarities that mark
their way of life, has a fundamental concern with human beings and with what it takes to
be one and is properly pursued, at the deepest level, from a human point of view. Philoso-
phy is an attempt, by humans, from their unique position in the world, to make sense both
of themselves and of that position.”

Moore considera que la filosofia, en tanto disciplina humanista, corre el ries-
go del cientismo, entendido como “the unwarranted appropriation of procedures
that are suited to the natural sciences” (45). La bisqueda de neutralidad evidencial
parece al menos apuntar a evitar que la perspectiva del investigador intervenga en
las conclusiones de lo investigado, que en ese sentido los resultados y el progreso
filoséfico inherente a esos resultados se alejen de este antropocentrismo declarado
por Moore. No se trata por tanto solo de una distincién metodolégica, sino que a
partir de la misma de dos modos de entender el quehacer filoséfico, de tal modo
que dependiendo del alcance de estos procedimientos desde las ciencias naturales,
un punto en discusién sea si ello es strictu sensu hacer filosofia. Moore de este
modo descarta un presupuesto central, a saber: “there can be no presumption that
procedures suited to the natural sciences will in general serve philosophy well” (45)
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Sin embargo, ello implica un cierto compromiso con la negacién de este presu-
puesto, siendo igualmente falible y no vdlido per se. Esta tensién metodolégica se
transforma de ese modo en otra arista del desacuerdo filos6fico. En la misma linea,
que corresponde a una defensa de la filosofia como arte, Tanesini (2017) establece
como punto de iniciono la pregunta respecto a qué es Filosofia ni cudl es su meto-
dologia, sino responder qué se hace cuando se filosofa: es la pregunta por el queha-
cer filoséfico la que Tanesini sugiere es prioritaria, pues desde ella se podrd anticipar
ciertas directrices. El inicio de su reflexién plantea una dicotomia entre filosofar
como un “performative art or craft of living (well)” y una “doctrinal’ conception
of philosophy as a body of knowledge” (13). En este punto se asume no es viable
desarrollar ambas ni mucho menos complementarlas: no es viable desarrollar el arte
performartiva por ejemplo, a través de un progreso en el conocimiento filoséfico.
Este supuesto es rechazado, pues supone que un modo de vivir bien a través de un
progreso epistémico — filoséfico es deficiente. En efecto, Tanesini tensiona estos
progresos tedricos con una analogia que intentarfa enfatizar la arista productiva
versus la creativa: “...I explain these two contrasting views of philosophy and argue
that the art of living is a performative art, like dance, rather than a productive art
like making shoes.” (13 - 14). El contraste es enfatizado ulteriormente al sostenerse
que estos dos modos de comprender el quehacer filoséfico corresponden a uno
que es de cardcter doctrinal, otro artistico, siendo el primero aquel que concibe la
filosofia “as a collection of philosophical claims which purport to be true.” (14).
Tanesini enmarca en este modo de filosofar la tradicién anglosajona, destacando
como casos paradigmaticos las posturas desarrolladas en Williamson (2007), Sellars
(1991) y Williams (2006). En cada caso rechazado, el horizonte tedrico reside en
comprender el mundo, en didlogo y en continuidad con las ciencias. Un supuesto
en la base de esas perspectivas es que hay conocimiento filoséfico, y que desde el
mismo se pueden comprender diversos fenémenos del mundo actual. El apelativo
de doctrinal a este modo de filosofar intenta poner en cuestién el potencial éxi-
to de esos esfuerzos tedricos, y la busqueda de la verdad inherente a ellos (y a la
etimologia de qué es filosofia). Doctrinal, del modo como es usado por Tanesini,
esboza una aproximacién sesgada que, muy lejos de aproximarse a comprender y
conocer la realidad, tiene objetivos proselitistas ajenos a la busqueda de la verdad
y mds cercanos precisamente a mantener y preservar ciertas doctrinas especificas.
Lo anterior se tensiona, ademds, con que Tanesini utiliza el antecedente socrdtico
como algo distinto de una busqueda de la verdad, el conocido método mayéutico.
Esta posicion critica respecto al enfoque epistémico del quehacer filoséfico es de-
nominado epistemologismo en Dever (2016, 9), centrado en que el logro de cierto
conocimiento a través de la actividad filoséfica es el aspecto metodoldgico central
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en vistas a evaluar la plausibilidad de las denominadas working hypotheses, aquellos
supuestos que son evaluados en vistas a sus resultados tedricos y practicos, inde-
pendiente de si son finalmente hipétesis verdaderas o falsas. El epistemologismo,
considerado como una postura metodoldgica que enfatiza los alcances epistémicos
por sobre otras aristas relevantes, constituye también un riesgo de reduccién de
lo metodoldgico a lo epistémico. En palabras de Dever (2016, 10): “The general
hypothesis. . .is that Philosophical Methodology is the study of the means by which
we come to achieve knowledge in philosophy.” Lo artistico, en contraste con lo
doctrinal, es descrito vacuamente del siguiente modo: “I adopt the term ‘artistic’ for
any conception of philosophy as a craft or an art” (Tanesini 2017, 14). Es decir, lo
artistico como arte. Mds importante, se trata de tensionar esa posicién con la posi-
bilidad de que haya conocimiento filoséfico, foco central del método socrdtico en
busca de un buen vivir. Si bien es correcto que este aspecto de un buen vivir no debe
reducirse a una posible concepcién intelectualista del quehacer filoséfico, es igual-
mente correcto que el excluir estas aristas intelectuales del buen vivir constituye una
reduccion ad hoc solo en vistas a mantener la dicotomia inicial. Tanesini acepta esta
aproximacion epistémica al sostener que incluso esta comprensién del quehacer fi-
loséfico “presuppose knowledge of principles” (14), si bien en su ejemplo se reduce
al conocimiento prictico (cémo hacer zapatos), el mismo es analogado con “the art
of taking care of oneself presupposes self- knowledge” (14). Es claro que, al centrar-
se el foco del cuidado en uno mismo, no es el conocimiento proposicional estdndar
de las ciencias el que es considerado prioritario, en ese sentido el quehacer filos6fico
es comprendido prioritariamente como antropocéntrico, quedando en un segundo
plano (y solo en cudnto nutra) el auto cuidado, el acceso a proposiciones verdade-
ras. Sin embargo, esta tensién solo es admisible si se comprende que el buen vivir
fruto de este autocuidado no es alcanzable a través de algtin progreso epistémico
(paradigmdticamente el cientifico pero no reducido a él), y tal vez peor, que dichos
esfuerzos alejan al ser humano del autocuidado y buen vivir que el quehacer filosé-
fico entendido como arte permite. Ocurre algo similar con la distincidn entre arte
performativo y productivo, poniendo el énfasis en el primer caso en la performance
realizada en la danza o la musica, que se espera no estén teleolégicamente dirigidas
a un resultado como el hacer zapatos en la zapateria, rememorando la distincién
entre entelequia y energeia. Tanesini enfatiza esta distincién desde el contraste entre
un proyecto (teleolégico) y una performance vital (no teleolégico), el buen vivir en
un sentido amplio. No obstante, en su descripcién de esta distincién se deja espacio
a excepciones y, tal vez mds importante, a que la misma performance es un fin en
si mismo (no en relacién con otro fin extrinseco o al menos distinto de si mismo):
“Performances do not have this goal- directed structure. An act of performing a
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given step, for instance, is not always carried out in order to achieve a separate
goal.” (17)

Tanesini no distingue que un fin separado no es idéntico a que no tenga un fin
simpliciter, y admite que esta tensidn no es tal en las fuentes que utiliza para esta-
blecer el contraste, el método socrdtico admite vias productivas de desarrollar un
quehacer filoséfico que contribuya al buen vivir:

“Both Socrates and the Stoics, however, seem to have thought of this art as productive.
They are likely to have been motivated by two considerations. First, they talked about the
art of living as the project of learning how to live well. Second, they thought that expertise
in this art must be objectively assessable” (17)

Dejando de lado el que no se ofrece ninguna fuente directa para respaldar estas
afirmaciones, el punto mds importante es que el rol de la experticia es problemdtico
tanto para una postura performativa como para una productiva, en ambos casos
parece ser necesario tener un cierto conocimiento tanto para realizar la accién como
para evaluar la accién realizada por otros, pues por supuesto es complejo juzgar
correctamente si no se conoce lo que se estd juzgando. Comprender el quehacer fi-
loséfico como el ejemplo de un buen vivir, no hace sino exacerbar esta posicién pro
experticia que inicialmente parecia restringirse solo a proyectos, no a performances.
Para Tanesini “philosophy is the art of living” (21) Quizds debiese agregarse el vivir
bien, que es un punto central para evaluar si la performance es correctamente o
incorrectamente realizada, independiente de que no apunte a un fin distinto de si
mismo.

3. Confiabilidad Intuicional, truthiness y Fake news.

:CUANDO Y BAJO QUE CIRCUNSTANCIAS es posible afirmar que un juicio es confiable?
:Cudndo un sujeto S cree fiablemente? ;Debe, para ser confiable, exigir como con-
dicién necesaria evidencia empirica a su favor (en caso de creer p) o en contra (en
caso de no creer p)? El ano 2007, Griffioen contrastaba tres nociones: Truthiness,
Self Deception, e Intuitive Knowledge en vistas a establecer directrices respecto
a estas preguntas. Que se entienda por truthiness depende, entre otros aspectos,
del nexo que se considere tenga con la nocién de verdad (truth) y la de veracidad
(truthfulness). Se podria anticipar que serfa su opuesto, la delgadez de la verdad en
sentido metaférico. En el inicio de su escrito, esta nocién se presenta como aquello
que se siente como verdadero, en contraste con aquello que se conoce es verdadero

(a partir del denominado 7he Colbert Report del programa 7he Daily Show):
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“I will speak to you in plain, simple English. And that brings us to tonight’s word
[clang!): ‘truthiness.” Now I'm sure some of the ‘word police, the ‘wordinistas’ over at
Webster’s, are gonna say, ‘Hey, that’s not a word!” Well, anyone who knows me knows I'm
no fan of dictionaries or reference books. They’re elitist - constantly telling us what is or
isn’t true. . .

I don’t trust books. They’re all fact, no heart...we are divided between those who think
with their head, and those who know with their beart.” (Griffioen 2007, p. 227)

Truthiness apelaria a aquello que se conoce con el corazdén pero, al mismo tiem-
po, opuesto a aquello que se conoce simpliciter. La American Dialect Society eligié
este término como la palabra del ano 2005, describiéndola como la: “quality of
preferring concepts or facts one wishes to be true, rather than concepts or facts
known to be true”? Griffioen (2007, p. 228) enuncia dos modos de interpretar este
término:

“(1) the sense in which one chooses to believe something based on what one wanzs to
believe, as opposed to the supposed facts, and

(2) the sense in which one appeals to an intuition (or a gut feeling) to provide justifi-
cation for a belief.”

Por lo tanto, un conocimiento intuitivo (intuitive knowledge) seria aquel no
fundado en razones, ni en hechos, sino en una intuicién entendida como guz fee-
ling (corazonada, presentimiento) Dejando de lado si es éste el modo correcto de
comprender una intuicidn, lo interesante de las alternativas 1 y 2 citadas es que,
por regla general, serfa irracional creer en una proposicién basado solo en que un
sujeto S quiera creer p, independiente de los hechos. No serfa epistémicamente
problemdtico, desde este punto de vista, que un sujeto S creyera lo que quiere creer,
si logra fundar esa creencia en datos, hechos o evidencias. No lo serfa, porque en
ese caso el que S quisiera creer p, querer creer no seria el fundamento para que S
crea p: serfa un anadido irrelevante. Sin embargo, hay un problema epistémico en
esta interpretacién de potencial inocuidad respecto del rol que cumple esta actitud
proposicional de que S quiera creer p.

Por otra parte, los altimos diez afios ha sido posible observar un aumento en
las asi denominadas noticias falsas o fake news. Elegida el 2017 como la palabra
del ano por la American Dialect Society?, se comprende una fake new como “di-
sinformation or falsehoods presented as real news” y “actual news that is claimed

https://www.americandialect.org/truthiness_voted_2005_word_of_the_year
3 https://www.americandialect.org/fake-news-is-2017-american-dialect-society-word-of-the-year
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to be untrue”. En ambas descripciones, se observa un supuesto evidencial: que hay
informacién disponible que permite establecer el contenido de una fake new como
falso o no verdadero. La desinformacién (disinformation) o la informacién errénea
(misinformation) difundidas en la web se entienden como un dmbito fructifero
para el fortalecimiento de diversos sesgos que fundan una posicién en las que se
preferiria creer una fake new, en lugar de aquello que es efectivamente validado
como verdadero por los datos disponibles. Epistémicamente, esta actitud proposi-
cional tiene un nexo cercano con la nocién de wishful thinking, entendida como
una ilusién, un deseo - de que p sea verdadero en este caso; y con la nocién de self
deception (auto engano).

La mera variabilidad no disminuye la relevancia de la apelacién a las intuiciones.
Asi, las intuiciones serfan culturalmente variables (Deutsch 2015, p. 7), y por este
motivo no confiables ni verdaderas, asumiendo (plausiblemente) que lo verdadero
no varia entre culturas y que, por lo tanto, es irrelevante el contexto cultural con-
cerniente al valor de verdad de cierto enunciado: un enunciado sobre un hecho es
verdadero independiente del contexto en que es enunciado, y por esto una fake
new es entendida como una falseacién de enunciados sobre hechos. Este supuesto
de objetividad alética no parece ser problemdtico, pero si podria serlo si al menos la
aprehensién de esa verdad estd contextual y/o culturalmente condicionada. Asi, la
propuesta experimental debe abordar este supuesto alético y asumir universalidad
en este caso (via datos empiricos), y descartarlo en el caso de los accesos a prio-
ri, especialmente las intuiciones. Las fakes news pueden ser comprendidas de este
modo como un enunciado que expresa una situacién contrafictica manipulada con
diversos objetivos implicitos. En otros casos, como los casos Gettier (1963), la ven-
taja contrafictica de un experimento mental reside en que no es el objetivo definir
qué es lo que un sujeto S cree, sino qué es lo que un sujeto deberia creer. De este
modo, hay una arista normativa que sobrepasa el criterio #ruly believe (creer verda-
deramente), aspecto doxdstico central de las fake news como caso paradigmatico.
Dependiendo de cada caso, una fake new puede tener mayor o menor credibilidad,
pero una caracteristica comun es el fortalecimiento de una posicion escéptica frente
a datos que, de no mediar estos enunciados sobre hechos alternativos (alternative
facts), serfa correcto entender como verdaderos, empiricamente adecuados y, por
ende, racionalmente aceptables. Se produce una dindmica epistémica extrana con
los casos de fake news: quienes creen en ellas, no las consideran falsas, para esos
sujetos no es un caso de fake new. Aquellas afirmaciones que se rechazan (las que no
serfan fake news) estarfan fundadas en evidencia defectuosa. Ocurre asi, por ejem-
plo, con la discusién respecto al cambio climdtico. Usualmente, cuando un sujeto
cree p (siendo p una fake new), lo hace no inferencialmente, de manera automdtica
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v, he aqui el nexo con la nocién de juicio intuitivo, aparentemente irracional. Un
juicio intuitivo, una intuicién simpliciter, es una nocién utilizada en diversas dis-
cusiones filoséficas en orden a establecer cudndo un sujeto S cree p, aparentemente
sin evidencia o razén alguna mds que el mero criterio de parecer verdadero (seems
true) p*. El nexo con las fake news es particularmente problemdtico, pues visibiliza
el riesgo de que confiar en estos juicios, otorgarles fiabilidad (reliability), puede ser
epistémicamente errado. Y no solo epistémicamente, sino éticamente, politicamen-
te, etc. Si las intuiciones que gul’an ciertos juicios direccionan ciertas decisiones
y ciertas acciones, el problema de confiar en ellas solo aumenta. Sin embargo, en
contraste, no todos los juicios intuitivos son sometidos a un escrutinio negativo
que exija descartar su validez, pues asi como es posible encontrar intuiciones prima
facie erradas, hay otras que parecen ser ampliamente confiables, siendo un ejemplo
paradigmdtico criterios normativos dados por sentado (take for granted) o asumi-
dos como verdaderos: que todos somos iguales ante la ley por ejemplo, o que la
discriminacidn racial es reprochable, entre otros.

4. Evidencialismo intuicionista y variabilidad intuicional

SI LA FUENTE DE EVIDENCIA que fundan estos casos de proposiciones erréneas o
falsas fuese una cierta intuicién (o gut feeling) que un sujeto S tiene respecto a p,
entonces los asi denominados juicios intuitivos serfan irracionales y, tal vez peor,
epistémica y pricticamente peligrosos. Considérese el siguiente caso, en el que un
sujeto S sostiene cierta creencia C, irracionalmente:

La Tierra es plana, no esférica.

Quien afirma una creencia como esta se sostiene es irracional, principalmente
porque carece de razones para sostener dicha creencia, habiendo ademds evidencia
en contra de la misma. En efecto, un documental reciente’ analiza los argumentos
que los asi denominados flar earthers (algo asi como terraplanistas) tendrian a favor

N

Dos ejemplos recientes: Concerniente a la crisis en Venezuela, se observa en este video publicado por The
New York Times: https://www.nytimes.com/video/world/americas/100000006385986/the-us-blamed-ma-
duro-for-burning-aid-to-venezuela-new-video-casts-doubt.html Respecto a las movilizaciones enmarcadas
en el movimiento feminista 8M y supuestos altercados en la ciudad de Valparaiso:https://www.facebook.
com/eldiegoalonso/posts/102159342147631292__xts__[0]=68.ARCfKcOm4vuQORBvoIN62zxAFUy4W_
L1q2EktTBnvVezPNJW8kIeBq8CIZQbSWe_tJ8YOJILYRznnsOpM8YL{4iiY-IORIZ0jRNd2zs0 TbxcUVbW-
Cp81nbnCQUOSCt1EEPHmMZMKSFyR_yNYVzEpuWYg7Dviuois9tiRNSel-QtstM WiLw2SURdyCo-
pEMYpNAx]SyqsZi6aMQcj8FpKmZpEDyRsig& __tn__ =C-R

En ambos casos se detecta un uso intencionado de datos en orden a establecer una interpretacién errénea de lo
acontecido o, mds estricto, una interpretacion no verificada del estado de cosas o hecho analizado.
hetps://www.imdb.com/title/tt8132700/?ref_=nv_sr_1
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de su creencia. El punto de fondo en cuestién es qué determina una creencia ya
como racional, ya como irracional. Cudles son los alcances de las intuiciones en esta
discusion, y como pueden diferenciarse las mismas de los mecanismos epistémicos
de formacién de creencia considerados como irracionales recientemente enunciados:
wishful thinking y self deception. El problema con las asi denominadas fake news,
entendidas como un mecanismo de formacién de creencias falsas, es que resulta
complejo demostrar la falsedad de las mismas, al menos mds de lo que cuesta difun-
dirlas®. Al alero de posturas consideradas irracionales, se encuentra generalmente un
escepticismo respecto a la confiabilidad de los datos, evidencias, o razones entregada
por la contraparte (en este caso alguna evidencia cientifica especifica que descarte la
posibilidad de que la Tierra sea plana) Desde un punto de vista epistémico, las asi
denominadas fake news y la nocién cercana de post truth comparten un nexo comin
con la nocién de verosimilitud e interpretacién de los hechos, lo que recientemen-
te DPeters et al (2018, vii) denominan una versién de las cosas (version of things).
Ello exigirfa establecer criterios de distincién entre una mera intepretacién, una in-
terpretacién sesgada, y una interpretacion falsa. El rol que cumplen los sesgos y las
preferencias en la interpretacion de la realidad no puede ser obviado. Ello tiene una
lectura positiva y negativa. La positiva es que puede permitir cierta cohesién social,
pero entre quienes tengan una postura similar. Por lo tanto, la lectura negativa es que
una defensa irrestricta de cierta versién de los hechos puede impedir un didlogo ba-
sado en cierta objetividad. La objetvidad de la realidad es un presupuesto de afirmar
que hay fake news y post truth, pues se asume hay evidencias y canales legitimos de
informacién que descartan que cualquier interpretacién es correcta, si la misma no
estd basada en evidencias empiricas o, peor, si se sostienen contra evidencia empirica.
Ello presupone, a su vez, que esta informacién o evidencia no puede ser alterada o
manipulada, adecuada a cierta versién especifica; esto es un supuesto problemdtico,
si se lleva al extremo de lo que implica la nocién de objetividad. Alli radica el peso
de los denominados hechos alternativos (alternative facts) como un eufemismo de
falseacién de los hechos. En los albores de la corriente filos6fica que hoy es conocida
como filosofia experimental (Xphi), uno de los puntos centrales en discusién fue si
las intuiciones cumplen un rol evidencial en orden a que un sujeto S no solo crea,
sino que conozca cierta proposicién p, generalmente a través de los denominados ex-
perimentos mentales (thought experiments). Recientemente, tanto Cappelen (2012)
como Deutsch (2015) y desde otra perspectiva Machery (2017), han descartado que
esto sea en efecto el rol de una intuicién, o que incluso esta cumpla algtin rol en abso-
luto en el dmbito epistémico. Por lo tanto, hay al menos tres puntos que establecen un

¢ hteps://www.eldiario.es/cultura/cine/giratoria-documental-destapa-locuras-tierraplanistas_0_872113941.html
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nexo entre fake new e intuiciones, que serfa importante evitar: 1. Que la variabilidad
de las intuiciones conduzca a un relativismo epistémico que demanda descartar su
validez filoséfica; 2. Que hay factores irrelevantes que afectan el juicio de un sujeto
S, y que esos factores (nivel socioecondémico, orden de presentacion casos analizados,
etc) determinan el cardcter alético que S le atribuye a cierta proposicion p; 3. Afirmar
que el objetivo de la discusion y argumentacién filoséfica sea convencer a otros (con-
vince others)’. Estos supuestos son errados o, al menos, limitados en su alcance. Por
ejemplo, pretender extraer conclusiones generalizables desde un experimento empiri-
co que parafrasea un experimento mental, estd sujeto al problema inductivo y, desde
una perspectiva interdisciplinar, al problema de la replicacién. Estos problemas son
serios, y si bien no restan relevancia al experimento, si lo hace con las implicaciones
filoséficas y pricticas universalizables que se pretenden extraer desde los mismos, con-
siderando precisamente esta universalizacién como un aspecto criticado a la corriente
filoséfica denominada armchair philosophy, lo que supone una tensién metodolégica
central en la interpretacién de los resultados. Caracterizada por el uso de situaciones
contrafcticas como insumo modal, la filosoffa de sillén ha sido criticada en su meto-
dologia porque se afirma en ausencia de datos, se confia en la mera intuicién de quie-
nes plantean las hipStesis modales. Hay, sin embargo, ciertas ventajas en el uso de un
experimento mental: someter a juicio situaciones que no pueden, por motivos éticos,
de imposibilidad fisica o metafisica, u otros, realizarse empiricamente. Ocurre asi con
los denominados #rolley cases o the violinist case. Un ejemplo reciente de uso de un
experimento mental intrinsecamente imposible de ser contrastado empiricamente es
el siguiente condicional contrafictico: “Supongamos que no supiésemos si fuéramos
a nacer como seres humanos o como animales de otras especies: ;qué clase de mundo
elegirfamos?” ® Pese a esta limitante, caracteristica de algunos experimentos mentales,
el condicional planteado permite reflexionar, en este caso, sobre la plausibilidad del
especismo.

5. Roles doxéstico y alético de una intuicién.

ESTE ROL EVIDENCIAL de ciertas intuiciones, asi como su confiabilidad, es lo que
Goldman (2013) discute a partir de la distincién entre cuestiones de primer y se-

7 Ver, por ejemplo, Cappelen (2012). No puede ser el objetivo de un argumento filoséfico convencer a otros, pues
si lo fuese corre el riesgo de ser un argumento sesgado con el solo objetivo de convencer, eventualmente ocultan-
do datos que podrian afectar la plausibilidad del argumento. La busqueda de la verdad como objetivo central de
la argumentacién filoséfica quedaria entonces relegada a un segundo plano.

8 hteps://elpais.com/elpais/2019/03/15/ideas/1552654326_316628.html

114 —


about:blank

gundo orden. Fenomenoldgicamente, observa Goldman, podria ser suficiente sos-
tener que un sujeto S cree p, si S sostiene que p. A fin de cuentas, de esto se trataria
que S cree p. Esto quiere decir que, allende el valor de verdad de p, el que S lo
crea es una condicién necesaria para sostener que S se encuentra en dicho estado
doxdstico en relacién con p. A diferencia de creencias perceptuales, que deben te-
ner como evidencia un estado de cosas (state of affairs) o hechos (facts) externos al
sujeto S (como que hay, por ejemplo, un vaso en mi mesa), la evidencia prima facie
disponible para un sujeto S respecto a la verdad de p (intuitivamente), es que él/
ella cree p. Por supuesto, esto es solo un primer paso, y no otorga evidencia de que
p es verdadero, sino solo de que S cree que p es verdadero. No ocurre asi en todos
los casos, por ejemplo en las proposiciones de se como “Yo siento dolor”, casos en
lo que si parece ser suficiente el estado fenomenoldgico descrito. Sobre esto afirma

Goldman (2013, p. 15):

« L . . . .

...somebody’s being in a certain mental state is the item of evidence. For some types
of contentful mental states, it is very plausible that being in one of those states reliably
indicates the truth of its content.”

Asi, el supuesto de una fake new que apela a posiciones intuitivas o predispone
a un sujeto S a cierta postura, es que aquello que se sostiene como evidencia de
dicha creencia no es objetivo, 0 no lo es tanto como es presentado: es relativizar
la nocién de verdad dependiendo de la perspectiva, y de este modo menoscabar la
confiabilidad de coémo se conoce en primera instancia un hecho o estado de cosas.
Escepticismo. Hay, por lo tanto, una distincién entre contenidos intuidos (intui-
ted) y el intuirlo (intuiting). En algunos casos, no en todos, el que p sea intuido es
condicién suficiente para que el contenido sea verdadero. Goldman (2013, p. 22)
observa que este modo de entender como suficiente el que p sea intuido para que p
sea verdadero es debido a que, empiricamente, los datos confirman de algiin modo
esta postura inicial. Su ejemplo es respecto a la nocién de justicia:

“Let P (below) be the evidential fact that consists in respondent R having an intuition
with the content ‘Case C is an instance of justice.” P* is the proposition that case C is an
instance of justice.

P: Respondent R intuits that case C is an instance of justice.
P*: Case C is an instance of justice.”

Si el foco central de la critica respecto a qué se puede conocer via intuicién, un ejemplo
paradigmdtico para el autor es la modificacién de P* por P**:

P**: R’s concept of justice, J1, is such that C is an instance of (or is in the extension of)
the content of J1. (Ibid.)
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En efecto, si la critica central a la confiabilidad del nexo entre lo que S cree y
lo que es real o verdadero reside en el desacuerdo entre distintos sujetos respecto a
qué es Justicia, ello podria deberse segtn el autor a que no se estd considerando en
la ecuacién una potencial inconmensurabilidad conceptual: Que dos sujetos S1 'y
S$2 no estén refiriendo al mismo concepto al hablar de justicia y que, por lo mismo,
sus creencias respecto a qué es justo o injusto pudiesen diferir del mismo modo. En
un escenario de este tipo, cierta relativizacién conceptual amenaza la posibilidad
de andlisis conceptual, por ejemplo entre diversas culturas. Otro ejemplo es coémo
entienden diversos sujetos qué es conocer:

“When invited to decide whether ‘knows™ applies to a specified case, one respondent
uses his concept of knowing, K1, while another uses her concept of knowing, K2. If the
first makes a positive classification judgment and the second makes a negative one, their
verbal responses suggest contradictory intuitions, so one of them must be in error. But if
their judgments ‘answer’ different questions, it does not follow that either is in error. Each
might answer correctly in terms of his/her own concept, or conception, of knowing. Thus,
choosing person-specific contents as the classifier would lower the error rate. This would
result in higher reliability scores for intuitions and possibly avert intuition skepticism.”
(Goldman 2013, p. 22)

Esto sugiere que el desacuerdo puede no deberse a una distinta comprensién de
un mismo concepto, sino a que pese a que es usado el mismo término (knows),
el concepto entre diversos sujetos al usarlo puede variar. Ocurre algo similar en el
siguiente caso:

“If, for example, a philosopher proposes to use the concept of justice or knowledge
in formulating a normative principle, and if the concept invoked is different in different
demographic groups, then the philosopher must specify which version of the concept she
is invoking in her normative principle. She must also be prepared to explain why #har
version of the concept is the right one to use. Why is your concept of knowledge or justice
better, or more appropriate, than the version used by people in other groups?” (Stich &

Tobia 2016, p. 14).

Se observa esta variabilidad conceptual como un potencial problema para una
postura filoséfica que pretende por ejemplo ser de cardcter normativo. La compren-
sién de la empresa filoséfica como andlisis conceptual (conceptual analysis) entra
en conflicto con el alcance prictico que debiese tener una cierta proposicion p de
cardcter normativo. Lo interesante aqui es que la variabilidad conceptual per se no
descarta el cardcter normativo del concepto, sino que mds bien restringe su uso a
un cierto grupo de personas: un caso de contextualismo. En el caso de las fake news
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y su cardcter intuitivo, el problema se complica pues no supone un anilisis entre
culturas (cross cultural), no es ese un prerrequisito para que S crea p, al menos no
directamente, pues se espera las fake news tengan un impacto transversal, indepen-
diente de estos aspectos contingentes y contextuales.

Goldman observa ulteriormente (2013, p. 27) que una condicién previa (no nece-
saria) para que esto ocurra es la polisemia del concepto analizado. Asi, conocer (know)
puede entenderse al menos de tres modos: i) being completely confident of it; ii) be-
lieve something truly; iii) justified-true-belief-plus (siendo “plus” el criterio que evita
los denominados casos Gettier) Si se pregunta cudl seria la distincién principal entre
truly believe y wishful belief?, se observaria que fenomenolégicamente no habria una
diferencia relevante: en ambos casos S cree p, solo que en un caso ademds S desea que
p sea verdadero. Por supuesto, S puede creer verdaderamente (truly bellieve) p, siendo
p falso. Respecto a i), la pregunta es qué quiere decir estar confiado o tener confianza
que p. Las fake news surgen de una carencia de confianza completa en la informacién
entregada o, dicho de otro modo, de la posibilidad de error respecto al estado de cosas
descrito'’. El descarte de potenciales errores, en vistas a evitar suspensién de juicio o
escepticismo, deberia reducirse a ciertas posibilidades de interpretacién de p. Si por
ejemplo el cambio climdtico es explicable a través de una hipdtesis a y una hipétesis b,
y h.a otorga mayor relevancia a la intervencién humana, ello no descarta para un su-
jeto que cree en h.b, su potencial verdad o verosimilitud. Pero, puede observarse que
esto no se reduce a un uso distinto del concepto o nocién “cambio climdtico”, sino
a una heuristica especifica de los datos que explican un hecho que no es rechazado,
sino que intenta ser explicado por distintas vias. Esto no soluciona el problema, pues
refleja que una interpretacién basada en datos empiricos puede atin asi generar di-
versas interpretaciones. Desde una perspectiva experimental, intuiciones que difieren
respecto a un concepto C enfatizan la falta de confiabilidad en esas intuiciones como
evidencia de que un sujeto S conoce C via intuicién. Esto por si mismo no es un pro-
blema, pues implica que un acceso especifico es falible, algo que ocurre de igual modo
con la percepcidn, sin que ello implique (en mor de no afirmar una postura escéptica
radical) que no se puede conocer via perceptual, incluso si ocurre que la percepcién
de diversos sujetos difiere en casos especificos.

? Se observa un antecedente histérico relevante en la nocién de Willfull ignorance (Ignorancia deliberada) desarro-
llado por ejemplo por Santo Tomds de Aquino (1274, p. I-11, q. 76, art. 1-3)

' Ver por ejemplo la interpretacién de los casos Gettier desarrollada en Jackson (1998, p. 32): “I have occasiona-
Ily run across people who resolutely resist the Gettier cases. Sometimes it has seemed right to accuse them of
confusion - they haven’t properly understood the cases...but sometimes it is clear that they are not confused;
what we then learn from the stand-off is simply that they use the word *knowledge’ to cover different cases from
most of us. In these cases it is, it seems to me, misguided to accuse them of error (unless they go on to say that
their concept of knowledge is ours).”

—117



6. Conclusién.

DE LO ANTERIOR es viable sostener que existe un supuesto internalista en ciertas
posturas filoséficas, especificamente en este caso en la propuesta experimental, en
tanto asume que en orden a establecer que es verdadero o falso en el dmbito filo-
s6fico es suficiente evaluar las opiniones de individuos en diversas culturas. Si el
resultado es que hay una variabilidad en esas opiniones o creencias, se concluye
que aquello que es entendido como verdad filoséfica en los tépicos encuestados y la
creencia en esa postura filoséfica, es falsa, o al menos no universalmente verdadera.
Ello se alejaria de los desiderata cientificos, y explicaria en parte la falta de progreso
filoséfico, desde la perspectiva experimental. Un ejemplo paradigmdtico es discuti-
do por Cova & Naar (2016), quienes analizan las implicaciones de un compromiso
internalista en el caso de creencias respecto al libre albedrio. En particular, el rol de
los supuestos internalistas de los denominados Frankfurt cases. El problema que
se sigue de esto es que, las consecuencias que se extraen dependen de ese compro-
miso inicial, y por lo tanto la aludida objetividad empirica de ciertas intuiciones.
Ocurriria algo similar con la postura experimental, si se acepta (como parece ser el
caso) que las creencias de un sujeto S se comprenden como un proceso que si bien
es afectado por factores externos al sujeto S (de alli la critica a la variabilidad intui-
cional), el estado doxdstico es interno.

La confianza puesta en los resultados de estas encuestas contrasta con el escep-
ticismo puesto en las tesis filoséficas, sobre todo en aquellas con poca o ninguna
evidencia empirica. Este confiabilismo es enfatizado en un argumento desarrollado
por Machery (2017, Sec. 3.2.3): el argumento de la falta de fiabilidad (Argument
from Unreliability). Un aspecto que se espera diferencie una postura desde la fi-
losofia experimental (Xphi) de otra proveniente de la filosofia de sillén (armchair
philosophy) es el tipo de casos que fundamentan un juicio. Se critica desde la pos-
tura experimental la ausencia de contrastacién empirica de los denominados casos
filoséficos, los experimentos mentales (thought experiments). No obstante, no se
observa una critica similar al hecho de que, en la mayoria de los experimentos rea-
lizados para evidenciar la denominada variabilidad de las intuiciones (y su ausencia
de confiabilidad) son generalmente una modificacién de los casos filoséficos inicia-
les. Este parece ser el inico modo de evidenciar la variabilidad inter cultural respec-
to a esos casos. Pero, desde una perspectiva metodolégica y metafiloséfica, este paso
parece sugerir que incluso para descartar la universalidad de las intuiciones filosé-
ficas, estas dependen de someter a juicio los mismos casos, no empiricos. Luego, la
incidencia de la metodologia experimental no reside en una modificacién per se de
los casos filoséficos, a priori, ni reside tampoco en descartar que los juicios intui-
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tivos sean no confiables simpliciter. Si ello fuese asi, los resultados experimentales
fundados en modificaciones de casos filoséficos, serfan igualmente no confiables.

De este modo, aquello que comparten las intuiciones y las fake news y que im-
pide superar el desacuerdo filoséfico puede ser restringido al criterio de evaluacién
epistémica seems true, el cudl debe ser sometido a escrutinio empirico. Si, como se
ha explicitado, los datos empiricos pueden ser manipulados, la exigencia para un
sujeto S es que pueda eventualmente someter a critica también esos datos, a partir
de criterios que permitan creer p, reduciendo al menos el riesgo ya de engafo, ya
de autoengano. La racionalidad que se presupone en estos procesos de formacién
de creencia, permitirfan evitar la irracionalidad que redunda en un minimalismo
veritativo, caracterizado por determinar como verdadero lo verosimil.
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Resumen

La posverdad ha pasado a formar
parte de nuestro horizonte epistémico,
sustituyendo los modos habituales de
vincularnos con la verdad y proponiendo
un particular modo de relacién con los
individuos que, en lugar de apelar a los
hechos o a los argumentos, privilegia el
vinculo sentimental. Este vinculo sen-
timental con la posverdad se asienta en
un tipo de relacién del individuo con la
sociedad atravesado por el malestar. Es a
este malestar al que se debe apelar para
reconducir los efectos negativos de la

posverdad.
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comfort,
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Abstract

Post-truth has become part of our
epistemic horizon, replacing the usual
ways of connecting with the truth and
proposing a particular mode of rela-
tionship with individuals that, instead of
appealing to facts or arguments, privile-
ges the sentimental bond. This sentimen-
tal link with post-truth is based on a type
of relationship of the individual with so-
ciety crossed by discomfort. It is to this
discomfort that one must appeal to re-
direct the negative effects of post-truth.

Keywords: Post-truth, Fischer, Cyni-
cism, Anti-Authoritarianism, Discomfort.



1. Lanovedad de la posverdad

LA NOCION DE POSVERDAD se hizo célebre desde su inclusién en 2016 en el diccio-
nario Oxford, llegando a ser incluida, de igual modo, por la RAE. El diccionario
Oxford la catalogd como palabra del aro’, aduciendo que su uso habia aumentado
en el 2015 en un 2000%. Existe, en la reflexién filoséfica, todo un debate acerca tal
nocién, en el que podemos distinguir tres posturas principales. La primera, tiene
que ver con no reconocer un estatuto propio a la posverdad, tomdndola como una
nocién engafosa o un modo de retdrica persuasiva y cinica que en nada afecta nues-
tra relacién habitual con la verdad o mentira. Desde esta perspectiva?, la posverdad
es un mal uso de la persuasion que puede ser desactivado apelando a la distincién
verdad-mentira, es decir, denunciando a las posverdades como falsas por la via de
los hechos objetivos. Existe otro horizonte de reflexién que concede cierto esta-
tuto a la posverdad aunque no llega a equipararla a la verdad tradicional. Autores
como H.Frankfurt® acercan la posverdad a las bullshits, a las chorradas de los char-
latanes, denunciando que nuestro modo politico y periodistico actual, atravesado
por el sensacionalismo, promueve esos modos especificos de decir que esquivan
la divisién factual entre verdad y mentira, pero no llegan a ponerla en cuestién.
Decir bullshits puede ser un modo de hacer politica y periodismo problemdtico,
pero nunca de habitar la verdad de un mundo. Por dltimo, podemos encontrar un
tercer horizonte desde el cual la posverdad es tomada no cémo una descripcién de
un problema coyuntural sino como la eclosién de un paradigma epistémico que
habia sido abonado en diferentes disciplinas a partir de las criticas a la verdad como
correspondencia, a la autoridad epistémica y a la objetividad. Tomando elementos
de los anteriores horizontes, se asume la novedad de la posverdad y se le reconoce
tanto su estatuto epistemoldgico como su prevalencia en el nuestro modo actual
de relacionarnos con lo verdadero y lo falso. Autores como Mclntyre, proponen
la necesidad de una reflexién sobre este nuevo hecho epistemolégico que debe ser
encarado pese a que pueda ser juzgado como nefasto para el espacio publico demo-
crtico. En este texto se propondrd un andlisis de la posverdad siguiendo la tltima

' Mclntyre, L., Posverdad, Madrid, Cétedra, 2018, p. 34
* Rodriguez Ferrdndiz, R., Mdscaras de la mentira, Valencia, Pre-textos, 2018
3 Frankfurt, H., Sobre la charlataneria, Barcelona, Paidés, 2013
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linea tedrica mencionada, sin dejar de analizar las contribuciones de la anteriores,
pero insistiendo en la necesidad de asumir un horizonte epistémico en el cual la ver-
dad objetiva y necesaria se ha borrado y nos obliga a replantear los modos actuales
de relacién con la verdad. Afirmaba Jameson que nos es mds sencillo imaginar el
fin del mundo que un mundo alternativo®. Chomsky afirmaba que se ha dejado de
creer en los hechos®. Si aceptamos ambas afirmaciones es posible acercarnos al trata-
miento de un horizonte epistémico de la posverdad que, quizds, ha pasado a formar
parte de nuestro modo de vincularnos con los valores epistémicos actuales. Debe-
rfamos anadir un tercer argumento: la privatizacién del fracaso propia del realismo
capitalista®. La individualizacién del éxito promueve el rechazo de las estructuras
que posibilitan dicho éxito, al atribuirlo meramente a la capacidad del individuo. Y
posee un correlato poco tratado: la individualizacién del fracaso.

2. Posverdad y mentira

LA PRACTICA TOTALIDAD DE REFLEXIONES que tratan de comprender el fenémeno de
la posverdad coinciden en senalar un hecho sencillo, pero al mismo tiempo proble-
matico: la posverdad no es exactamente la mentira’. Existen diferencias sustanciales
tanto en su modo de utilizacién como en su estatuto epistemoldgico que nos llevan
a diferenciar una afirmacién posverdadera de una falsa. Tradicionalmente, la verdad
se constitufa como lo opuesto a la falsedad, de tal modo que habia una contradic-
cién clara entre ambas. Sin embargo, la posverdad opera de un modo totalmente
distinto con respecto a los marcadores epistémicos tradicionales. Dicho de manera
sencilla: la falsedad no determina a la posverdad. Lo cual nos lleva directamente a
analizar las diferencias especificas entre la falsedad o mentira y el enunciado pos-
verdadero: “La mentira se desactiva con la verdad [...] Si pillamos al mentiroso en
una mentira, perderd todos los beneficios de habernos mentido y todo el poder que
la mentira pudiera conferirle sobre nosotros, puesto que ese poder depende entera-
mente del éxito del engafio”®.

La mentira o falsedad juega con las mismas reglas que la verdad. Su objetivo es
simular una verdad para lograr sus efectos sin necesidad de asumir sus exigentes

* Jameson, E, Archaeologies of the Future. The Desire Called Utopia and Other Science Fictions, Londres, Verso,

2005.

> Chomsky, N., “Entrevista’, en E/ pais, 9 de marzo del 2018

¢ Fisher, M., Realismo capitalista, Buenos Aires, Caja negra, 2019

7 Gracia, J., “La posverdad no es mentira”, en J.Ibafiez (ed.), En la era de la posverdad, Barcelona, Calambur, 2017,
pp-37-49

8 Lizaga, J.L., “Charlatanerfa y cinismo”, en XV Boletin Manuel Minddn, 2020, p.77
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premisas -sean éstas concordancia con los hechos, validez universal, justificacién ar-
gumentativa-racional o asertabilidad garantizada. Se trata de reproducir los efectos
de poder de la verdad sin decir la verdad, para lograr los beneficios de esta. Por eso
mismo, cuando la mentira se evidencia como tal, es decir, como una simulacién de
la verdad que no es verdad, se desactivan todos sus privilegios epistémicos, sociales
y politicos, quedando patente que lo que se realizado ha sido faltar a la verdad.
Mentir, por lo tanto, es faltar a la verdad. Un ejemplo de ello lo podemos ver en un
caso del 2014, célebre por su trigico desenlace. Se trata del caso de Yoshiki Sasai’,
cofundador del Instituto Riken de Kobo, en Japén. Sasai publicé, en 2014, un
articulo en Nature junto a la doctora Haruko Obokata , donde se afirmaba que las
células “no madres” podian convertirse en células madres mediante estimulos con-
trolados'. La investigacién adquirié el estatuto de verdad debido a la publicacién
en Nature, revista de amplio prestigio cientifico cuyos complejos filtros tratan de
asegurar la veracidad de lo publicado. Sin embargo, lo sorprendente del descubri-
miento llevé a otros centros de investigacién a tratar de reproducir los resultados
infructuosamente. Finalmente, se demostrd la manipulacién de los resultados, es
decir, la falsedad del estudio, con la consiguiente retirada del articulo y la pérdida de
prestigio cientifico de Sasai y Obokata, cosa que llevé al suicidio del primero, colga-
do en el centro de investigacién que fundé, y a la depresién y retirada del titulo de
doctora de la segunda. El descubrimiento del engafo tuvo consecuencias, desactivd
la mentira y conllevé la pérdida de todo privilegio epistémico de los autores.La
mentira tiene consecuencias -si se descubre- porque se revela como una simulacién
incorrecta de la verdad. De hecho, en los origenes de la oposicién verdad-mentira,
simultdneos al nacimiento de la filosoffa, podemos entrever estas cuestiones a través
del modo en que Platén y Aristételes tratan de separar los sofismas, propios de la
sofistica, de la verdad filos6fica''. Platén, en E/ sofista, al situar la falsedad como
la apariencia y el simulacro'® y Aristételes, al inscribir la verdad en una operacién
apofintica declarativa, y vincularla con la significacién y la l6gica, definiendo el
enunciado verdadero por el hecho de decir que lo que es, es y lo que no es, no es'.

Pero, si queda claro que la mentira falta a la verdad y se desactiva con la misma
verdad, en la posverdad no ocurre lo mismo. Pongamos dos ejemplos recientes: el
trumpismo politico y el negacionismo que tanto proliferan en nuestros dfas. El trum-
pismo politico se ha extendido en nuestras sociedades democriticas como un modo

* Ibid., p. 78

' Diaz, J., “Escrito estd”, en Revista Colombiana de Cirugfa, vol.22, n.1, 2016
" Foucault, M., Lecciones sobre la voluntad de saber, Madrid, Akal, 2015, p. 72
!> Platén, Didlogos, Madrid, Gredos, 1981, p. 468

13 Aristételes, Metafisica, Madrid, Austral, 1995, p.102
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particular de intervencién politica en la esfera ptblica que se caracteriza por lanzar
afirmaciones que no se apoyan en los hechos, sino en las motivaciones sentimenta-
les de los receptores. Efectivamente, recibe su nombre por el nuevo estilo politico
llevado a cabo por la administracién Trump, de cuyas afirmaciones se ha resaltado
que el 69 % eran falsas . Sin embargo, la constatacién de su falsedad no acabé
ni con el privilegio epistémico de sus enunciados entre sus seguidores ni conllevd
consecuencias politicas o de pérdida directa de poder. Mds bien se enraizaron en un
magma discursivo completamente refractario a cuestionamientos en términos de
hechos, que, lejos de ser delirios individuales inofensivos, llegaron hasta el asalto del
Capitolio por parte de una masa enfebrecida que nada queria saber de objetividad,
hechos, consenso o justificacién.

El segundo, el negacionismo, tiene variados ejemplos, pero comparte dos premi-
sas bdsicas: una critica epistemoldgica a la formacién de los hechos cientifico-médi-
cos y a sus verdades, con la subsiguiente negacién de tales hechos (ya sea la negacién
de la COVID-19 a partir de los postulados de Koch, la negacién de la saturacién
hospitalaria, la negacién de la letalidad, del nimero de fallecidos o la negacién de
la validez de las pruebas diagnésticas) y una vinculacién de aquellos elementos
negados con una trama politica mds o menos delirante, apoyada en motivos senti-
mentales, seductores e identitarios, siendo estas tramas bien un ardid del neocapi-
talismo para dominarnos, bien los célebres microchips de Bill Gates en las vacunas,
o bien las pérfidas intenciones de los gobiernos para acabar con nuestro modo de
vida. Sin posibilidad alguna de entablar un didlogo que ha sido cortocircuitado por
el discurso conspirativo, el negacionismo se convierte en un intento de reaccién de
las masas contra la realidad misma.

Para H.Frankfurt, este tipo de afirmaciones encierra una total indiferencia hacia
la verdad . L. McIntyre afade que su intencidn es que “la reaccién de las masas
cambie realmente los hechos”'¢. Al contrario que la mentira o las afirmaciones de los
embaucadores y charlatanes, la posverdad entabla un combate por el campo episté-
mico en el que subyace la intencién de subvertir las coordenadas verdad-mentira. Se
trata de modificar lo que entendemos por verdad, despojar a las antiguas verdades
de toda su autoridad y sustituirlas por nuevos hechos mediante las reacciones de las
masas. Los embaucadores y charlatanes utilizaban el miedo o la inseguridad para
engafar, para hacer pasar mentiras por verdades apoydndose en la esperanza del
cambio. Si no habia cambio, si el ungiiento no funcionaba, si la salvacién no se pro-
ducia, si la curacién prometida no se daba, entonces, el embaucador era descubierto

' D’Ancona, M., Posverdad, Madrid, Alianza, 2019, p. 18
5 Frankfurt, H., Sobre la charlataneria, Barcelona, Paidés, 2013
' Mclntyre, L., op.cit., p. 38
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en su desnudez y su simulacro de verdad se interrumpfa. Sin embargo, nada hay en
la posverdad que invite a la esperanza. No hay un simulacro que se haga pasar por
verdad. La antigua figura literaria del embaucador no se ajusta a un uso epistémico
beligerante como el de la posverdad. Nada se promete, nada se cumple. Sélo se da
el intento de subvertir la autoridad de la verdad y de modificar reactivamente los
hechos o las justificaciones sobre las cuales dicha verdad se sustentaba.

Todo ello nos lleva a tres preguntas clave. La primera, acerca del modo en que
se ha contribuido a la debilidad de la verdad. La segunda, cémo podemos aceptar,
en tanto individuos y en tanto sociedad, esa extrana posverdad como horizonte de
nuestras vidas. Y, la tercera, cémo podemos desactivarla.

3. El trabajo critico de la filosofia

LA PREGUNTA DE COMO HEMOS LLEGADO hasta un estado de debilidad de la verdad
ha sido realizada desde diferentes horizontes tedricos'’. La mayoria coincide en se-
fialar a la reflexién filoséfica como aquella disciplina que, durante las tltimas déca-
das, ha encabezado una progresiva erosién de la verdad y sus formas de legitimacién
que ha debilitado la fuerza de la verdad hasta el punto de permitir la proliferacién
de la posverdad'®. Es cierto que la reciente historia de la filosoffa nos muestra una
progresiva problematizacién de la nocién de verdad desde finales del siglo XVIII.
Pero es necesario precisar qué clase de invectiva contra la verdad se formula y desde
qué posicién. Los andlisis atribuyendo la disolucién de la verdad a un movimiento
llamado posmodernidad que incluye a autores como Nietzsche, Foucault, Witt-
genstein, Vattimo, Deleuze, Ortega y Gasset y Rorty ', resultan demasiado gruesos
como para permitirnos avanzar algo en la comprensién del fenémeno, dadas las
enormes diferencias metodoldgicas y de campo tedrico existentes entre tales pen-
sadores. Podemos, sin embargo, trazar una tendencia general entre ciertos autores
de la segunda mitad del siglo XX consistente en seguir el cuestionamiento de la
primacia de la razén que emprendieron Marx, Nietzsche y Freud y que podriamos
establecer como el intento de cartografiar las zonas oscuras de nuestras verdades,
los motivos ocultos que las sostenian y los idolos que sostienen su autoridad epis-
témica. Esta suerte de antiautoritarismo se conduce a través de una critica radical

17" Arias Maldonado, M., “Informe sobre ciegos: genealogfa de la posverdad”, en Ibafez, J., (ed.), En la era de la
posverdad, op.cit., pp. 65-79.

'8 Herreras, E., Garcfa.Granero, M., “Sobre verdad, mentira y posverdad. Elementos para una filosoffa de la in-
formacién”, Bajo Palabra. II. Epoca, n.24, 2021, pp.157-176. https://doi.org/10.15366/bp.2020.24.008Bajo

! Arias Maldonado, M., op.cit., p. 69
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de la aparente neutralidad de la verdad. De este modo pudimos saber que, cuando
el doctor norteamericano S. A. Cartwright definfa la drapetomania®, esa extrana
enfermedad que hacia que los esclavos quisiesen ser libres, o cuando el DSM in-
clufa la homosexualidad como enfermedad hasta 1975 basdndose en las premisas
metodoldgicas de la psiquiatria, se realizaban dos gestos simultdneos: por una parte,
pretender instaurar una normalidad de acuerdo con valores morales y culturales de-
terminados y, por otra parte, provocar un efecto bucle que, como senala Hacking?!,
posee fuertes consecuencias en el reconocimiento social y personal. Pudimos saber,
igualmente, que la legitimidad de la autoridad de la verdad debe cuestionarse que,
incluso, la autoridad epistémica debe ponerse en sospecha porque el conocimiento
puede incluir elementos ajenos que provocan efectos en nuestras vidas que no de-
ben permanecer ocultos. Como afirmaba Bourdieu, la autoridad de ciertas verdades
nos hace ser demasiado conscientes de nuestros destinos y demasiado inconscientes
de los modos en los que nuestro destino se realiza.

En definitiva, desde el antiautoritarismo epistémico se llegé a la constatacién
de que nuestras verdades eran expresién de nuestras practicas sociales y que éstas,
en muchas ocasiones, ni eran legitimas ni eran justas. Incluso se llegd a admitir
que nuestras verdades podian ser peligrosas, podian ser complices de pricticas fas-
cistas, autoritarias, racistas o machistas que aceptamos con la misma naturalidad
con la que acatamos la autoridad del saber. Por todo ello, es cierto que la reflexién
filos6fica, pero también la sociolégica, la cientifica, la antropoldgica e incluso la
misma historia de la ciencia debilitaron la nocién de verdad hasta el punto de que
la posverdad encontré un terreno abonado para su proliferacién. Sin embargo, al
mismo tiempo, es necesario indicar que la critica se encontraba enfocada hacia la
denuncia de aquello que oculta la verdad, hacia su lado material, sus implicitos.
Por ello, no puede afirmarse con propiedad que estas posturas filoséficas defiendan
un mero relativismo o perspectivismo acritico, sino mds bien un antiautoritarismo
que, de igual modo, se revuelve contra el estatuto de la posverdad y sus efectos.
No se trata de decir que no hay verdad y caer asi en un relativismo radical, sino de
cuestionar el efecto bucle que producen las verdades, trazar el dibujo preciso de las
consecuencias de su autoridad, hacer notar los elementos normativos y valorativos
que se visten con los ropajes neutrales y naturalizadores de la verdad y proponer
otro modo de relacionarnos con nuestras verdades™. Y, quizds, también, cabria
afadir que la responsabilidad en el debilitamiento de la verdad no recae totalmente
en estas denuncias de los implicitos de las verdades, que puede que la critica filosé-

5

0 Saborido, C., Filosofia de la medicina, Madrid, Tecnos, 2020
' Hacking, 1., La construccién social de qué, Barcelona, Paidés, 2001
Canguilhem, G., Lo normal y lo patoldgico, Buenos Aires, Siglo XXI, 2005
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fica no posea una influencia cultural tan amplia como para provocar un derrumbe
epistémico como el que vivimos.

4. Algunos mecanismos de la posverdad

DESDE LA REFLEXION FILOSOFICA se tiende a creer que la pérdida de confianza en
la verdad vino dada, en primer lugar, por la puesta en duda de la universalidad y
pureza de las verdades. Y que, parte notable de esa puesta en duda, tiene relacién
con el trabajo critico que la filosoffa realizé sobre la nocién de verdad y de razén
desde el siglo XIX. Sin embargo, aunque pueda ser interesante realizar el acopio de
las responsabilidades filoséficas en el desarme de la verdad, de la falta de visidn con
respecto a las consecuencias de tales criticas, también es necesario afadir que, mds
alld de los cuestionamientos tedricos, la verdad sufrié durante el siglo XX ataques de
otro tipo, localizados en el campo prictico, cuyo tnico objetivo fue sembrar la duda
en la opinién publica acerca de la pureza de dicha verdad con el fin de mantener
beneficios econdémicos y privilegios. La maquinaria propagandistica, publicitaria
y econdmica posee efectos mucho mds rdpidos a la hora de modificar la opinién
y confianza publicas que los escritos filos6ficos. A este respecto, Mclntyre sitda al
negacionismo promovido por el neoliberalismo norteamericano del siglo XX como
una primera fase de la posverdad*, particularmente el promovido por las industrias
tabacaleras. Los intereses econémicos levantados contra la evidencia cientifica de
que fumar provoca céncer se organizaron en torno al TIRC (Comité de investiga-
cién de la industria del tabaco)?*, cuya misién era doble: sembrar la duda acerca de
las verdades cientificas utilizando cientificos, dinero y publicidad y legitimar la mis-
ma posicién del TIRC como perspectiva vélida. Se trataba de intentar mantener los
privilegios de una industria frente a la evidencia cientifica mediante la promocién
del negacionismo en la opinién publica. B. Latour, més tarde, atribuird al negacio-
nismo del cambio climdtico una intencidén semejante, al declarar que el proyecto
econdémico de las élites econémicas se apoya directamente en la promocién de la
negacién de la amenaza del cambio climdtico®. Del mismo modo, W.Brown?® ex-
plica el modo en que los intereses econdmicos norteamericanos se vinculan con la
Alianza por la Defensa de la Libertad con el objetivo de promover iniciativas para
desmantelar las leyes del aborto, la igualdad de género, de matrimonio igualitario

23

Mclntyre, op.cit., pp. 45-61.

4 Oreskes, N., Conway,E., Merchants of Doubt, New York, Bloomsbury, 2010.

Latour B.,, £/ gran retroceso, Barcelona, Seix Barral, 2017.

% Brown, W., En las ruinas del neoliberalismo, Madrid, Traficantes de Suefios, 2021, pp. 153-156.
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y promover el cristianismo fundamentalista, vaciando el concepto de libertad me-
diante campanas legales y publicitarias que tratan de dinamitar verdades consen-
suadas y establecidas en la sociedad. Todas estas actuaciones descansan en el mismo
gesto: contribuir a forjar un espacio publico refractario a la verdad: el espacio de la
posverdad, mds alld de lo verdadero y lo falso?.

Podiamos saber con relativa exactitud cudles eran los criterios cldsicos para acep-
tar algo como verdad o como mentira, pero, una vez estalla el campo de juego, ;qué
criterios usa la posverdad para ser aceptada? ;Qué mecanismos utilizaron los lobbies
del tabaco o del negacionismo climdtico para imponerse en la opinién publica, mds
alld de la publicidad y la apariencia de verdad que le conferfan sus expertos a sueldo?
Para ello, es necesario acudir a otra de las caracteristicas de la posverdad que se ha
tratado ampliamente: su vinculo con lo sentimental. Es evidente que el hecho de
que el agua hierva a 100 grados o la ley del movimiento uniformemente acelera-
do son completamente indiferentes a nuestro estado sentimental. Pero la posver-
dad utiliza mecanismos que implican vinculos sentimentales con el publico, con el
modo en que el publico se relaciona con sus verdades. Para lograr tales asociaciones,
se acude a lo que, desde la psicologfa, se ha dado en llamar sesgo cognitivo. Se trata de
la tendencia humana a creer en aquello que nos beneficia o nos deja en buen lugar.
Festinger experimentd tal sesgo a través de la prueba célebre del trabajo absurdo?.
Este sesgo cognitivo se expresa en las sociedades modernas a través de dos efec-
tos concretos: el sesgo de confirmacién con su efecto contraproducente y el efecto
Dunning-Kruger. Efectos todos ellos extraidos de la psicologia social que afirman
la facilidad del ser humano para buscar evidencias que refrenden sus ideas, rechazar
las que pongan en duda sus creencias y sobreestimar las propias capacidades. La
posverdad se apoya en todos estos mecanismos, utilizando el sesgo de confirmacién
para obtener el apoyo de determinados grupos y el efecto Dunning-Kruger para
restarle legitimidad a las opiniones de expertos aduciendo, como por ejemplo los
negacionistas del Covid, que ellos se han informado y han encontrado evidencias
que la ciencia no es capaz de ver.

Sin embargo, la critica filos6fica, los intereses econdémicos y los tendenciosos
mecanismos psicoldgicos del ser humano no bastan para posibilitar un desplaza-
miento epistemolégico como el de nuestros dias. Son necesarios tres elementos mds
que acabardn de configurar el escenario de la posverdad: el declive de los medios de
comunicacion, la instalacién del populismo politico y un sistema productivo que
funciona como una méquina generadora de malestar. En cuanto a los dos primeros,

¥ Hernédndez, C., “La posverdad en la era del panoptismo digital”, en Monograma, n.8, 2021, pp. 213 Doi:
10.36008/monograma.2021.08.1955
# Festinger, L., Teoria de la disonancia cognitiva, Madrid, Instituto de Estudios Culturales, 1975.
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baste decir que la ruptura de la informacién cldsica que han provocado las redes so-
ciales tiene como principal consecuencia una asociacién electiva de los hechos que
refrendan nuestras posiciones. La actualidad se recorta a través del muro de las redes
sociales, el cual no es ya sélo una visién sesgada, por nuestras propias preferencias
ideoldgicas, sino un modo de habitar el mundo. La proliferacién de las fake news
responden a la consecuencia légica de este sesgo de la informacién que, llevado al
limite, implica que los hechos ya no tengan importancia. Del mismo modo, tanto
el periodismo como la politica institucional han asumido la efectividad de estas
herramientas, utilizando la tremenda ventaja que supone ignorar los hechos. Sin
embargo, estas herramientas no tendrian un acomodo total en nuestra realidad si
no apelasen a algo nuestro, a un profundo sentimiento de malestar que propicia el
vector de liberacién-agregacion en el nicho ecoldgico? de su asiento. Si es cierto que
la posverdad se basa en la puesta en movimiento de sentimientos, es preciso anadir
que en nuestra actualidad es el malestar el ntcleo sentimental al que se interpela™.

5. El Malestar

MAaRk FISHER en su obra E/ realismo capitalista nos ofrece un mapa de nuestra
sociedad en el que la caracteriza bajo las figuras del individualismo, el cinismo y la
cancelacién del futuro. No es nueva la caracterizacién de nuestra era como una era
individualista. Lo colectivo se adelgaza en nuestras sociedades hasta el punto de que
la relacién con el otro queda relegada a mero intercambio de opiniones o puntos de
vista, rehuyendo cualquier posible planteamiento de un mundo comin?®' y cayen-
do en un subjetivismo radical*. El neoliberalismo ha promovido la expansién del
individualismo bajo las formas de la libertad electiva y de la competitividad, como
si nuestro mundo no estuviese ya construido y todo dependiese del buen tino de
nuestras decisiones y la sana competencia®*. El modelo bien pudiera ser el del éxito
en el deporte.

Encumbramos al individuo que ha cosechado el éxito como un modelo social.
Ahora bien, esta entronizacién del éxito individual posee un envés que no es tan
visible: el del fracaso. Del mismo modo en que nuestra sociedad individualiza el
éxito, individualizamos también el fracaso. En la sociedad de las libertades elec-

Hacking I. Historical Onthology. London, Harper University Press, 2002.

3 Fischer, M. Realismo capitalista, op.cit.

Garcés, M., Un mundo comiin, Barcelona, Bellaterra, 2013.

32 Dominguez, L., Homo relativus, Madrid, Akal, 2021.

3 Laval, C., Dardot, P, La nueva razén del mundo, Barcelona, Gedisa, 2015, pp. 325-362.
3 Hall, S., El largo camino de la renovacién, Madrid, Lengua de Trapo, 2018.
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tivas, se juzga el fracaso desde el punto de vista del individuo del tal modo que el
fracaso, como el éxito, es solamente mio. Si un deportista pierde, si un alumno
suspende, si una persona pierde su trabajo, el fracaso es vivido como propio. La
realidad es el individuo mismo *. Lo cual implica que las causas de dicho fracaso
son atribuidas al mismo sujeto: malas decisiones, problemas de adaptacién, no
haberse esforzado lo suficiente. Incluso la lucha contra el cdncer se transforma
en una cuestion electiva que resitda la enfermedad en términos de una batalla
individual *¢. No solo obviamos los condicionantes sociales, culturales y de clase
que, seguramente, han determinado el destino de ese individuo, sino que, ademis,
impedimos una correcta percepcién del fracaso. El alumno que ha fracasado en
lengua observa como un fracaso individual lo que podria ser fruto de un contexto
cultural diferente a los estdndares culturales exigidos®”. Quien ha sido vencido por
el cdncer queda estigmatizado como aquel que no ha luchado lo suficiente y no se
ha apegado lo bastante al optimismo vital. Quien ha perdido un trabajo siente que
ha fracasado cuando puede que su situacién esté totalmente determinada por un
contexto econémico de determinado. Sin una red social que colectivice el fracaso
— seguramente, el fracaso sea de todos nosotros en tanto sociedad**- dejamos en
la soledad absoluta a quienes se sienten fracasar: “Los individuos se culpardn a si
mismos mds que a las estructuras sociales, que igualmente han sido inducidos a
creer que realmente no existen” *°. Individualizar el fracaso supone una fibrica de
malestar constante que ha sido percibido como un verdadero negocio. La depre-
sidn, el estrés, la angustia, el sentimiento de vacio y la pérdida de direccién de la
propia vida, sdlo parecen tener solucién desde una perspectiva individual. De ahi
el éxito de, por ejemplo, el tratamiento farmacoldgico del estrés contra la mejora
de las condiciones laborales. Las crecientes desigualdades de dos crisis muy préxi-
mas en el tiempo han provocado en nuestras sociedades una tremenda cantidad
de malestar individualizado. El malestar actual, producto de las desigualdades y
del individualismo, de la pérdida de un mundo comun, es ese algo nuestro a lo que
interpela la posverdad. Un malestar que no encuentra expresividad ni inteligibi-
lidad en lo colectivo sino Gnicamente en el estallido individual y que se conduce
mediante su conversién en resentimiento hacia la sociedad entera y sus consensos
basicos. Es ese resentimiento la clave sutil que maneja la posverdad al proponer
un mundo sin verdades. Porque la posverdad enardece el malestar dirigiéndolo

% Fischer, M., Realismo capitalista, op.cit., p. 82.

3¢ Lorde, A., Diarios del cdncer, Madrid, Ginecosofia, 2019.

7 Bourdieu, P, Passeron, J.C., Los herederos. Los estudiantes y la cultura, Buenos Aires, Siglo XXI, p. 109.
3 Lépez Petit, S., Tan cerca de la vida, Barcelona, Rayo Verde, 2021, p. 84.

7 Fisher, M., Los fantasmas de mi vida, op.cit., p. 282.
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contra alguien que en el limite es contra todos. Aquellos a quienes la sociedad ha
abandonado a su suerte, tratan de encontrar un enemigo contra el que luchar y
de procurarse una identidad colectiva nueva utilizando las interpelaciones de esa
posverdad. Esta situacién podria paliarse si imagindramos un futuro mejor, una sa-
lida colectiva al malestar que nos acecha, un nuevo modo de conducir el malestar
para lograr subvertir sus condiciones de posibilidad. Pero, si como Fisher afirma,
se nos han cancelado los mundos posibles, entonces se ha perdido la imaginacién
critica y el horizonte emancipatorio hacia el cual volver la mirada. Se terminaron
las utopias®. Sin mundo posible al que acudir, Gnicamente tenemos el malestar
encauzado por la posverdad mediante la violencia -por ahora s6lo epistémica- ha-
cia el otro, hacia la verdad, hacia el mundo.

6. Conclusién

HEmos LLEGADO a la conclusién de que la posverdad es un desafio a nuestras demo-
cracias actuales que no debe enfrentarse apelando de nuevo a la verdad y a la menti-
ra. De nada sirve coleccionar verdades supuestamente incorruptibles si no podemos
transmitirlas. Sin embargo, atendiendo a los mecanismos de la posverdad, se nos
hacen evidentes tres tareas principales. La primera es la necesidad de desvincular
el malestar de la esfera puramente individual. La segunda es desvincular la verdad
de una autoridad que es vivida como una imposicién. La tercera es el fomento de
un espacio comun que diluya las tendencias individualistas de nuestros sistemas
econdémicos y productivos.

En primer lugar, se hace necesaria toda una tarea critica consistente en mostrar
que las raices de nuestro malestar no descansan en motivos y elecciones individua-
les. Un andlisis arqueoldgico de las figuras del malestar no basada en términos pura-
mente individuales, antropoldgicos u ontoldgicos, sino materiales, deberd mostrar
las profundas conexiones entre el sistema productivo, social, cultural y guberna-
mental y el malestar a través de los modos especificos mediante los cuales nos re-
lacionamos con nuestras verdades mayores, constituyéndonos como individuos. El
malestar psiquico, el malestar social o el malestar laboral tienen su raiz en el modo
especifico de conducta y de comprensién de si que se forja a través del entramado
de relaciones sociales, productivas y de gobierno especificas y cuya genealogia ha
quedado oculta debido a la naturalizacién acometida por la privatizacién de dicho
malestar:

“ Rodriguez, ].L., Postutopia, Zaragoza, PUZ, 2020.
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“No es sorprendente que sientan ansiedad, depresién o falta de esperanza quienes vi-
ven en estas condiciones, con horas de trabajo y términos de pago que pueden variar de
modo infinito, en condiciones de empleo terriblemente tenues. Sin embargo, puede llamar
la atencidn, a primera vista, que se logre persuadir a tantos trabajadores de que acepten este
deterioro en las condiciones de trabajo como «naturales», y que se ponga el foco en su inte-
rioridad (ya sea en las caracteristicas de su quimica cerebral o en la de su historia personal)
para encontrar las fuentes del estrés [...] la privatizacién del estrés se convirtié en una més de
las dimensiones que se aceptan de antemano en un mundo aparentemente despolitizado™!

En segundo lugar, el escenario de la posverdad no requiere tanto una vuelta a la
verdad tradicional como una recuperacion de ciertos consensos fundamentales que
no sean asumidos como imposiciones autoritarias, es decir, una democratizacién
del conocimiento*. Para ello, mediante la critica propiciada por el antiautoritaris-
mo epistemoldgico, es posible una democratizacién del saber que permita darnos
colectivamente las normas de vida a través de las cuales podamos orientarnos. La
critica a la verdad tradicional no serd, entonces, un salto al vacio que palie nuestra
frustracién mediante el recurso a un resentimiento hacia el mundo, sino una aper-
tura a pensar la vida, el trabajo, la vulnerabilidad y la enfermedad como un asunto
comun del que depende el sentido de lo que somos en tanto sociedad: una posicién
antiautoritaria efectiva® que no haga de las verdades algo ajeno que se nos impone
causdndonos malestar. Para este objetivo serd necesario el esfuerzo pedagégico, el
esfuerzo epistémico y la vigilancia de las relaciones entre saber e ideologia. Por ul-
timo, la tarea por realizar deberia propiciar la creacién de un espacio comun en el
que se asiente la democratizacién del conocimiento y diluya las tendencias indivi-
dualistas de nuestros sistemas de gobernanza*!. Un espacio comun que no seria otra
cosa que el hilo que teje nuestras derrotas, nuestros malestares, nuestros abismos,
esto es, aquello que nos permite evitar la caida individualmente inevitable, una red
de cuidados que, precisamente, a finales de siglo XVIII Durkheim establecia como
tinica proteccién a las corrientes suicidégenas®. La creacién de una esfera publica
radicalmente democrdtica*, entonces, requerird de una critica de los caminos me-
diante los cuales se cumplen nuestros destinos individuales, una democratizacién
del conocimiento y una red de cuidados, que interpele sin excluir y que forje el
espacio comtn en el que el malestar no se convierta en resentimiento contra la
realidad entera ni en una tarea privada, sino en indignacién politizada.

41
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Resumen

El 6 de mayo de 2021 falleci6 Hum-
berto Maturana, un cientifico-filésofo
revolucionario, que hizo importantes
aportaciones a la ciencia y a las huma-
nidades y se atrevié a pronunciar en su
discurso palabras como sentir, emocién
y amor. Posiblemente estas palabras, tan
poco habituales en el dmbito cientifico y
académico, hayan sido una de las causas
de que el pensamiento de Maturana no
haya tenido el impacto que se merece,
por lo menos en Espana, donde no es un
autor muy conocido. El articulo preten-
de hacer un homenaje a su figura. Para
ello haremos un recorrido por las que
han sido sus principales aportaciones,
centrdndonos en su concepcién de la
educacién y de la democracia.

Palabras clave: Humberto Maturana,
autopoiesis, amor, educacion, democracia.
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Abstract

On May 6, 2021, Humberto Matu-
rana passed away, a revolutionary scien-
tist-philosopher, who made important
contributions to science and the huma-
nities and dared to pronounce words
such as feeling, emotion and love in his
speech. Possibly these words, so unusual
in the scientific and academic sphere,
have been one of the reasons why Ma-
turana’s thought of him has not had the
impact it deserves, at least in Spain, whe-
re he is not a well-known author. The ar-
ticle intends to pay homage to his figure
of him. To do this, we will review what
his main contributions have been, focu-
sing on his conception of education and
democracy.

Keywords: Humberto Maturana, au-
topoiesis, love, education, democracy.



Introduccién

HumBERTO MATURANA puede considerarse uno de los cientificos mds importan-
tes del siglo XX. Sus investigaciones han sido de gran relevancia para el avance
de la educacién, la comunicacién, la cibernética, la antropologia, la sociologia, la
psicologia y las ciencias de la vida. Incluso fue postulado para el Premio Nobel de
Medicina y Fisiologfa junto al cientifico Jerome Lettvin, gracias a su trabajo sobre
la actividad de una célula direccional de un érgano sensorial.

Conoci a Humberto Maturana gracias a una entrevista a su discipulo y colabo-
rador, el neurobi6logo chileno Francisco Varela, que aparecié hace varios anos en
la revista de divulgacién Cuerpomente. Francisco Varela fallecié tempranamente en
2001, a los 54 afos, dejando importantes estudios acerca del fenémeno de la con-
ciencia desde una perspectiva cientifica, filoséfica y budista. A los 17 afios Varela
habia leido toda la obra de Ortega y Gasset, por lo que en sus trabajos y también
en los de su maestro, se puede apreciar su influencia. Desde la lectura de aquella
entrevista, mi interés por la obra de Maturana ha sido permanente.

Biografia intelectual de un biélogo- filésofo

HumBERTO MATURANA Romesin nacié en Santiago de Chile en 1928, dentro de
una familia muy humilde. El mismo sefiala que fue un nifio normal, aunque reco-
noce que se hacia preguntas que han seguido preocupdndole en su vida adulta. Por
ejemplo, le interesaba descubrir cémo las cosas han llegado a ser lo que son. Por
lo demds, le gustaba fabricar sus propios juguetes, subir a los drboles y amaba a los
insectos y a las plantas. Su madre, Olga Romesin, de formacién aymara, dejé una
profunda huella en su vida y de ella aprendié que lo mds importante es colaborar y
compartir en comunidad.

Estudié medicina y biologia en Chile y amplié sus estudios en el campo de la
Anatomia y la Neurofisiologia en el University Collage de Londres, con una beca
de la Fundacién Rockefeller. Se doctoré en Biologia por la Universidad de Harvard
(EEUU) y prolongd sus trabajos de investigacion sobre anatomia y neurofisiologia
en el Instituto Tecnolégico de Massachussets, junto al cientifico Jerome Lettvin,
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Volvié a su pais en 1960 para trabajar como ayudante docente en la cdtedra de Bio-
logfa de la Facultad de Medicina de la Universidad de Chile. Sus clases eran muy
divertidas, una vez se presenté con una culebra en el bolsillo para mostrar cémo
el desplazamiento de la culebra dependia del terreno. Tuvo tanta fama de profesor
entretenido que en la tltima clase que dio, en el ano 1969, estaba el anfiteatro lleno
y asistié hasta el decano.

En 1965 fundé el Instituto de Ciencias y la Facultad de Ciencias de la Univer-
sidad de Chile. En 1992 fue nombrado Doctor Honoris Causa por la Universidad
Libre de Bruselas y en 1994 recibi6 el Premio Nacional de Ciencias. Mds adelante
cre6 el Laboratorio de Epistemologia Experimental y en el ano 2000 fundé el Insti-
tuto Matriztico junto con Ximena Dédvila. Dicho Instituto es un laboratorio para el
estudio transdisciplinario de lo humano, desde el cual se quiere contribuir a crear las
condiciones para un cambio cultural ético pues, segiin Maturana, estamos centrados
en relaciones de desconfianza, control, dominacién y competencia, propias de la
cultura patriarcal-matriarcal. En 2006 fue nombrado Doctor Honoris Causa por la
Universidad de Santiago de Chile y en 2010, la Universidad de Mélaga le concedié
también este reconocimiento por sus contribuciones en el campo de la educacién.

Su pensamiento se puede inscribir dentro del constructivismo radical y en su
obra cuestiond las grandes dualidades que han recorrido la historia de la filosofia,
como pueden ser razon-emocion, objeto—sujeto o cuerpo-mente, entre otras. Fue,
ademds, muy critico con la ciencia objetivista y con el modelo politico neoliberal,
basado en la competitividad y en la explotacion de los seres humanos y de la natu-
raleza. Apoyé los movimientos sociales tales como el feminismo, el ecologismo, el
indigenismo y el movimiento estudiantil.

Entre sus obras destacan: La objetividad: un argumento para obligar (1966), De
mdquinas y seres vivos: una teoria sobre la organizacion bioldgica (con Francisco Va-
rela) (1972),Autopoiesis and cognition: the realization of the living (con Francisco
Varela) (1980), EI drbol del conocimiento: Las bases bioldgicas del entendimiento hu-
mano (con Francisco Varela) (1984), Emociones y lenguaje en educacion y politica
(1990), El sentido de lo humano (con Sima Nisis de Rezepka) (1991), Amor y juego:
[fundamentos olvidados de lo humano desde el patriarcado a la democracia (con Gerda
Verden-Zéller) (1993), La democracia es una obra de arte (1994), Desde la biologia
a la psicologia (con Jorge Luzoro Garcia) (1995), La realidad, ;objetiva o construida?
Fundamentos bioldgicos de la realidad (1995), La realidad, ;objetiva o construida?
Fundamentos bioldgicos del conocimiento (1996), Habitar lo humano en seis ensayos
de biologia-cultural (con Ximena Davila) (2008), E/ drbol del vivir (con Ximena
Davila) (2015),Historia de nuestro vivir cotidiano (con Ximena D4vila) (2019), La
revolucion reflexiva (con Ximena D4vila) (2021).
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La autopoiesis o la definicién de la vida

DESDE L0s INICIOS de su trayectoria cientifica Maturana se obsesioné en compren-
der el fenémeno de lo vivo y en intentar definirlo. En 1960, cuando era un joven
profesor ayudante, un alumno le hizo la siguiente pregunta:

“Sefor, usted dice que la vida se originé en la tierra hace mds o menos tres mil qui-
nientos millones de afos atrds ;Qué sucedié cuando se originé la vida? ;Qué comenzé
al comenzar la vida de modo que usted puede decir ahora que la vida comenzé en ese
momento?” !,

Maturana no fue capaz de responderle en aquel momento, e incluso confiesa que
se puso colorado, pero le prometié que si volvia en un afio podria darle una respues-
ta. Cumplir esta promesa no le resulté nada fécil pues desde el dmbito cientifico no
encontraba definiciones de lo que era la vida ni de lo que era un ser vivo, pues se
trataba de un tema reservado a los filésofos. En definitiva, en los afios 60 del pasado
siglo esta era una pregunta sin respuesta. Después de seis afios de investigacion llegé
a una conclusién importante y es que todo lo que les pasa a los seres vivos tiene que
ver con ellos y no con otra cosa. Es decir, son sistemas auténomos, en los que su
autonomia se da en su autorreferencia. A esta teorfa le puso el nombre de auzopoiesis
(del griego autos: si mismos y poiein: producir) y la definié de la siguiente mane-
ra: “Los seres vivos son sistemas cerrados en su dindmica de constitucién como
sistemas en continua produccién de si mismos”?. Esto significa que todo ser vivo
es un sistema cerrado que se estd creando a si mismo continuamente y, por tanto,
repardndose, manteniéndose y modificindose. Esta teorfa la desarrollé junto a su
discipulo Francisco Valera en la década de los setenta y fue expuesta en los libros
De mdquinas y seres vivos'y El drbol del conocimiento. Con ella Maturana y Varela
respondieron no solo a la pregunta fundamental ;Qué es la vida? Sino también a la
de ;Qué es la muerte? Puesto que cuando se detiene la autopoiesis morimos.

La autopoiesis es una teoria revolucionaria, en primer lugar, porque da respuesta
a algo que no lo tenia, ademds de explicar diversos fenémenos como el de la sim-
biosis celular o el de la formacién de sistemas multicelulares, que no viene al caso
detallar aqui. Pero sin duda lo mds valioso, a nuestro juicio, es que Maturana, con
esta teorfa crea un puente entre las ciencias naturales y las ciencias sociales, que ya
no se ven como disciplinas separadas. Es decir, Maturana entiende al ser humano
como un todo que existe en dos dominios al mismo tiempo, el de la fisiologfa, don-

! Maturana, Humberto y Varela Francisco, De mdquinas y de seres vivos, Santiago de Chile, Editorial Universitaria
S.A, 1994, pdg 10.
2 Maturana, Humberto, E/ sentido de lo humano, Santiago de Chile, Dolmen Ediciones, 1996, pg 29.
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de tiene lugar nuestra dindmica corporal y el de la relacién con el medio, que es el
terreno de la convivencia. Las implicaciones de la auropoiesis se extienden, ademds
de al dmbito de la biologia, al de la antropologfa, las relaciones sociales, a la politica
y a la educacién, entre otras, como veremos mds adelante.

La teoria biolégica del conocimiento

La AutoroiEsis, ademds de explicar el fenémeno de la vida, también trata de responder a
la pregunta por el aprendizaje. La auropoiesis es, en este sentido, la base de la teorfa bio-
l6gica del conocimiento de Maturana y el fundamento de su pensamiento educativo.

La teoria bioldgica del conocimiento es también revolucionaria, pues afirma que
el mundo que uno vive se configura con otros y que el conocer no es una copia del
mundo externo, sino que es el resultado de las interacciones del sistema viviente
con el ambiente que le rodea. Es decir, al ser sistemas determinados en nuestra
estructura, tal como afirma la teoria de la autopoiesis, cuando algo incide sobre
nosotros, lo que nos pasa depende de nosotros y no de lo externo. De modo que, el
aprendizaje, no consiste en la captacién de algo externo e independiente de noso-
tros, sino que ya estd determinado en mi. El fenémeno cognoscitivo es, por tanto,
el resultado del operar del ser vivo en su medio. Dicho de otra forma, uno aprende
el mundo que vive con el otro. Asi pues, para Maturana, el futuro de un organismo
nunca estd determinado en su origen, sino que su evolucién depende de su relacién
con las circunstancias®.Y anade que las dificultades de aprendizaje nada tienen que
ver con la inteligencia, sino con las emociones y con los dmbitos relacionales en que
se mueven los nifos y las ninas.

La critica al racionalismo

MATURANA HA SIDO UNO DE LOS CRITICOS mds emblemadticos del racionalismo mo-
derno. Considera que lo que caracteriza a lo humano no es la razén sino las emo-
ciones y asegura que pensar que el ser humano es un ser racional es llevar anteojeras
como las de los caballos. Al declararnos seres racionales, no solo estamos desva-
lorizando las emociones, sino que no vemos la intrinseca relacién existente entre
razén y emocién. Tampoco nos damos cuenta de que todo sistema racional tiene

3 Aqui podemos ver claramente la influencia de Ortega y Gasset, al que habia leido con mucha dedicacién el
discipulo de Maturana Francisco Varela, como hemos sefialado mds arriba.
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un fundamento emocional. Ahora bien, para Maturana las emociones no son eso
que corrientemente llamamos sentimientos sino que son “disposiciones corporales
dindmicas que definen los distintos dominios de accién en que nos movemos”*. De
modo que, cuando cambiamos de emocién, cambia nuestro dominio de accién y es
algo que podemos comprobar en nuestra vida cotidiana’. Sin embargo, lo negamos
e insistimos en que lo que define al ser humano es su ser racional. En definitiva,
todo sistema racional actiia con premisas aceptadas a priori desde cierta emocién vy,
lo humano, se constituye en el entrelazamiento de lo emocional con lo racional. Por
lo tanto, no se puede dar una accién humana sin una emocién que la funde como
tal y la haga posible como acto.

El amor como fundamento de lo social

ENTRE TODAS LAS EMOCIONES existe una que tiene un papel primordial en la homi-
nizacién, pues constituye el fundamento de lo social y de nuestra historia hominida.
Esta emoci6n es el amor®, al que Maturana concibe fenémeno bioldgico y define
como la emocién que nos lleva a aceptar al otro como legitimo en la convivencia:

sQué es el amor en el dominio conductual? Es la emocién mds simple de todas, es el
dominio de las conductas en las cuales el otro surge como legitimo otro en condiciones
seguras. No es una virtud, no necesita mayor entendimiento, son las condiciones en las
cuales el otro surge como legitimo otro, en combinacién con uno.”

Una de las principales caracteristicas del amor es que, bajo su influencia, no
existe la exigencia, pues esta niega la legitimidad del otro y no le permite tener una
conducta responsable en la que se hace cargo de su querer. El amor es lo que carac-
teriza al ser humano, puesto que somos animales dependientes del amor y adictos
a él. Ademds, el amor es una condicién necesaria para el desarrollo fisico, psiquico,
social y espiritual de nifios y adultos. A partir de aqui Maturana concluye que la
mayor parte del sufrimiento humano procede de la negacién del amor y que este
constituye la mejor medicina para curar males fisicos y psiquicos: “No importa la
edad, nos enfermamos cuando se interfiere con el amor. ;Cudl es la medicina fun-
damental?: ;El amor!!”®.

 Maturana, Humberto, Emociones y lenguaje en educacién y politica, Santiago de Chile, Dolmen, 2001, pég 8.

> Maturana nos pone el siguiente ejemplo: cuando alguien le quiere pedir aumento de sueldo a su jefe no lo hace
cuando estd enojado porque sabe que estd en un dominio en el que solo son posibles ciertas acciones.

Hay que hacer notar que Maturana no habla desde el cristianismo, sino desde la biologfa.

7 Maturana, Humberto, La democracia es una obra de arte, Colombia, Cooperativa Editorial Magisterio, pdg 17.
8 Ibidem, pag 18

6
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La razén por la que el amor es el fundamento de lo social es que, en un espacio
de lucha y competencia, no hubiera sido posible que surgiera el lenguaje, que es
aquello que nos convierte en humanos. Sin embargo, a pesar de que el amor es una
disposicién bésica en nuestra biologfa, es decir, que lo normal es estar abierto a la
aceptacion del otro como legitimo, nuestro autor asegura que inventamos discursos
racionales que niegan el amor y crean limites en la convivencia con los demds. Uno
de estos discursos es la conciencia de guerra, pues dicha conciencia, ademds de
negar el amor, abre el paso a la indiferencia, al rechazo, al odio y a la destruccién.
Pero como dice Maturana, el amor deshace al enemigo y nos pone como ejemplo
algo que ocurrié en la Primera Guerra Mundial. Los alemanes conversaban con los
ingleses o con los franceses en las trincheras y esto ponia en peligro la guerra, pues
entre ellos se generaba amistad. Hubo entonces que prohibir el encuentro de los
enemigos fuera de la lucha para que no decayera la conciencia de guerra.

Por lo tanto, la solucién a los conflictos humanos pasa indiscutiblemente por el
amor, es decir, por tratar al otro como legitimo, generando asi un espacio donde se
haga posible la cooperacién, el respeto y la posibilidad de conversar y reflexionar
en comunidad.

El papel del lenguaje

ADEMAS DE LAS EMOCIONES, para Maturana hay otro elemento que forma parte
imprescindible del vivir humano y es el lenguaje, al que define como “el espacio
de coordinaciones de coordinaciones conductuales consensuales en que nos move-
mos”’. Seglin nuestro autor, el lenguaje no es un sistema de comunicacién simbé-
lica como se cree, sino un fenémeno bioldgico que se origina en nuestra historia
evolutiva. Es decir, la transformacién del cerebro que nos convirtié en seres propia-
mente humanos, nada tuvo que ver con el uso de instrumentos que es la explicacién
habitual, sino con el lenguaje. Para explicar esta teorfa se remonta a nuestros ante-
cesores y nos dice que eran animales comedores de granos, recolectores que vivian
en grupos pequenos. Estos grupos humanos compartian sus alimentos entre todos
y los machos participaban en el cuidado de las crias. Este modo de vida, basado en
la convivencia, en la sensualidad y en el que se daba una sexualidad frontal, es el
marco donde surgié el lenguaje y el conversar.

Hay que hacer notar que, en esta etapa de la humanidad, todavia no habia sur-
gido el patriarcado y, por consiguiente, no se daba la competencia y la lucha, sino

? Maturana, Humberto, E sentido de lo humano, o.c., pag 35.
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la solidaridad y el compartir. De otro modo hubiera sido imposible que surgiera el
lenguaje, puesto que la emocién fundadora del lenguaje es el amor. De ahi que,
para Maturana, el lenguaje sea mucho mds que un sistema de simbolos que sirve
para comunicarnos, pues tiene una importancia fundamental en la convivencia.
Es decir, si como afirma la teoria de la autopoiesis, somos estructuras cerradas y lo
que nos pasa tiene que ver con nosotros porque vivimos el mundo que configura-
mos con la convivencia, el lenguaje es fundamental porque con ¢l configuramos el
mundo en dicha convivencia. Y, aunque es evidente que necesito mi cerebro para
utilizar el lenguaje, el lenguaje no se da en el cerebro, sino que siempre tiene lugar
en el espacio de relaciones con los demds. Por otra parte, el lenguaje se encuentra
siempre entrelazado con las emociones y a este entrelazamiento se le llama conver-
sar. Cuando conversamos construimos nuestra realidad con el otro, hasta tal punto
que, en una comunidad, el contenido del conversar arrastra su quehacer. En defini-
tiva, el lenguaje es el generador del espacio donde existimos como seres humanos,
por eso es tan importante, porque las conversaciones, que son entrelazamientos
del lenguajear y el emocionar, configuran el mundo en que vivimos. De este modo
se puede afirmar que los seres humanos somos lo que conversamos. Por ejemplo,
como sefiala Maturana, son las conversaciones que constituyen la democracia, lo
que constituye la democracia.

La funcién del lenguaje en nuestra sociedad es tan potente que, ademds de cam-
biar actitudes, también es capaz de generar cambios en nuestra fisiologia porque
nos podemos herir o acariciar con las palabras. Bajo esta perspectiva y como vere-
mos mds adelante, el lenguaje tendrd un papel fundamental en la educacién y en la
construccién de la democracia.

La objetividad entre paréntesis

ADEMAS DE REVOLUCIONAR LAS TEORIAS sobre el aprendizaje, la teoria de la auto-
poiesis atenta contra la existencia de la realidad objetiva. Efectivamente, Maturana
renuncié6 a la postura metafisica tipica de nuestra cultura que defiende una reali-
dad independiente de nosotros como fundamento de todo lo que sucede. Es decir,
nuestro autor no admite una realidad independiente del ser humano, pues asegura
que el mundo en el que vivimos es el mundo que nosotros configuramos y no un
mundo que encontramos. Por lo tanto, el mundo en el que vivimos comienza a
existir cuando lo creamos a través de nuestro hacer. Con esta afirmacién Maturana
desmonta uno de los grandes principios de la racionalidad cientifica, que siempre
ha defendido la objetividad del conocimiento. Ademds, se atreve a sostener que no
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se puede decir que exista algo como real, ni tampoco que interpretamos la realidad.
Lo tnico que puede afirmarse es que el mundo que vivimos lo configuramos con la
convivencia. A esta postura la llama Maturana poner la objetividad entre parénte-
sis'®, mientras que la postura habitual es la que pone a la objetividad sin paréntesis.

Por otra parte, para Maturana, la objetividad se ha utilizado siempre como un
argumento para obligar a los demds y constituye el principal impedimento para
mejorar el mundo pues, al apropiarnos de la verdad, no aceptamos la legitimidad
del mundo del otro. Por el contrario, con la objetividad entre paréntesis, las relacio-
nes humanas ocurren en la aceptacién mutua, pues no existen verdades absolutas
ni relativas, sino muchas verdades diferentes en dominios distintos. Lo explica de
esta forma:

Noten ustedes que en el camino explicativo de la objetividad sin paréntesis, cuando

7

digo “esto es asi” lo que estoy haciendo es decir al otro que si no estd de acuerdo conmigo,
estd mal y que debe hacer lo que yo digo para estar bien y que si no lo hace no me queda
otro recurso que exigirle obediencia o negarlo tarde o temprano de una manera definitiva''

El vivir matriztico

MATURANA ES EL CREADOR DEL INSTITUTO MATR{ZTICO junto con Ximena Ddvila
Yinez. Se trata de un laboratorio para el estudio transdisciplinario de lo humano y,
al mismo tiempo, funciona también como una organizacién que genera procesos
de acompafiamiento reflexivo a comunidades y organizaciones puablicas y privadas.
Su objetivo es mejorar la convivencia social y lograr un cambio cultural ético que
termine con las relaciones de desconfianza y control propias de la cultura patriar-
cal-matriacal.

Con la palabra matriztica Maturana se refiere a una forma de convivencia carac-
terizada por el bienestar. Asi define nuestro autor a las culturas matriztricas'

Las culturas matristicas estdn centradas en la visién materna, del cosmos como lo que
acoge, contiene y nutre dando y quitando en la renovacién ciclica del existir. Conservacién
en el modo de vivir cotidiano de la unidad de la existencia al mundo natural y al bien-es-
tarque conlleva este modo de vivir surgiendo el amar como un ocurrir espontdneo y como
fundamento del vivir deseable. '

1o Liberati, Jorge, “La objetividad entre paréntesis: A propésito de Humberto Maturana®, Usopia y Praxis Latinoa-

mericana | Ano 12. N° 38 (Julio-Septiembre, 2007), pp. 121-125.

Maturana, Humberto, Emociones y lenguaje en educacion y politica , o.c.,pig 39

2 A veces utiliza esta palabra con z o con s indistintamente

Maturana Humberto y Dévila Ximena, Habitar Humano en seis ensayos de Biologia-Cultural, Santiago de Chile,
J-C-S- Sdez editor, 2008, P4g 42

148 —



Maturana se basa en estudios arqueoldégicos'* para elaborar su teorfa de las “Eras
Psiquicas de la Humanidad”. Afirma que la Era matristica era la forma fundamen-
tal de convivir de nuestros ancestros, basada en la colaboracidn, la participacién y
la resolucién de conflictos con la conversacién. La humanidad vivia entonces en
pequefios grupos que estaban unidos en la ternura, la sensualidad y la sexualidad
como un dmbito de bien-estar. Esta forma de vida idilica se interrumpié aproxima-
damente entre cuatro mil y cinco mil afos antes de Cristo, cuando llegaron de Asia
unos pastores que trajeron consigo la cultural patriarcal. Se produjo entonces un
conflicto entre lo masculino y lo femenino, entre lo patriarcal y lo matristico, pues
son dos culturas opuestas. La sociedad patriarcal se basa en la dominacién de los
otros a través de la apropiacion de la verdad, en la jerarquia, la autoridad, la guerra,
la competencia, el poder, el crecimiento, la apropiacién de los recursos, la descon-
flanza, la justificacion racional del control, etc, Lo matristico, en cambio, como
ya hemos senalado, se basa en los valores contrarios, como son la colaboracién, el
compartir, la participacién, la igualdad entre hombres y mujeres, la no apropiacién,
etc. Con la irrupcidn del patriarcado esta forma de vivir matristica se ha conservado
Gnicamente en la relacién materno-infantil. Asi lo explica Maturana:

Fijense ustedes que en la relacién materno infantil y en el jardin infantil es una continua
invitacién a la colaboracién, a la participacidn, a resolver los conflictos en la conversacién,
a la no apropiacién; alli el cuerpo es legitimo y los nifios y las nifias pueden andar desnu-
dos®

Por el contrario, la vida adulta se basa en la competencia, la lucha, la defensa de
los intereses y la guerra. Mientras que la adolescencia, es el paso de la forma de vida
matristica a la patriarcal, con lo que no es de extranar los conflictos que aparecen en
esta etapa de la vida, pues se pasa de una cultura colaborativa a una cultura compe-
titiva, lo que no deja de ser traumadtico.

La educacién desde la biologia del amor

Topa LA TEOR{A DE MATURANA desemboca en un modelo social- la sociedad ma-
tristica- y, por consiguiente, en un modelo educativo con el que lograr un cambio
encaminado a alcanzar la armonia social. Su concepcién de la educacién deriva
directamente de la autopoiesis, pues define la tarea educativa como un proceso

' El cdliz y la espada de Ryan Aspers

> Maturana, Humberto, La democracia es una obra de arte, o.c., pdg 22.
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en el cual el nifio/a convive con otro/a y al convivir con el otro/a se transforma
espontdneamente. De tal manera, que su modo de vivir se hace progresivamente
mds congruente con el del otro/a en el espacio de convivencia. Para nuestro autor
el educar ocurre, por tanto, todo el tiempo y de manera reciproca. Y se puede
afirmar que las personas aprenden a vivir segin el convivir de su comunidad. Un
convivir que, a su vez, se genera a partir del lenguaje y del conversar que se da en
esa comunidad.

Ya hemos explicado anteriormente el papel fundamental del lenguaje en la
comunidad humana. Asi pues, el lenguaje también tendrd un papel crucial en la
educacién, como generador de espacios de convivencia. Pero existe otro elemen-
to imprescindible en la educacién tal como la concibe Maturana y es el amor.
Efectivamente, para nuestro autor, el amor es la emocién fundamental para el
crecimiento, el bienestar y la configuracién de un mundo en convivencia. Y es,
ademds, la tinica emocién que amplia la conducta inteligente. Mientras que, por
el contrario, el miedo, la ambicidn, el enojo y la competitividad reducen la inteli-
gencia humana'®. Sin embargo, la cultura patriarcal-matriarcal en la que vivimos,
centrada en las relaciones de dominacién y sometimiento, educa para alcanzar el
éxito y obliga a altos niveles de exigencia. La consecuencia inmediata de este tipo
de educacién es el miedo, la inseguridad y la falta de respeto por uno mismo y
por el otro.

La propuesta de Maturana para salir de este circulo vicioso es la de una edu-
cacién humanista que consiga mejorar la convivencia social. Su concepcién de la
escuela es la de un lugar de cooperacién y convivencia donde se aprenda a mirar
y escuchar al otro en armonia, sin sometimiento. Y para ello hay que empezar
rompiendo la relacién tradicional entre maestro y alumno, en la que el maestro es
el controlador. También hace falta recuperar el mundo de las emociones, que el
racionalismo imperante viene dejando siempre en segundo plano. Las emociones,
que son la auténtica dimensién humana, nos permitirdn transformar la escuela en
un lugar de convivencia, en un entorno acogedor donde el nifio y la nina quieran
estar porque lo pasan bien. Solo de este modo los infantes podrdn crecer como
personas que se aceptan y respetan a si mismas, aceptando y respetando a los
otros. En este ambiente, arménico y cdlido, serdn capaces de aprender cualquier
cosa y, al llegar a adultos, se convertirdn en ciudadanos democrdticos, serios y res-
ponsables y ya no estardn centrados en la competencia, sino en el placer de estar
con los demis.

' Maturana nos pone el siguiente ejemplo: si un profesor quiere que sus alumnos salgan mal en los exdmenes
genera inseguridad, miedo y ambicién, mientras que si quiere que salgan bien genera respeto y confianza a
través del amor.
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Ahora bien ;Cémo lograr esta educacién? En primer lugar, empezando por re-
conocer que no somos seres transcendentes sino seres cambiantes y aplicando esta
idea al modo en que tratamos a los ninos/as en el aula. Por ejemplo, evitando decir
si esta nifa es buena o mala, inteligente o tonta porque, de este modo, la profesora
estabiliza su relacién con esa nifia de acuerdo a esa afirmacién. La nina, entonces,
no tendrd escapatoria y caerd en la trampa de la no aceptacion y el no respeto a si
misma y, por lo tanto, no podrd aceptar y respetar al otro. Nuestro autor recalca la
plasticidad humana y la capacidad para que podamos ser cualquier cosa, desde un
torturador a una persona justa. Lo que seamos dependerd de la historia de nuestro
vivir. De ahi la importancia de las “circunstancias”, porque son esas circunstancias
las que nos hardn ser o un torturador o una persona justa.

Otra cuestion fundamental que senalard Maturana es que, en el aula, hay que
evitar los castigos y la desvalorizacién de los nifios/as, asi como fomentar la compe-
tencia. Es un hecho que, en nuestra sociedad, la competitividad estd considerada un
bien social, sin embargo, no debe fomentarse en la educacién, porque se constituye
en base a la negacién del otro. Mientras que la cooperacidn, que es el estado natural
del ser humano, junto con el amor, promueve la aceptacién y el respeto del otro.
Maturana también incluye en su modelo educativo el respeto por la naturaleza.
Porque, en definitiva, el objetivo principal de la educacién es recuperar la armonia
del vivir matristico, una forma de vida que no destruye y explota y no pretende
dominar el mundo natural, sino que busca el bienestar humano en armonia con el
bienestar de la naturaleza.

Nuestro autor es consciente de las dificultades de llevar a cabo esta educacién
humanista en la sociedad en que vivimos, en la que los estudiantes se enfrentan a
un dilema enorme. Es decir, tienen que elegir entre lo que se pide de ellos, que es
prepararse para competir en un mercado profesional y el impulso de su empatia
social, que los lleva a desear cambiar un orden politico-cultural generador de des-
igualdades y pobreza. En definitiva, la propuesta educativa de Maturana es la de
una educacién para la democracia.

La democracia como obra de arte

LA DEMOCRACIA ", para Maturana, es una forma de vida basada en la convivencia
matristica que, como ya hemos visto, es aquella en la que se da un trato entre

7 Los griegos, sefiala Maturana, a pesar de vivir en una cultura patriarcal, inventaron la democracia, es decir,
abrieron una brecha dentro del patriarcado.
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iguales. La democracia no tiene que ver, por tanto, con la eleccién de represen-
tantes —presidentes o presidentas, parlamentarios, etc-, sino con la convivencia, la
colaboracién y el respeto por los demds. Asi pues, no es un dmbito de lucha, ni de
poder y en ella no tiene cabida la obediencia, sino la colaboracién. Veamos cémo
lo explica Maturana:

Saben ustedes que la obediencia y la colaboracién son cosas totalmente distintas. La
obediencia implica siempre la autonegacién; la autonegacién del que obedece, la negacién
del que ordena. La colaboracién solamente es posible entre iguales en el espacio en el cual
se da la colaboracién .

El amor es la emocién que constituye la democracia ya que esta se basa en el
deseo de una convivencia fraternal. No existe, por tanto, justificacién racional
alguna para la democracia, sino que solo se trata de un deseo, de un querer®. Un
querer que nos remonta a la infancia, en la cual, como ya hemos visto mds arriba, se
da una forma de convivencia basada en la igualdad y la colaboracién.

En cuanto a las condiciones para que pueda darse la democracia Maturana sefiala
dos. La primera es que hayamos aprendido a vivir en ella, algo que ha ocurrido en
nuestra nifiez, puesto que en la edad adulta es muy dificil aprender esta forma de
convivencia.

La otra condicién es que la democracia no puede ser defendida, tinicamente
puede ser vivida, pues solo si es vivida podrd ser una democracia verdadera. Por
el contrario, su defensa, al igual que la defensa de cualquier sistema politico, s6lo
nos conduciria a la tiranfa. En definitiva, lo tinico que podemos hacer para vivir en
democracia es vivir de acuerdo a ella, generando acuerdos publicos. Se trata, pues,
de un acto de responsabilidad publica.

Conclusiones

CoMO YA HEMOS COMENTADO, las implicaciones de la teoria de la auzopoiesis, for-
mulada por Maturana y Varela, van mucho mds alld del dmbito de la biologia. Esta
teorfa plantea otra forma de entender al ser humano, no como homo sapiens, sino
homo amantis. Su punto de partida, por tanto, es el contrario al habitual, pues se
trata de una historia no belicista de la humanidad, en la que no es la agresién lo
que define al ser humano, sino el amor, y tampoco es la lucha el modo fundamen-

'8 Maturana, Humberto, La democracia es una obra de arte, o.c., pdg 32.
' Lo racional no hace mds perfecto al mundo
% De modo que podria decirse que tiene mds un fundamento emocional que racional.
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tal de relacién humana sino la colaboracién. La historia bélica de la humanidad
empieza con el patriarcado y la democracia constituye una brecha dentro del mis-
mo, que aspira a recuperar la forma de vida matristica, basada en el respeto y la co-
laboracién que se daba antes de la llegada del patriarcado. La sociedad democrética
requiere, asimismo, una educacién humanista, basada en el amor, la convivencia
y el respeto.

El valor del pensamiento de Maturana reside en que no se encerré en el mundo
cientifico, donde la mayoria de las veces no existen los juicios morales. En su con-
cepcién de la ciencia no nos parece arriesgado decir que se puede encontrar la estela
de la Escuela de Frankfurt.
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Resumen

Este trabajo pretende mostrar, por un
lado, la necesidad de priorizar los cuida-
dos como necesidad bdsica para el sos-
tenimiento de la vida y la sociedad; por
otro lado, el desigual reparto entre quie-
nes proporcionan y quienes reciben esos
cuidados, basado, fundamentalmente, en
el sistema sexo-género. Para ello, se aplica
el marco tedrico de la ética del cuidado
y se proporcionan argumentos y datos
empiricos acerca de las consecuencias
que tienen sobre las mujeres circunstan-
cias como la maternidad, la crianza o el
cuidado de personas en situacién de de-
pendencia.

Palabras clave: vulnerabilidad, cui-
dado (no remunerado), ética, responsabi-
lidad, maternidad, crianza, dependencia.
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Abstract

This work aims to show, by the one
hand, the basic need of care to maintain
life and society; by the other, the unequal
distribution of care between those who
provide it and those who receive it,
mostly based on the sex-gender system.
To achieve this goal, the theoretical fra-
mework of care ethics is applied, as well
as arguments and empirical data on the
consequences that some circumstances
—such as motherhood, upbringing or
caring of dependent people— have on
women.

Keywords: vulnerability, (uncompen-
sated) care, ethics, responsibility, mater-

nity, child rearing, dependency.



1. Introduccién

ESTE TRABAJO TIENE COMO OBJETIVO establecer como la condicién humana de vul-
nerabilidad requiere de unas tareas de cuidado que, en las circunstancias que ofrece
el marco socioecondmico actual, no se distribuyen de manera justa. Para ello, se uti-
liza la perspectiva tedrica de la llamada ética del cuidado, que, por un lado, ofrece
claves conceptuales de interés para denunciar la invisibilizacién y precarizacién de
las actividades relacionadas con el cuidado, generalmente desempenadas por muje-
res; por otro lado, reivindica la importancia de esas actividades para el sostenimien-
to de las sociedades y denuncia cémo quienes ostentan posiciones de privilegio se
benefician irresponsablemente del stazu guo. Ello genera una desigualdad basada en
el sistema sexo-género en el que los derechos, intereses y capacidades de las mujeres
resultan danados, especialmente cuando se trata de mujeres migrantes, indocumen-
tadas, racializadas y/o en situacién de precariedad econémica.

La estructura que se sigue en el texto es la siguiente: en primer lugar, se establece
el marco conceptual de lo que puede entenderse como vulnerabilidad o vulnerabi-
lidades; a continuacion, se desarrolla el concepto de cuidado como respuesta nece-
saria a esa condicion de vulnerabilidad que atraviesa toda existencia humana desde
los planteamientos de la ética del cuidado. Antes de concluir, se expone lo que Joan
Tronto ha denominado “irresponsabilidad privilegiada”, vinculada a las consecuen-
cias sociales y econdmicas que ese fenémeno genera en términos de desigualdad e
inequidad de género. En relacién con este punto, se sefalan especificamente dos
momentos en los que la brecha de los cuidados se amplia: la maternidad y crianza
y la atencidn a las personas en situacidn de dependencia.

2. Vulnerabilidades

EN LAs ULTIMAS DECADAS, el concepto de vulnerabilidad ha adquirido un importan-
te papel en la reflexién ética, juridica, politica, bioética y filos6fica'. Como denomi-

! Feito, L., “Vulnerabilidad”, Anuario del Sistema Sanitario de Navarra, 2007, 30 (3), pp. 7-22; Hurst, S., “Vul-
nerability in Research and Health Care. Describing the elephant in the room?”, Bioethics, 2008, 22 (4), pp.
191-202; Mackenzie, C.; Rogers, W. y Dodds, S., Vidnerability: New Essays in Ethics and Feminist Philosophy,
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nador comun de las diferentes perspectivas, se observa una premisa universalmente
aceptable: la vulnerabilidad implica la susceptibilidad de ser herido, de recibir un
dano o perjuicio, de padecer lesién fisica o moral. Por tanto, este concepto se puede
relacionar con la posibilidad de sufrimiento, con la enfermedad, el dolor, la fragili-
dad, la limitacién y, en dltima instancia, la muerte.

En un sentido primario, la vulnerabilidad es constitutiva del ser humano, un ras-
go intrinseco y esencial de cada individuo. Asf lo establece Hannah Arendt cuando
hace descansar la “condicién humana” en su fragilidad y vulnerabilidad®. Y Em-
manuel Lévinas, que parte del concepto de vulnerabilidad para entender la natura-
leza humana y el fundamento de la moralidad®. La moralidad es, para Lévinas, una
compensacién por la vulnerabilidad humana, de modo que el imperativo moral
implica el mandato de cuidar del otro y la responsabilidad ética por el otro. En
este sentido, es posible decir que la vulnerabilidad tiene un cardcter relacional®. La
vulnerabilidad encierra una normatividad inmanente que conlleva responsabilidad
ante individuos y grupos, y, en un sentido ampliado, ante animales no humanos y
el medio que habitamos’.

El hecho de que la comunidad humana comparta la condicién de vulnerabilidad
no implica que todas las personas tengan la misma capacidad para afrontarla. Existe
una enorme asimetria y desigualdad al respecto. Aunque se parta de una vulnerabi-
lidad comun y primaria, existen individuos y grupos cuyo grado de susceptibilidad
al dafo, el sufrimiento, el dolor, el abandono o el desamparo estd en relacién con
elementos sociales y ambientales®. Por tanto, mds que asumir la ficcién de que todos
los individuos y grupos son iguales en vulnerabilidad, ha de afirmarse como un ob-
jetivo ético y politico la lucha contra su desigual distribucién, ya sea esta intrinseca
o extrinseca. Mientras que la vulnerabilidad intrinseca se reduce a través de una
igual proteccién de todos los miembros de una sociedad, la vulnerabilidad extrinseca
requiere medidas diferenciales, especificas y activas de reparacién y compensacién,
de acuerdo con el principio de equidad. Por tanto, responder a esa vulnerabilidad
asimétrica es una responsabilidad también asimétrica, como se verd mds adelante.

La vulnerabilidad no es una caracteristica inmutable y estable, sino dependiente,
selectiva y variable, un fenémeno cruzado y multidimensional que descansa en

Oxford University Press, 2013; Macklin, R., “A Global Ethics Approach to Vulnerability”, I/FAB, 2012, 5 (2),
pp- 64-81; Turner, B., Vulnerability and Human Rights, Pennsylvania State University Press, 2006.

Arendt, H., La condicion humana, Barcelona, Paidds, 2005 [1958].

Lévinas, E., Humanismo del otro hombre, México, Siglo Veintiuno Editores, 2001 [1972].

Delgado, J., “Re-thinking relational autonomy: Challenging the triumph of autonomy through vulnerability”,
Bioethics Update, 2019, 5 (1), pp. 50-65.

Lara, E y Campos, O., Sufre, luego importa. Reflexiones éticas sobre los animales, Madrid, Plaza y Valdés, 2015;
Riechmann, J., Etica extramuros, Madrid, UAM, 2017.

Young, 1., Responsibility for justice, Oxford University Press, 2011.
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factores que se pueden cambiar y sobre los que cabe intervenir. Se puede hablar en-
tonces de “espacios de vulnerabilidad”, entendidos como aquellos contextos en los
que se producen condiciones desfavorables que exponen a los individuos y grupos
a mayores riesgos, a situaciones de falta de poder o control, a la imposibilidad de
cambiar sus circunstancias y, por tanto, a la desproteccién’. Asi, es posible identi-
ficar una suerte de vulnerabilidad inducida y mecanismos sociales, econdémicos y
ambientales productores de vulnerabilidad.

Esta asimetria en la distribucién de la vulnerabilidad es clara en el dmbito de
la salud: los resultados en este contexto estdn afectados adversamente por la po-
breza, el desempleo y las malas condiciones de vida®. Estos factores que van mds
alla del control individual socavan la capacidad para hacer buenas elecciones en
multiples dmbitos de la vida, incluida la salud. En ese sentido, la salud publica y
la epidemiologia han puesto de relieve que la salud es mds que la atencién sani-
taria; tiene que ver con la educacidn, los ingresos y el medio ambiente en el que
se habita.

3, Cuidado

EN LA MEDIDA EN LA QUE LOS SERES HUMANOS estan inevitablemente abiertos
al dano, también lo estdn a la cura y el cuidado. Cura y cuidado estdn inex-
tricablemente unidos. El verbo latino curo significa cuidar, preocuparse de; el
término “cura’ tiene también este sentido de cuidado, solicitud y tratamiento.
Para impedir, minimizar o mitigar el dano, las dreas o espacios de vulnerabilidad,
es necesario ser cuidadoso/a, es necesario cuidar (zo care for, to care about, to take
care of). En este sentido, la vulnerabilidad (intrinseca y extrinseca) tiene una di-
mensién positiva. Por un lado, porque promueve la cooperacién, la solidaridad
y la fraternidad’; por otro lado, porque es fundamento de la nocién ética de
responsabilidad. Desde este punto de vista, la interdependencia humana es una
suerte, no un inconveniente. Aceptar y comprender que se es vulnerable, frgil,
afectable —sin decimondnicos delirios de autonomia absoluta— se convierte en
lo que embellece la vida, en su verdadera riqueza, pues da lugar a la hospitalidad,
el cuidado y la asistencia reciproca'’.

7 Delor, E y Hubert, M., “Revisiting the concept of ‘vulnerability’””, Social Sciences & Medicine, 50, 2000, pp.
1557-1570.

8 ONU, Informe de los Objetivos de Desarrollo Sostenible, [informe electrénico], 2019. Disponible en: https://
unstats.un.org/sdgs/report/2019/The-Sustainable-Development-Goals-Report-2019_Spanish.pdf

% Puyol, A., Political Fraternity: Democracy Beyond Freedom and Equality, Routledge, 2019.

1o Esquirol, J. M., La resistencia intima, Barcelona, Acantilado, 2015.
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La existencia humana es inconcebible sin relaciones de cuidado; no cabe repro-
duccién social ni lazos comunitarios sin cuidados. Por su centralidad en las acti-
vidades de la vida humana, pensadoras como Carol Gilligan, Virgina Held, Joan
Tronto o Eva Feder Kittay han puesto el cuidado en el corazén de la teoria ética
y politica contempordnea. Es importante resaltar este punto, pues representa uno
de los elementos clave de la ética del cuidado. La novedad de la propuesta no es
su referencia al valor del cuidado sin mds, pues este aparece explicito en el marco
de otras teorfas con anterioridad''; incluso puede inferirse de cierta concepcién
de la justicia'’. Lo que la distingue es el hecho de que sitta el cuidado en el cen-
tro de la reflexién ética y lo hace a partir de la constatacién del importante papel
que desempefia en una determinada concepcién de la moralidad. Su aportacién
fundamental es la idea de cuidar del otro como lo correcto o lo bueno.

Un definicién estdndar y compartida de cuidado es la que proponen Berenice
Fischer y Joan Tronto: el cuidado es una actividad de especie que incluye todo aque-
llo que se hace para mantener, continuar y reparar el mundo de tal forma que se
pueda vivir en €l lo mejor posible'®. Ese mundo incluye el cuerpo, el propio ser y el
entorno, todo lo cual se cultiva para entretejer la red compleja que sustenta la vida.

El cuidado se entiende asi como una préctica que puede ser interpretada simul-
tineamente como etapas, objetivos o disposiciones con cuatro sub-elementos: 1)
la atencién (preocupacidn, interés); esto es, la propension a tomar conciencia de
la necesidad (empatia); 2) la responsabilidad, la voluntad de responder y atender
las necesidades de otros; 3) la competencia, la habilidad de proveer cuidado bue-
no y exitoso; y 4) la capacidad de respuesta, la consideracién de la posicion de los
demis y el reconocimiento del potencial de abuso en la atencién.

Como se ha dicho anteriormente, el cuidado tiene que ver con la reproduc-
cién social, esto es, con la creacién y el mantenimiento de los vinculos sociales.
Una parte de ello se relaciona con los lazos entre generaciones (el nacimiento y
la crianza, la atencidén a las personas mayores) y otra parte con el mantenimiento
de las relaciones horizontales de amistad, familiares, vecinales, comunitarias y
medioambientales. Este tipo de actividad es absolutamente esencial, pues sin ella
no habria organizacién social, economia, cultura o politica. Vivir en sociedad es
cuidarse entre si.

! Gayllin, W., Caring, Nueva York, Avon Books, 1979; Mayeroff, M., “On Caring”, International Philosophy
Quarterly, 5 (3), 1965, pp. 462-474.

2 Finemann, M. A., “Vulnerability and Social Justice”, Valparaiso University Law Review, 53 (2), 2019, pp. 341-
369.

3 Fisher, B. y Tronto, J., “Towards a feminist theory of care”, en Abel, E. y Nelson, M. (eds.), Circles of care: Work
and identity in womenss lives, Albany, State of New York University Press, 1991, pp. 36-54: 40.

14 {dem.
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Eva Feder Kittay resume los valores y practicas asociados a la ética del cuidado
del siguiente modo: atencién a los otros y al contexto, sensibilidad para las necesi-
dades del otro, énfasis en la vulnerabilidad y la dependencia humanas y compren-
sién relacional del yo'. Desde esta perspectiva, se rechaza claramente el modelo
moral individualista de inspiracion kantiana que ha determinado, a su vez, las vi-
siones de la madurez moral & lz Kolhberg'®. De acuerdo con este modelo, la persona
argumenta su respuesta ante un conflicto moral justificindola a partir de principios
éticos universales, como el derecho de cada individuo a la igual consideracién de
sus demandas en cualquier situacién, fundamento de la sociedad democritica. En
cambio, Murphy y Gilligan defienden que la persona define sus reglas de acuerdo
con principios universales de justicia, pero evaluando la accién en funcién de los
derechos y valores de cada sujeto, es decir, apoydndose en sus propias experiencias'.

4. Interdependencia

LA VULNERABILIDAD DEL SER HUMANO implica aceptar una antropologia relacional
frente al individualismo moderno y el yo-desvinculado, soberano e independiente.
El reconocimiento de la vulnerabilidad supone una critica del mito de un sujeto in-
dependiente y descorporeizado, un sujeto que no nace, ni enferma, ni envejece, ni
pierde facultades. Como dice Joan Tronto'®, el ser humano experimenta diferentes
grados de dependencia e independencia, de autonomia y vulnerabilidad a lo largo
de su existencia. En esa misma linea, Alasdair McIntyre" enfatiza el hecho de que
los humanos son animales racionales y dependientes, vulnerables a aflicciones di-
versas, mayoritariamente expuestos a alguna enfermedad grave en algiin momento
de sus vidas. La manera de afrontar esa circunstancia solo la controla cada individuo
en una escasa medida y lo habitual es que, con el paso del tiempo, aumente su de-
pendencia de los demds.

Desde esta perspectiva, la vulnerabilidad adopta un rol social, mds alld de la dis-
posicién intrinseca y la mera contingencia. De ahi que surjan obligaciones sociales
positivas para minimizar la inestabilidad y su distribucién desigual y reducir el dafio
evitable (soportes bésicos para la alimentacién, la vivienda, el trabajo, la atencién
sanitaria, la educacién, la movilidad, la expresién). Los seres humanos constituyen

> Kittay, E. E, Loves Labor: Essays on Women, Equality, and Dependency, London, Psychology Press, 1999.

!¢ Baier, A., “The Need for More than Justice”, Canadian Journal of Philosophy, 13, 1987, pp. 41-56.

7 Murphy, J. M. y Gilligan, C., “Moral Development in Late Adolescence and Adulthood: A Critique and Re-
construction of Kohlberg’s Theory”, Human Development, 23 (2), 1980, pp. 77-104.

Tronto, J., Caring Democracy: Markets, Equality and Justice, New York University Press, 1993, p. 135.
Maclntyre, A., Animales racionales y dependientes, Barcelona, Paidés, 2001.
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una especie social construida sobre la interdependencia, con vinculos reciprocos
que generan derechos y deberes. No se trata de una yuxtaposicién de individuos
solitarios cuyas tinicas obligaciones mutuas se limitan a no invadir el espacio ajeno.
De acuerdo con Joan Tronto, es importante pasar de la dicotomia autonomia-de-
pendencia a un sentido més sofisticado de interdependencia humana®. A partir de
ahi, es posible reconocer cdmo las teorfas éticas y politicas funcionan para mantener
las desigualdades de poder y privilegio, por un lado, y degradar a quienes se ocupan
de los trabajos de cuidado en la sociedad, por otro*. En esa misma linea, tanto
desde la biologia evolutiva* como desde el evolucionismo teérico se ha destacado
la importancia adaptativa del cuidado y del apoyo mutuo.

Es posible decir incluso que la autonomia no deberia interpretarse como in-
dependencia, porque para desarrollar y poner en practica la propia autonomia, se
necesita de los demds. Es lo que se ha llamado “autonomia relacional” o “autonomia
con otros” . Las personas necesitan ser cuidadas y acompanadas a lo largo de sus
vidas por sus semejantes y por instituciones sociales, algunas veces de modo mds ur-
gente y completo que otras, como en el momento de nuestro nacimiento y nuestra
infancia, en la vejez o cuando se producen episodios de enfermedad.

5. Responsabilidad y cuidado debido

LA RESPONSABILIDAD DESEMPENA un papel central en la ética del cuidado. Existen
desde esta perspectiva obligaciones de cuidado para afrontar la vulnerabilidad y su
desigual distribucién. Obligaciones de cuidado entendidas como acciones debidas,
en la medida en la que son necesarias para la reproduccién social, y también como
omisiones debidas, pues no siempre es mejor prevenir que curar®.

Las obligaciones de cuidado se han considerado tradicionalmente como una ta-
rea doméstica, familiar, intima, invisible, no productiva ni valiosa, basada en la
ideologia de la naturalizacién de los sentimientos de compromiso (de las mujeres),
entendida como accién caritativa, voluntarista, altamente estigmatizante y sin nin-

» "Tronto, ., Caring Democracy: Markets, Equality and Justice, op. cit., p. 101.

1 {dem.

** Mufoz, E., La crisis de la sociedad actual y los riesgos de involucién, Madrid, Libros de la Catarata, 2016.

# Kropotkin, P, El apoyo mutuo: un factor de evolucién, Logrono, Pepitas de Calabaza, 2018 [1907]; Singer, P,
Una izquierda darwiniana. Politica, evolucién y cooperacién, Barcelona, Critica, 2000.

* Mackenzie, C.; Rogers, W. y Dodds, S., Vulnerability: New Essays in Ethics and Feminist Philosophy, op. cit.;

Delgado, J., “Re-thinking relational autonomy: Challenging the triumph of autonomy through vulnerability”,

op. cit.

Trivifio, R. y Ausin, T. (eds.), Hacer o no hacer: la responsabilidad por acciones y omisiones, Madrid, Plaza y Valdés,

2018.
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gin tipo de responsabilidad social mds alld de la individual o familiar?. El sistema
sanitario y los servicios sociales asumen una parte minima del cuidado, de manera
que el cuidado informal sigue siendo la fuente principal de sostenimiento de la vida
en la sociedad actual en mds de un 80% de los casos*. Como consecuencia, muchas
mujeres llevan a cabo la llamada “doble jornada” combinando el trabajo en el hogar
con el trabajo para el mercado®.

A pesar del empefno en mantenerlo en el dmbito privado, la centralidad del cui-
dado para la vida humana, para la creacién y el mantenimiento de la misma organi-
zacién social, hace que no se pueda obviar su dimensién social y publica. El cuidado
requiere una planificacién colectiva en instituciones, organizaciones y entidades y
ha de formar parte de los valores ptblicos y de la forma de comprender qué es y en
qué consiste la ciudadania®.

En concreto, el cuidado necesita que los estados ejerzan dos roles interconecta-
dos en lo que se podria llamar una “misién ética del gobierno™ la proteccién, que
incluye no solo la policia o el ejército, sino también la seguridad social, la atencién
sanitaria, los suministros de alimento y agua, la proteccién medioambiental, asi
como la capacitacién (empowerment) que conlleva la instruccién publica, las comu-
nicaciones, el sistema judicial, la intermediacién financiera. En palabras de George
Lakoft?, la ética del cuidado conforma el gobierno, cuyo objetivo es maximizar
nuestra libertad por medio de la proteccién y la capacitacién. Proteccién que am-
para del dafo, de la necesidad y del miedo; capacitacién para alcanzar metas.

En consecuencia, existe una responsabilidad cuando no se contribuye a la ade-
cuada y efectiva proteccién de los individuos, grupos y entornos vulnerables; cuan-
do no se protege a las personas mds débiles y expuestas al dano; cuando no se
transforman las bases para que se minimice la vulnerabilidad; cuando no se pone
el cuidado (debido) en el centro de las politicas publicas. Para Carol Gilligan el
principal asunto de la ética del cuidado es el dafio causado por las relaciones que
adolecen de cuidado®'. Desgraciadamente, como sostiene la “ley de cuidados inver-

o
S

Kittay, E. E, Loves Labor: Essays on Women, Equality, and Dependency, op. cit.

Rogero-Garcfa, J., “Distribucion en Espafia del cuidado formal e informal a las personas de 65 y mds afios en
situacién de dependencia”, Revista Espariola de Salud Piblica, 83 (3), 2009, pp. 393-405.

INE, “Conciliacién trabajo y familia”, en: Mujeres y hombres en Esparia [informe electrénico], 2019. Disponible
en: https://www.ine.es/ss/Satellite?L=es_ES&c=INEPublicacion_C&¢cid=12599248228888&p=%5C&pagena-
me=ProductosYServicios%2FPYSLayout&param1=PYSDetalleGratuitas&param4=Ocultar

Tronto, J., “Cuando la ciudadania se cuida: una paradoja neoliberal del bienestar y la desigualdad”, en:
EMAKUNDE, editores, Congreso Internacional Sare 2004 ‘s Hacia qué modelo de ciudadania?”, Vitoria, Instituto
Vasco de la Mujer, 2005, pp. 231-254: 249-250.

Lakoff, G., The Political Mind: A Cognitive Scientists Guide to your Brain and its Politics, Nueva York, Penguin,
2009, p. 48.

Gilligan, C., Etica del cuidado, Barcelona, Fundacié Victor Grifols i Lucas, 2013, pp- 12-39.
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sos” de Julian Tudor Hart*, cuantos mds servicios se precisan, menos se reciben, un
principio que tiene un fiel reflejo, por ejemplo, en la orientacién mercantilista de la
atencién sociosanitaria y sus nefastas consecuencias®.

6. Irresponsabilidad privilegiada

JoaN TRONTO HA DEFINIDO la “irresponsabilidad privilegiada” como el conjunto de
précticas en las que la divisidn del trabajo y los valores sociales existentes permiten a
algunas personas excusarse de las responsabilidades bésicas de cuidar porque tienen
otro trabajo mds importante que realizar. En sus propias palabras, “(...) la irrespon-
sabilidad privilegiada es una especie de servicio personal en el que quien recibe las
tareas de cuidado de los y las demds simplemente da por sentado tener derecho a
ellas. Ademds, la existencia de ese derecho permite que se desarrolle de manera ‘un
tanto oculta’, es decir, que no se perciba, comente ni mencione”, COMo ocurre con
la divisién tradicional de las tareas del hogar®:.

Esta forma de distribucion asimétrica de las tareas de cuidado se traduce en que
los mds favorecidos de la sociedad paguen por los servicios de cuidado, delegando
esta tarea normalmente en sectores marginalizados de la poblacién, como mujeres
migrantes. En ese sentido, retomando a Joan Tronto, “la privatizacién del cuidado
reproductor (...) refleja también el relativo poder social de los distintos grupos a la
hora de realizar contribuciones més valoradas y reconocidas. (...) Las personas mds
poderosas pueden delegar esas tareas de cuidar en otras personas: los hombres en las
mujeres, la clase superior en la inferior, los hombres libres en los esclavos”®. En un
mundo globalizado, se puede hablar ademds de lo que Arlie Hochschild ha deno-
minado las “cadenas globales de cuidados”, entendidas como una serie de vinculos
personales entre seres que estdn en distintos lugares del globo y que se basan en el
trabajo asalariado y no asalariado de cuidados™.

El sistema econémico propicia una organizacién dual de las labores de cuidado:
por un lado, estdn quienes tienen la posibilidad de pagar por el trabajo doméstico y
de cuidados; por otro lado, estdn quienes no pueden atender a sus familias porque

32 Harg, J. T., “The Inverse Care Law”, 7he Lancet, 297 (7696), 1971, pp. 405-412.

33 Sdnchez Bayle, M. y Ferndndez Ruiz, S. “La estrategia privatizadora. Evolucién de la sanidad publica en Espa-
fia”, Acta Sanitaria, 3 septiembre 2021. Disponible en: https://www.actasanitaria.com/opinion/punto-de-vista/
la-estrategia-privatizadora-evolucion-de-la-sanidad-publica-en-espana_1604091_102.html

Tronto, J., “Cuando la ciudadania se cuida: una paradoja neoliberal del bienestar y la desigualdad”, op. cit., p.
240.

> Ibid., p. 242.

Hochschild, A. R., “Global Care Chains and Emotional Surplus Value”, en: Hutton W. y Giddens, A. (eds.),
On the Edge: Living with Global Capitalism, Londres, Jonathan Cape, 2000, pp. 130-146.
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se encargan precisamente del trabajo del primer grupo, habitualmente con salarios
bajos y sin proteccién?’. Tilly*® ha denominado esta forma de organizacién “el circulo
vicioso del cuidado” que agranda las desigualdades: quienes tienen mds recursos cuen-
tan con un mayor acceso al cuidado y menos necesidades que atender. En cambio, la
falta de recursos adecuados para el cuidado y sus desproporcionadas cargas colocan en
una situacién de desventaja a quienes menos tienen, que no pueden, asi, obtener mds
recursos con los que solventar esas diferencias que los hacen distintos®.

Este planteamiento neoliberal contempla el cuidado como mera mercancia (com-
modity), como una extensién del mercado hacia la esfera social y personal de los indi-
viduos que, ademds, refuerza la separacién entre lo publico y lo privado, devaluando
el valor del cuidado, conectado con la emocidn, lo intimo, la necesidad, en una suerte
de mercantilizacién de la fragilidad®. Se adopta asf una especie de “individualismo
metodoldgico”, dando por supuesto que todas las actividades de cuidado son el re-
sultado de acciones realizadas por individuos en un contexto de mercado y servicios.
Esta perspectiva se estd arraigando en mecanismos como la robotizacién del cuidado,
inspirada por el llamado “solucionismo tecnolégico” . Sin embargo, es bien sabido
que las actividades orientadas a sostener los lazos sociales contienen elementos per-
sonales irrenunciables porque son, por definicién, interpersonales (por ejemplo, la
comunicacién intersubjetiva, el contacto fisico, la caricia, la mirada).

Este escenario representa lo que Nancy Fraser* denomina la “crisis capitalista
del cuidado”: cuando una sociedad simultineamente retira los apoyos ptblicos para
la reproduccién social, para el cuidado, y obliga a los principales proveedores de
cuidado a largas jornadas de trabajos mal pagados, agota las mismas capacidades
sociales de las que depende. Esta es exactamente la situacidn actual. El capitalismo
financiero consume sistemdticamente las capacidades para sostener los vinculos so-
ciales, como un tigre que se come su propia cola.

Precisamente la economia feminista ha puesto el acento en la invisibilizacién de
los trabajos de cuidado, como han destacado, entre otras, Marfa Angeles Durén,
Amaia Pérez Orozco, Lina Gélvez o Katrine Marcal®, frente a la teorfa econédmica

[dem; Tronto, J., “Cuando la ciudadania se cuida: una paradoja neoliberal del bienestar y la desigualdad”, op.
cit., p. 242.

3¢ Tilly, C., Durable Inequality, Berkeley, University of California Press, 1998.

Tronto, J., “Cuando la ciudadania se cuida: una paradoja neoliberal del bienestar y la desigualdad”, op. cit., p.
235.

Brugere, E, Léthique du “care”, Paris, Presses Universitaires de France, 2011.

Morozov, E., La locura del solucionismo tecnolégico, Madrid, Clave Intelectual, 2015.

Fraser, N., “Capitalism’s crisis of care”, Dissent, 2016. Disponible en: https://www.dissentmagazine.org/article/
nancy-fraser-interview-capitalism-crisis-of-care

“ Durén, M. A., La riqueza invisible del cuidado, Valencia, Universitat de Valéncia, 2018; Galvez, L. (dir.), La
economia de los cuidados, Sevilla, DeCulturas, 2016; Marcal, K., ;Quién le hacia la cena a Adam Smith? Una
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hegemoénica. Estas autoras muestran cémo la incorporacién de las mujeres al mer-
cado de trabajo, unida a otros factores —nuevos modelos familiares, falta de corres-
ponsabilidad en la asuncién de las tareas de cuidado por parte de los hombres, caida
de las tasas de fecundidad, incremento de la esperanza de vida, envejecimiento de la
poblacién y deterioro del Estado de bienestar— han conducido a una crisis de cui-
dados. Esta situacion, que implica un desequilibrio entre la oferta y la demanda de
cuidados, va en aumento. Segun los datos del INE, si se mantienen las condiciones
actuales, la tasa de dependencia en Espana pasaria del 54,3% en 2018 al 62,4% en
2033, alcanzando el 75,8% en 2068 %.

A pesar de que la crisis de los cuidados todavia no sea una prioridad en las
agendas politicas, la preocupacién por esta realidad ha pasado de ser estrictamente
feminista a formar parte del andlisis institucional. Asi, de acuerdo con un estudio de
la OIT, las mujeres dedican en Espafa una media de 130 millones de horas al ano
a tareas de cuidado no remuneradas®. Esto significa que 16 millones de mujeres
trabajan gratis ocho horas diarias. Si se toma como base el salario minimo por hora,
la suma equivaldria al 14,9% del PIB espanol“.

Comparado con los hombres, las mujeres emplean en torno al 75% de su tiem-
po al trabajo de cuidados no remunerado, tres veces mds que los varones”. En un
afo, esto supone 201 jornadas laborales de 8 horas frente a 63 dias de trabajo por
parte de los hombres. La realidad espanola no es tnica: la crisis de los cuidados es
un fenémeno generalizado que afecta en mayor o menor medida a la totalidad de
los paises del mundo.

Este enorme desequilibrio en la distribucién del cuidado tiene implicaciones
relevantes en términos de justicia y equidad. A mayor dedicacién a las tareas de
cuidado no remuneradas, menor posibilidad de acceso a puestos de trabajo a
tiempo completo por los que percibir un salario digno, y viceversa®. Esto supone
que la precariedad laboral y, por tanto, econémica, recae mayoritariamente sobre

historia de mujeres y la economia, Barcelona, Debate, 2016; Pérez Orozco, A., Subversién feminista de la economia,

Madrid, Traficantes de Suefios, 2014.

INE, Indicadores de Crecimiento y Estructura de la Poblacién. Tasa de Dependencia por afo [informe elec-

trénico], 2018. Disponible en: https://www.ine.es/prensa/pp_2018_2068.pdf . Se toman estos datos como la

referencia mds reciente exenta del impacto de la crisis causada por el COVID-19.

OIT, “El trabajo de cuidados y los trabajadores del cuidado. Para un futuro con trabajo decente. Agenda politica

feminista 2018-19”, XXVIII Taller de Politica Feminista, Madrid, Férum de Politica Feminista, 2019, pp. 52-55.
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OIT, “El trabajo de cuidados y los trabajadores del cuidado. Para un futuro con trabajo decente. Agenda politica

feminista 2018-19”, op. cit., pp. 52-76.

# Blasco Martin, E., “Empleo, pensiones y sostenibilidad. Agenda politica feminista 2018-19”, XXVIII Taller de
Politica Feminista, Madrid, Férum de Politica Feminista, 2019, pp. 42-51.
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las mujeres. Los datos del SEPE*” son elocuentes a este respecto: en 2018, siete
de cada diez mujeres registradas en los servicios ptblicos de empleo estaban des-
empleadas; nueve de cada diez contratos suscritos por mujeres fueron temporales;
la mayoria de los contratos a jornada parcial fueron suscritos por trabajadoras; la
cifra de paradas de larga duracién doblé a la masculina, especialmente entre las
mayores de 45 afos y aquellas con niveles formativos de formacion profesional
y universitarias, donde la tasa femenina super6 el 70%, y la prestacién por des-
empleo percibida por las mujeres se situé once puntos por debajo de los desem-
pleados varones.

Estas cifras imposibilitan o dificultan en gran medida la independencia econé-
mica, la realizacién de un proyecto vital pleno, que incluya el desarrollo de las ex-
pectativas profesionales y existenciales, asi como unas garantias dignas para la vejez.
Los ntimeros hablan por si solos: de acuerdo con el informe “Coste de oportunidad
de la brecha de género en las pensiones™', las pensiones medias percibidas por las
mujeres en Espana requeririan un incremento del 53% para equipararse a las de los
varones. Aproximadamente el 65% de las pensiones no contributivas y el 86% de
las asistenciales estdn destinadas a mujeres. En estos casos, las cuantias percibidas
varfan entre los 100 y los 400 euros, cantidades inferiores al umbral de la pobreza.

6.1. Brecha de cuidados y maternidad

LA BRECHA DE GENERO relacionada con los cuidados se amplia notoriamente con
la maternidad. Segiin muestran las estadisticas del INE, las mujeres incremen-
tan enormemente su dedicacién a las tareas de cuidado cuando se convierten en
madres®. Estas condiciones de desigualdad suponen un factor explicativo para
la escasa natalidad que existe en Espafa, problema que pretende paliar el Real
Decreto Ley 6/2019, de 1 de marzo, de medidas urgentes para garantia de la igual-
dad de trato y de oportunidades entre mujeres y hombres en el empleo y la ocupacion.
La Ley establece permisos iguales, intransferibles y completamente remunerados
para madres y padres, que se han ido incrementando de las doce semanas en 2019

>0 SEPE, Informe del Mercado de Trabajo de las Mujeres Estatal. Datos 2018 [informe electrénico], 2019, pp. 12-
13. Disponible en: https://www.sepe.es/HomeSepe/que-es-el-sepe/comunicacion-institucional/publicaciones/
publicaciones-oficiales/listado-pub-mercado-trabajo/informe-mercadotrabajo-estatal-mujeres.html . Se toman
estos datos como la referencia mds reciente exenta del impacto de la crisis causada por el COVID-19.

> ClosingGap, El coste de oportunidad por la brecha de género en las pensiones [informe electrénico], 2019.
Disponible en: https://closingap.com/wp-content/uploads/2019/04/Informe_-Pensiones.pdf

2 INE, Encuesta de Poblacién Activa. Médulo sobre conciliacién entre la vida laboral y la familiar Afio 2018
[nota de prensa electrénical, 2019. Disponible en: https://www.ine.es/prensa/epa_2018_m.pdf
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a las dieciséis en 2021, aunque en este momento solo son obligatorias y simultd-
neas seis semanas.

Esta medida tiene sus riesgos, especialmente si se trata de parejas heterosexua-
les*. Si se considera que en la maternidad el rol de cuidadora principal estd mar-
cadamente asignado a la mujer, como muestran las estadisticas, podria ocurrir que
los padres asuman un papel secundario (“de ayuda”) e incluso que no dejen su
actividad laboral completamente durante ese periodo de cuidado simultdneo y obli-
gatorio. Por otro lado, se trata de un permiso que puede ser a tiempo parcial y que
debe pactarse con la entidad empleadora. La capacidad de negociacién en una rela-
cién tan asimétrica como la existente entre trabajadores y empleadores es limitada.
Ello puede traducirse en que los periodos establecidos resulten favorables para la
parte contratante, pero no necesariamente para la parte contratada. El cuidado de
la criatura no serfa, por tanto, una prioridad, de manera que se perpetuarfan tanto
la invisibilizacién y la falta de reconocimiento de esta tarea como los roles de género
predominantes hasta ahora*.

Una vez superado el primer ano de vida, la situacién no es necesariamente mds
sostenible. En Espana, el acceso a la educacién infantil pablica y gratuita hasta los
tres aflos no estd garantizada en todo el territorio y sus costes en el dmbito privado
pueden no ser asumibles para madres y/o padres®. Cuando esto ocurre, las cir-
cunstancias conducen de nuevo a los cuidados no remunerados, sea por parte de la
madre, que o bien no se incorpora al mercado de trabajo o bien se retira del mismo
parcial o totalmente; sea por parte de familiares (abuelos), quienes se ocupan de los
nifios hasta su ingreso en la educacién obligatoria’®.

6.2. Brecha de cuidado y situaciones de dependencia

JUNTO CON LA MATERNIDAD y el periodo de crianza, la brecha de género ligada
al cuidado se vuelve a abrir cuando surge la necesidad de atender a personas
proximas en situacién de dependencia por enfermedad o vejez. En Espana, en
torno al 3% de la poblacién requiere ayuda para el desarrollo de las actividades

> Nix, E. y Eckhoff Andresen, M., What causes Child Penalty. Evidences from Same Sex Couples and Policy Re-

forms. Statistics Norway Research Department [informe electrénico], Discussion Papers 902, 2019. Disponible

en: https://ideas.repec.org/p/ssb/dispap/902.html

Pazos Morén, M., Contra el patriarcado. Economia feminista para una sociedad justa y sostenible, Pamplona,

Katakrak Liburuak, 2018.

> Badenes, N. y Lépez, M. T., “Doble dependencia: abuelos que cuidan nietos en Espafa”, Zerbitzuan, 49, 2011,
pp. 107-125.

5 [dem.

168 —



bdsicas de la vida diaria”. La deficiente aplicacién de la Ley de Dependencia
de 2006 por falta de recursos ha dado lugar a que aproximadamente el 20% de
las personas dependientes reconocidas por el Estado no reciba las prestaciones
y servicios a los que tiene derecho®®. Esta situacién afecta a 266.000 personas y
a sus familias”’.

El 42% de las personas que no reciben atencién por parte del Estado (113.275
personas) son altamente dependientes (grados II-I1I), lo que significa que requie-
ren una ayuda importante e incluso continua®. Desde el 1 de abril de 2019, las
cuidadoras no profesionales que consegufan las ayudas establecidas en la Ley de
Dependencia pueden acogerse a un convenio con la Seguridad Social que las exime
del pago de sus cotizaciones. A pesar de ello, las ayudas percibidas —que, ademis,
sufrieron el impacto de la crisis financiera de 2008—, son verdaderamente escasas.
La cuantia varfa entre 140 y 340 euros al mes en funcién del grado de dependen-
cia®. No existe un horario de trabajo ni se contemplan dias libres. De nuevo, la
precariedad recae implacable sobre las mujeres, que ven afectado no solo su nivel de
ingresos, sino su salud fisica y mental y su bienestar vital .

En aquellos casos en los que la retribucién econémica por parte del Estado estd
destinada al pago de una residencia, la parte que reciben las mujeres dedicadas al
servicio domiciliario o institucionalizado sigue siendo baja, especialmente cuando
las entidades contratantes son empresas privadas cuyo objetivo fundamental es la
obtencién de beneficios®. El criterio de la escasez de recursos ha marcado tradi-
cionalmente las politicas sociales, especialmente desde la crisis financiera de 2008,
que ha implicado un cambio de paradigma en la gestién del Estado de bienestar y
sus prestaciones. Se parte del presupuesto de que el gasto social es insostenible por
definicidn, negando la posibilidad de cubrir necesidades esenciales como el cuidado
de una poblacién crecientemente envejecida.

>7 Asociacion Estatal de Directores y Gerentes de Servicios Sociales. XX Dictamen del Observatorio de la Ley
39/2006 de promocién de la autonomia personal y atencién a las personas en situacién de dependencia [infor-
me electrénico], 2020, p. 1. Disponible en: https://www.directoressociales.com/images/documentos/dictame-
nes/XX_Dictamen/INFO%20GLOBAL%20XX%20DICTAMEN%203-3-20_compressed.pdf
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del cuidado informal en Espana’, Gaceta Sanitaria, 25, 2011, pp. 100-117; Rogero, J., Los tiempos del cuidado.

El impacto de la dependencia de los mayores en la vida cotidiana de sus cuidadores, Madrid, Instituto de Mayores
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Sin embargo, hay autoras que defienden la viabilidad econémica de un sistema
de cobertura universal con financiacién y funcionamiento publicos®. De acuerdo
con su propuesta, se necesitarfa un aumento del presupuesto de 5.700 millones
de euros. Este incremento harfa posible la creacién de 385.000 nuevos empleos a
tiempo completo, que ademds supondrian la reconversién de los empleos precari-
zados del sector privado en empleos de cardcter publico. De la inversién inicial se
podrian recuperar unos 4.500 millones de euros por el incremento de cotizaciones
e impuestos procedentes de los empleos creados por este sistema. Ademds de estos
beneficios directos, esta forma de organizacién de los cuidados facilitaria la contri-
bucién de las mujeres al PIB y a una mayor corresponsabilidad en tareas que son
prioritarias para toda la sociedad.

7. Conclusiones

A LO LARGO DE ESTE TRABAJO, se¢ ha intentado mostrar la necesidad de que se pro-
duzca una transformacion radical en la consideracion social, politica y econdémica
de los cuidados para lograr mayores cotas de igualdad y bienestar entre hombres y
mujeres. Ello implica que se difuminen las fronteras que separan la esfera de lo pri-
vado del dmbito publico, que lo personal se haga politico, para alcanzar el recono-
cimiento de todas aquellas labores domésticas que sostienen el mundo productivo.
Las vulnerabilidades consustanciales a la vida humana ponen de manifiesto la inter-
dependencia que las personas tienen entre si, con otros seres vivos y el medio que las
rodea. De ahi que el cuidado sea una necesidad compartida que todos y cada uno
de los miembros de la sociedad deben asumir solidariamente con responsabilidad.

64 [dem.

170 —



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

Arendt, H., La condicién humana, Barcelona, Paidés, 2005 [1958].

Asociacién Estatal de Directores y Gerentes de Servicios Sociales. XX Dictamen
del Observatorio de la Ley 39/2006 de promocién de la autonomia personal y
atencidn a las personas en situacién de dependencia [informe electrénico], 2020.
Disponible en: https://www.directoressociales.com/images/documentos/dic-
tamenes/XX_Dictamen/INFO%20GLOBAL%20XX%20DICTAMEN%20
3-3-20_compressed.pdf

Badenes, N. y Lépez, M. T., “Doble dependencia: abuelos que cuidan nietos
en Espana’, Zerbitzuan, 49, 2011, pp. 107-125. https://doi.org/10.5569/1134-
7147.49.09

Baier, A., “The Need for More than Justice”, Canadian Journal of Philosophy, 13,
1987, pp. 41-56. https://doi.org/l().1080/00455091.1987.10715928

Blasco Martin, E., “Empleo, pensiones y sostenibilidad. Agenda politica femi-
nista 2018-19", XXVIII Taller de Politica Feminista, Madrid, Férum de Politica
Feminista, 2019, pp. 42-51.

Brugere, E, Léthique du “care”, Paris, Presses Universitaires de France, 2011.
g

ClosingGap, El coste de oportunidad por la brecha de género en las pensiones
[informe electrénico], 2019. Disponible en: https://closingap.com/wp-content/
uploads/2019/04/Informe_-Pensiones.pdf

Delgado, J., “Re-thinking relational autonomy: Challenging the triumph of au-
tonomy through vulnerability”, Bioethics UPdate, 2019, 5 (1), pp. 50-65. ht-
tps://doi.org/10.1016/j.bioet.2018.12.001

Delor, E y Hubert, M., “Revisiting the concept of ‘vulnerability’”, Social Scien-
ces & Medicine, 50, 2000, pp. 1557-1570. https://doi.org/10.1016/S0277-
9536(99)00465-7

Durin, M. A., La riqueza invisible del cuidado, Valencia, Universitat de Valéncia,
2018.

Esquirol, J. M., La resistencia intima, Barcelona, Acantilado, 2015.

Feito, L., “Vulnerabilidad”, Anuario del Sistema Sanitario de Navarra, 2007, 30
(3), pp. 7-22. https://doi.org/10.432l/Sl 137-66272007000600002

Finemann, M. A., “Vulnerability and Social Justice”, Valparaiso University Law
Review, 53 (2), 2019, pp. 341-369.

—171


https://doi.org/10.5569/1134-7147.49.09
https://doi.org/10.5569/1134-7147.49.09
https://doi.org/10.1080/00455091.1987.10715928
https://doi.org/10.1016/j.bioet.2018.12.001
https://doi.org/10.1016/j.bioet.2018.12.001
https://doi.org/10.1016/S0277-9536(99)00465-7
https://doi.org/10.1016/S0277-9536(99)00465-7
https://doi.org/10.4321/S1137-66272007000600002

Fisher, B. y Tronto, J., “Towards a feminist theory of care”, en Abel, E. y Nelson,
M. (eds.), Circles of care: Work and identity in womenss lives, Albany, State of New
York University Press, 1991, pp. 36-54.

Fraser, N., “Capitalism’s crisis of care”, Dissent, 2016. Disponible en: hteps://
www.dissentmagazine.org/article/nancy-fraser-interview-capitalism-crisis-of-ca-

re https://doi.org/10.1353/dss.2016.0071
Galvez, L. (dir.), La economia de los cuidados, Sevilla, DeCulturas, 2016.

Garcia, M. M.; del Rio, M. y Marcos, ]J. “Desigualdades de género en el deterio-
ro de la salud como consecuencia del cuidado informal en Espana”, Gaceta Sa-
nitaria, 25, 2011, pp. 100-117. https://doi.org/10.1016/j.gaceta.2011.09.006

Gayllin, W., Caring, Nueva York, Avon Books, 1979.
Gilligan, C., Etica del cuidado, Barcelona, Fundacié Victor Grifols i Lucas, 2013.

Hare, J. T., “The Inverse Care Law”, The Lancet, 297 (7696), 1971, pp. 405-412.
https://doi.org/10.1016/S0140-6736(71)92410-X

Hochschild, A. R., “Global Care Chains and Emotional Surplus Value”, en Hu-
tton W. y Giddens, A. (eds.), On the Edge: Living with Global Capitalism,
Londres, Jonathan Cape, 2000, pp. 130-146.

Hurst, S., “Vulnerability in Research and Health Care. Describing the elephant
in the room?”, Bioethics, 2008, 22 (4), pp. 191-202. https://doi.org/10.1111/
j-1467-8519.2008.00631.x

Kittay, E. E, Loves Labor: Essays on Women, Equality, and Dependency, Londres,
Psychology Press, 1999.

Kropotkin, P, El apoyo mutuo: un factor de evolucién, Logrofio, Pepitas de Cala-
baza, 2018 [1907].

INE, Indicadores de Crecimiento y Estructura de la Poblacién. Tasa de Depen-
dencia por afio [informe electrénico], 2018. Disponible en: https://www.ine.es/
prensa/pp_2018_2068.pdf

INE, Encuesta de Poblacién Activa. Médulo sobre conciliacion entre la vida
laboral y la familiar. Afio 2018 [nota de prensa electrnica], 2019. Disponible
en: https://www.ine.es/prensa/epa_2018_m.pdf

INE, “Conciliacién trabajo y familia’, en Mujeres y hombres en Espa-
fia [informe electrénico], 2019. Disponible en: https://www.ine.es/ss/
Satellite?L=es_ES&c=INEPublicacion_C&¢cid=12599248228888&p=%-
5C&pagename=ProductosYServicios%2FPYSLayout&param1=PYSDetalle-
Gratuitas&param4=Ocultar

172 —


https://doi.org/10.1353/dss.2016.0071
https://doi.org/10.1016/j.gaceta.2011.09.006
https://doi.org/10.1111/j.1467-8519.2008.00631.x
https://doi.org/10.1111/j.1467-8519.2008.00631.x
https://www.ine.es/prensa/epa_2018_m.pdf

Lakoft, G., The Political Mind: A Cognitive Scientists Guide to your Brain and its
Politics, Nueva York, Penguin, 2009.

Lara, E y Campos, O., Sufre, luego importa. Reflexiones éticas sobre los animales,
Madrid, Plaza y Valdés, 2015.

Lévinas, E., Humanismo del otro hombre, México, Siglo Veintiuno Editores,
2001 [1972].

Mackenzie, C.; Rogers, W. y Dodds, S., Vulnerability: New Essays in Ethics and
Feminist Philosophy, Oxford University Press, 2013. https://doi.org/10.1093/
acprof:0s0/9780199316649.001.0001

Maclntyre, A., Animales racionales y dependientes, Barcelona, Paidés, 2001.

Macklin, R., “A Global Ethics Approach to Vulnerability”, /JFAB, 2012, 5 (2),
pp- 64-81. https://doi.org/10.3138/ijfab.5.2.64

Marcal, K., ;Quién le hacia la cena a Adam Smith? Una historia de mujeres y la
economia, Barcelona, Debate, 2016.

Riechmann, J., Etica extramuros, Madrid, UAM, 2017. https://doi.org/10.15366/
etica.extramuros2016

Rogero, J., Los tiempos del cuidado. El impacto de la dependencia de los mayores en
la vida cotidiana de sus cuidadores, Madrid, Instituto de Mayores y Servicios So-
ciales (IMSERSO), 2010.

DOIT: hetps://doi.org/10.15366/bp2022.30.008
Bajo Palabra. II Epoca. Npe 30. Pgs: 155-174

—173


https://doi.org/10.1093/acprof:oso/9780199316649.001.0001
https://doi.org/10.1093/acprof:oso/9780199316649.001.0001
https://doi.org/10.3138/ijfab.5.2.64
https://doi.org/10.15366/etica.extramuros2016
https://doi.org/10.15366/etica.extramuros2016




<

The abandoned minor and the coder.
A reflection on the performativity of family law

El menor desamparado ante el codificador.
Una reflexion sobre la performatividad

del derecho de familia

RAQUEL MEDINA PLANA
Universidad Complutense de Madrid
rmedina@ucm.es

DOIT: https://doi.org/10.15366/bp2022.30.009
Bajo Palabra. II Epoca. Ne 30. Pgs: 175-192

G



Recibido: 26/07/2021
Aprobado: 09/08/2022

Resumen

Proveniente del dmbito de la filosofia
del lenguaje, la nocién de performativi-
dad tiene, en el campo del derecho, un
empuje critico, al problematizar la no-
cién de la determinacién de los sujetos
de derechos. La codificacién, etapa para-
digmadticamente performativa en si mis-
ma, alcanza en el ambito del derecho de
familia su mdxima expresién creadora, en
torno a ese nuevo pater familias dotado
de poder casi ilimitado en la familia cog-
naticia que le es propia. Las instituciones
de la adopcién y la tutela, en el cruce de
estas tensiones, proporcionan un punto
de partida excepcional para explorar esas
operaciones de performacion de sujetos,
objetos y bienes juridicos. La situacién
del menor desamparado, en el que se
cruza una doble condicién de margina-
do, tanto en lo patrimonial como respec-
to a los vinculos de sangre, cambiard de
forma radical.

Palabras clave: Derecho de Familia,
Menor, Codificacion, Performatividad.

176 —

Abstract

Coming from the field of the philo-
sophy of language, the notion of perfor-
mativity has, in the field of law, a criti-
cal push, by problematizing the notion
of the determination of the subjects of
rights. Codification, a paradigmatically
performative stage in itself, reaches its
maximum creative expression in the field
of family law, around this new paterfa-
milias endowed with almost unlimited
power in the cognatic family that is his
own. The institutions of adoption and
guardianship, at the crossroads of these
tensions, provide an exceptional starting
point to explore these operations of per-
formance of legal subjects, objects and
rights. The situation of the helpless mi-
nor, in which a double marginalized con-
dition intersects, both in terms of assets

and blood ties, will be radically modified.

Keywords: Family Law, Minor, Codi-
[fication, Performativity.



Derecho, realidad, ficcién

LA NATURALEZA PERFORMATIVA del derecho, entendida como la capacidad de éste
para configurar la realidad, constituye una de las caracteristicas menos conocidas
e investigadas del fenémeno juridico. Frente a la idea extendida -tanto entre los
ciudadanos de a pie como entre los mismos juristas- de que el derecho es una ema-
nacién de los condicionamientos sociales, la vision de que sea el derecho quien en
ocasiones puede anteceder y de alguna forma crear determinadas configuraciones
sociales aparece como contraintuitiva y, en el dmbito académico, reservada a enfo-
ques criticos'.

Sin embargo, hay determinados momentos en que el poder performativo del
derecho queda muy en evidencia, y asi es reconocido por los propios juristas. Uno
de esos momentos es el momento codificador, performativo en si mismo en tanto
que el Cédigo crea, en buena medida, la realidad que declara regular. Y, dentro del
vasto escenario codificador, una rama del derecho en particular muestra todas las
condiciones para constituirse como el paradigma de la performatividad. Se trata
del derecho de familia, base del proyecto liberal-codificador, en el sentido de que es
lo que dota de apoyo y materialidad al gran proyecto abstracto del nuevo derecho
publico y su retérica de nacién, igualdad y derechos y cuya eclosién en el Code Na-
poléon da lugar al poder autoritario del pater familias por encima de todo el grupo
familiar. Un grupo familiar restringido a la familia nuclear relacionada por vinculos
de sangre, para mejor consolidar, también a nivel simbdlico, ese poder masculino.

La repercusion que esta concepcion napolednica de la familia tiene para otros
tipos de filiacién, como es la adoptiva, es demoledora. La situacién del menor
desamparado, en el que se cruza una doble condicién de marginado, tanto en lo
patrimonial como respecto a los vinculos de sangre, cambia de forma radical. En

! La noci6n de lo performativo fue introducida por el filésofo del lenguaje J. Austin, que en su How to Do Things
with Words (Oxford: The Clarendon Press 1962; edicién en espanol, Cémo hacer cosas con palabras, Barcelona:
Paidé6s, 1992) indagaba en la capacidad del lenguaje ya no sélo para representar la realidad sino, en ocasiones,
para crear ésta. Aplicada al dmbito del derecho, su desarrollo implica que el lenguaje del derecho construye los
sujetos a los cuales se refiere. Més all4 de su dependencia de una teorfa del lenguaje, en el mundo juridico ha sido
de alguna forma desarrollada dentro de la tradicién que analiza el problema de las ficciones en el derecho. Sobre
la funcién de la ficcién en el derecho, para facilitar la transicién entre la tradicion y las nuevas formas codificadas,
vid. Berman, H.J., Law and Revolution. The Impact of the Protestant Reformations on the Western Legal Tradition,
Harvard 2003, pp. 280 y ss.
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consecuencia, la tutela y la adopcién, dos figuras que lo tienen como referente, han
de reestructurarse completamente.

Este trabajo tomard estas figuras como paradigma del proceso performativo dado
que parecen ser especialmente susceptibles a esa reconfiguracién/creacién de deter-
minadas situaciones sociales por parte del legislador. Como a mediados del siglo
codificador decia el civilista Garcia Goyena, precisamente al hablar de estas institu-
ciones, “las buenas leyes acaban siempre por crear buenas costumbres” *. Parece claro
que estas figuras concitan en el civilista una especial voluntad de manipulacién.
Dado que lo que ambas tienen en comun es el menor en situacién de desamparo,
nuestra hipétesis de partida es que es este comun sujeto, precisamente, lo que fo-
menta ese impulso, en una transposicién metaférica que convierte la desproteccion
y desvalimiento del menor en un acicate para que el derecho pase a la accién, hasta
el punto de crear al propio sujeto de sus desarrollos’.

Los antecedentes: tutela y adopcién en el Antiguo Régimen

LA SITUACION ANTERIOR a la eclosién de la regulacién codificada es la compleja
articulacién del ordenamiento en el Antiguo Régimen, en la que se combinan
las disposiciones medievales, y muy en especial las Partidas, con su elaboracién
y recreaciéon doctrinal, en una labor de composicién que incluye no sélo las dis-
posiciones legislativas, sino también los formularios notariales, la manualistica
civilista y los proyectos codificadores.

Dado que en este articulo nos centraremos en lo ocurrido en el periodo
codificador, nos remitimos a otros trabajos para un andlisis mds detallado que
las instituciones que nos ocupan tienen en el género de los tratados notariales,
el género por excelencia de los desarrollos civilistas durante los siglos XVI a
XVIII“. No obstante y para facilitar la mejor comprensién de los desarrollos de-
cimonénicos, debemos resumir aqui, si bien muy sumariamente, algunas de las

Y

Garcfa Goyena, E.,, Concordancias, motivos y comentarios al Cédigo Civil espanol, t. I, Madrid 1852, p. 188.
Precisamente la nocién de la performatividad encuentra en la actualidad un poderoso desarrollo en los anilisis
del complejo fenémeno de la construccién de identidades. Es el caso en particular de la filésofa Judith Butler y su
problematizacién de la nocién de derechos de las mujeres tomando como eje central la performatividad del len-
guaje y la controversia en torno a la agencialidad y al sujeto pasible de obtener derechos. Vid. Butler, J., Gender
trouble. Feminism and the subversion of identity, 1990; edicién en espafiol, £/ género en disputa, Barcelona, 2007;
“Sovereign performatives», en Excitable speech. A politics of the performative, 1997; edicién en espaol, “Soberania
y actos performativos”, www.accpar.org/numero4/index.htm); Butler, J.; Laclau, E., y Zizek, S. Contingencia,
hegemonia y universalidad. Didlogos contempordneos en la izquierda, Buenos Aires: FCE, 2003.

Medina Plana, R., “Tutela y adopcién en Espana. Leyes, cambios y practicas, siglos XVIII y XIX”, en Garcia
Gonzalez F y Alfaro Pérez, F. (eds.) Vidas tuteladas. Familias, orfandad y dependencia en la Espaiia Moderna. Ed.
Trea, Madrid, 2022.
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caracteristicas del tratamiento que tales obras hacen de la adopcién y la tutela
en estos siglos.

El primer dato a subrayar es la recurrencia de la aparicién de las instituciones de
la adopcidn y la tutela: todos los tratados, sin excepcién alguna para el caso de la tu-
tela y con contadisimas excepciones para el caso de la adopcién o prohijamiento, les
dedican un apartado, titulo o seccién. Esta recurrencia, mds atin cuando tiene lugar
en el género mds apegado a la prictica, como es el de los formularios notariales,
vendria a ser una prueba de la continuidad de estas instituciones; un extremo que,
en el caso de la adopcidn, serd puesto en duda, como veremos, por los codificado-
res’. El segundo rasgo a destacar es que la ubicacién de las respectivas instituciones
se mantiene, al igual que sucedia en Partidas, bien separada y en partes sistemdtica-
mente diferentes: la tutela y curatela figuran entre las disposiciones sucesorias y la
adopcion entre las reglas de filiacion.

En relacién con la tutela y curatela, lo mds destacable es la ausencia en los
tratados, casi sin excepcién, de cualquier mencién a las obligaciones para con la
persona del menor. Aun los formularios mds casuistas, que detallan innumerables
declinaciones de las obligaciones para con el patrimonio menor, no recogen ni
siquiera minimamente esas otras prestaciones mds personales, por mds que nomi-
nalmente si se aluda a tutela y curatela como guarda de “la persona y los bienes”
del menor.

En relacién con la adopcidn, la postura de los tratadistas es de un progresivo
endurecimiento de los requisitos de la adopcién, acompanado de una reduccién
paralela de sus efectos. La cuestién de la transmisién de la patria potestad resulta
central en esta operacién doctrinal; si en los tratados de siglos anteriores al XVIII,
apenas se hace mencién directa de la cuestion de esta cuestién, a partir de ese siglo
pasa a ser un tema de necesaria especificacién en los desarrollos doctrinales, coin-
cidiendo sin excepciones en defender la posicién restrictiva de las Partidas: sélo en
la arrogacién y en la adopcién de un descendiente -de un nieto por su abuelo es el
caso paradigmdtico- se transmite la patria potestad al prohijado. En los formularios,
por el contrario, se da por sentado que el traspaso de patria potestad se produce en

> Apuntemos aqui Gnicamente que tan sorprendente operacién doctrinal de eliminacién es apuntalada también,
cémo no, por la historiografia juridica, que asienta el tépico de la inexistencia de la adopcidn, por encima de
cualquier evidencia: véase asi Otero Varela: “La existencia de algunos documentos 7o prueba mucho [...] Las
alusiones a la adopcién son 7aras en la Edad Media y en la Moderna, aunque en los formularios se reproduzcan
Jeelmente los modelos segtin los que se deben redactar los documentos de adopcién”. En A. Otero Varela, “Sobre
la realidad histérica de la adopcidn”, en Anuario de Historia del Derecho Espasiol, vol. 27-28 (1957-58), p. 1148
(nuestras cursivas). La continuada inclusién de la institucién en el ordenamiento tampoco probaria nada, en tan-
to que, como ya vimos, este ordenamiento —eminentemente las Partidas- no serfa, en orden a la adopcién, sino
“una recepcién del Derecho justinianeo en total discordancia con el Derecho consuetudinario”. L. Rodriguez
Ennes, Bases juridico-culturales de la institucion adoptiva, Santiago de Compostela, 1978, p. 149.
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todos los prohijamientos, incluidas las adopciones de hijos de extrafios, el caso que
mayoritariamente se recoge en los formularios de escrituras.

En otro aspecto igualmente trascendental de la adopcidn, las consecuencias su-
cesorias del acto, se repite este mismo esquema que venimos viendo: el paso de una
postura de laxitud y amplios efectos hacia la progresiva limitacién doctrinal de los
efectos. A partir del XVIII una nueva condicién entra en juego: la existencia o no de
herederos forzosos. Aunque no constituya un impedimento absoluto para realizar
la prohijacién, la existencia de hijos legitimos si lo serd para poder considerarlos
herederos forzosos.

El balance general del anilisis de los tratados notariales en relacién con la tutela
y la adopcidn se inclina con claridad, en el caso de la adopcién, del lado de la pro-
gresiva exigencia formal, restringiendo, por otra parte, los efectos de la misma. En
el caso de la tutela, el balance se orienta, recordémoslo, hacia una concepcién casi
exclusivamente patrimonial de la institucién, con la eliminacién de cualquier tipo
de obligacién para con la persona del tutelado. ;En qué forma pueden resultar estas
dos direcciones confluyentes?

Los nuevos pardmetros decimonénicos: la manualistica civilista

En L s1gLo XIX, el siglo codificador, el género de los tratados ha desembocado en
una nueva forma de literatura doctrinal: los manuales de instituciones de derecho
civil. Las novedades doctrinales aparecidas en este género en relacién con la tutela
y la adopcién serdn numerosas. En relacién con la tutela, serd en estos manuales
en donde empecemos a ver aparecer obligaciones para con la persona del tutelado.
Ausentes en los tratados, no serd sino hasta el segundo tercio del XIX cuando éstas
ganen una posicién privilegiada respecto a las obligaciones patrimoniales. De ahi en
adelante, el contraste no puede ser més llamativo: a partir de los anos 40, el lugar
de privilegio en la regulacién de la tutela lo ocupardn las obligaciones personales,
siendo expresadas en primer lugar y con gran despliegue filoséfico alrededor. Vea-
mos algunos ejemplos que muestran una evolucién muy rdpida entre el primer y
segundo tercio del XIX.

Los primeros ejemplos pertenecen todavia al género de los tratados: asi el tratado
de Vicente Gibert, 7édrica del Arte de Notaria 6 Manual de Escribanos (1828). En
contraste con lo visto hasta el momento, la definicién de tutela que incluye men-
ciona como funcién primera y principal del tutor -definida, repdrese en ello, como
potestad antes que como obligacion o deber- la defensa de la persona del pupilo, y
después la de sus bienes:
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“Tutela es: cierta potestad dada y permitida por derecho civil a un hombre libre para defen-
der a aquel que en razén de la edad no puede hacerlo por si mismo. Explicacion: Potestad, esto
es, facultad y derecho autorizado para hacer y disponer lo conveniente asi en cuanto a la persona
del pupilo, como en la administracion de sus cosas. [...] Para defender a aquel que en razén de
la edad no puede hacerlo por si mismo, cuyas palabras indican el oficio del turor, que es defender

primeramente la persona, y en consecuencia también los bienes del pupilo, quien por la edad no

puede cémodamente hacer estas cosas”®.

Consecuencia directa de la consideracién de la tutela como dirigida principal-
mente al cuidado de la persona es la forma en que hace la distincién entre tutela
y curaduria, que en este tratado, por primera vez, descansa en la distincién de
funciones, siendo las exclusivamente patrimoniales las propias de la curadurfa. Esta
distincién es otra novedad decimondnica: hasta ahora todos los tratados habian
basado la diferencia entre tutela y curatela Gnicamente en la distinta edad de los
pupilos; a partir de aqui se impondrd de forma rdpida e inexorable en los manuales
de derecho civil del siglo XIX.

En el siguiente tercio de siglo los autores tomardn partido uniformemente por
esta consideracién de la tutela centrada en la “defensa” de la persona del menor,
para afirmar ahora que la razén de ser de esta figura es el cuidado y proteccion de
la persona del menor. Es este tltimo término, “proteccion”, el que empezamos a ver
imponiéndose en las definiciones de tutela a partir de los afios 30 del siglo, acom-
pandndose de desarrollos de raigambre liberal sobre la naturaleza ciudadana del
cargo y la relacién de la tutela con los deberes del Estado. Los conceptos proteccion
y afectos aparecen en el centro de su desarrollo, constituyendo una novedad que
entendemos con facilidad, en tanto se corresponden con nuestra visién actual de
la tutela y la adopcidn, que entendemos en conexién con esa funcién protectora y
afectiva. Frente a la tentacién de naturalizar esta conexién, retengamos tres cosas:
lo tardio de la aparicién de esta comprension -segundo tercio del siglo XIX; la ra-
pidez -casi brusquedad- con la que se impone, a partir de su aparicién, en toda la
literatura civilistica, y, en tercer lugar, el modo en que se justifica, sirviéndose de
una revisién iushistérica: la critica al ordenamiento romanista en defensa de unas
“leyes espanolas”.

La idea de la desconexién de las Partidas respecto al derecho positivo es una
concepcidn recurrente en los juristas espafioles del siglo XIX”. Tenemos aqui otra

¢ Gibert, V., Tédrica del Arte de Notaria 6 Manual de Escribanos, Traducido del latin por Eugenio de Tapia. Barce-
lona, Imprenta de J. Mayol, 1828.

7 Tal vez el mejor ejemplo de esta vision es la lectura del autor del Ensayo Histérico-critico de 1808, Martinez Ma-
rina, que considera la Cuarta Partida, en especial, como “la mds defectuosa e imperfecta de todas”, achacando a
la unién de distintos derechos irreconciliables la creacion de un “sistema misterioso e incomprensible” nacido del
olvido de las costumbres y el derecho castellanos. Vid. Clavero, B., “"Leyes de la China”: Origenes y ficciones de

— 181



muestra de maniobra doctrinal de cardcter performativo: su critica a las Partidas
como un producto legislativo desconectado de la realidad, que importa las concep-
ciones romanas restando atencién al derecho de la prictica, deja patente su volun-
tad, en tanto codificadores, de superar este antecedente, bien sea por la via de una
mejor exploracién del derecho tradicional, bien sea por la fuerza de la razén. Son
conocidas las dificultades que presentaba tanto una como otra via en toda Europa y
particularmente en Espafia® de forma que se llega a la paradoja de que el elemento
de realidad con el que se pretende enfrentar la incomprensible legislacién del Anti-
guo Régimen queda incdgnito. Permanece, sin embargo, la idea de que, en cual-
quier caso, esa realidad estaba desconectada de la regulacién juridica. Serd esta idea,
precisamente, la clave de la labor performativa que estamos viendo desarrollarse.

Frente a anteriores enfoques que se presuponen del todo obsoletos, el origen y
razén de la tutela se encuentra ahora en un deber social y del Estado; es solamente
por desembarazar la accién de gobierno por lo que el derecho delega este deber en
los tutores y curadores, que, recordemos, detentan un cargo putblico’. Al tiempo
que se destaca la naturaleza socio-estatal de este encargo, los civilistas del siglo XIX
resumen los deberes del tutor en actuar “como un buen padre’*°.

A finales de nuestra horquilla temporal, en el dltimo tercio del siglo XIX, la con-
sideracién de la tutela como forma de proteccién del menor se ha exaltado, hasta el
punto de entenderla ya como una extensién de la beneficencia publica''.Los deberes

una historia del Derecho espanol”, en Anuario de Historia del Derecho Espasiol, 52 (1982), pp. 193-221; Coronas,
S.M., “Martinez Marina y el “Ensayo histérico-critico sobre la antigua legislacién de Leén y Castilla” (1808)”,
en Glossae. European Journal of Legal History, 10 (2013).

8 Vid. Clavero, B., El Cédigo y el fuero: de la cuestion regional en la Esparna contempordnea, Madrid 1982, y, del
mismo autor, “La gran dificultad. Frustracién de una ciencia del derecho en la Espana del siglo XIX”, en fus
Commune, 12 (1984), pp. 91-115. Petit Calvo, C., “El Cédigo inexistente (I): Por una historia conceptual de la
cultura juridica en la Espana del siglo XIX”, y “El Cédigo inexistente (II): Por una arqueologia de la Civilistica
espafola’, en Anuario de derecho civil, vol. 48, n° 4, 1995, pp. 1429-1466 y vol. 49, n° 4, 1996, pp. 1415-1450.
Y, por supuesto, los trabajos de Pio Caroni, desde sus Lecciones catalanas sobre la historia de la codificacién, Ma-
drid 1996, hasta los recientemente publicados Escritos sobre la codificacién, Madrid 2012, y Lecciones de historia
de la codificacion, Madrid 2013.

? “Pero como de encargarse la sociedad inmediatamente del cuidado de los hterfanos que tuviere en su seno, como
lo hacian antiguamente los espartanos y persas, no solo se causaria embarazo a la accion del Gobierno, sino que
tampoco podria procurarse 4 cada htierfano el cuidado y educacion que exigiera su posicion, se crey6 convenien-
te instituir un oficio especial para que en nombre de la sociedad ejerciera esta vigilancia la persona que lo hubiere
de desempenar”. Del Viso, S., Lecciones elementales de Historia y de Derecho Civil, Mercantil y Penal de Espana,
Parte Segunda, Derecho Civil. Valencia, Imprenta de El Valenciano, 1856. Pdgs. 246 y ss

12 Asi Ortiz de Zifiga: “es indispensable que 4 falta de padre tengan una especie de protector que mire por sus

personas y sus intereses”. Ortiz de Zaniga, M., Biblioteca de escribanos, o sea, tratado tedrico-prdctico para la
ensefianza de los aspirantes al Notariado. Madrid, 1843, pp. 48 y ss., o Cirilo Alvarez: “El tutor sucede en lugar
del padre que el huérfano acaba de perder y le sucede para reparar en lo posible esta pérdida: por consiguiente
debe sucederle igualmente en sus afanes y desvelos por la felicidad del individuo, cuya suerte le confia la Ley”.
Alvarez Martinez, C., Instituciones de Derecho Civil. Valladolid, Imprenta de Julidn Pastor, 1840. Pdgs. 59-60.

' Asi, el manual de Gémez de la Serna y Montalbdn (1870), puede hablar de la tutela en estos términos: “La
institucion de la tutela es altamente humanitaria y benéfica, pues que sin ella quedarian abandonados sin direc-
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de proteccién al menor, incluso, como hemos visto, atn definiéndolos como proyec-
ciones de los del padre, se entienden como deberes publicos. No cabe duda de que lo
que se infiere es que esa actuacién como padre se entiende como un deber social, un
cargo publico: estamos ante el pater familias napolednico, esa especie de magistratura
familiar en la que convergfan todos los poderes, tanto privados como publicos'.
Ante esta evolucién de la tutela es licito preguntarse si de esta forma no se acerca
demasiado a otra institucién de derecho civil: la adopcién. Veamos cémo evolucio-
na ésta en el mismo marco temporal. Lo que encontramos es que, frente a esta reva-
lorizacién de la tutela como institucién de proteccién del menor, la adopcién sufre
un proceso paralelo de desvalorizacién. Ademds de la progresiva restriccién de sus
efectos paralela a la mayor exigencia formal, surge en los manuales la idea expresa de
que la adopcidn es una institucion rara, infrecuente, y, con frecuencia, peligrosa'®.
Para las décadas finales del siglo XIX, el tépico aparece firmemente asenta-

do, apareciendo sin variacién en los manuales, incluidos los mds prestigiosos ',

cion ni amparo los huérfanos, en la edad en que nada pueden por si mismos, y en que su capacidad y fuerzas,
aun no desarrolladas, necesitan una proteccion mas inmediata que la de las leyes [...] Al Estado corresponde la
guarda suprema de los huérfanos y su obligacion se estiende 4 procurar medios de educacion y de subsistencia
4 todos los que han perdido 6 no han conocido 4 sus padres, asunto en que no nos ocuparemos por pertenecer
mas al derecho administrativo. En virtud de este deber, las leyes han autorizado, creado y elevado 4 publico el
cargo de tutor, para que aun con menoscabo de sus intereses no puedan escusarse de ¢l los que no gocen de una
escepcion marcada por el derecho. La misma naturaleza de esta institucion, cuyo objeto principal es la direccion
del huérfano y por consecuencia la administracion de sus bienes, demuestra que no es arbitrario en el tener 6 no
tutores, porque la sociedad no puede dejar sin direccion y gobierno al mismo que es incapaz de conocer el mal
que se origina (Ley 1, tit . XVI, Part VI)” Gémez de la Serna, P. y Montalbén, .M., Elementos de Derecho Civil
y Penal de Espasia, precedidos de una resenia histérica de la Legislacién Espariola. 9* ed. Tomo 1. Madrid, Libreria
de Sdnchez, 1870. Pégs. 530 y ss.

Petit Calvo, C. Un Cédigo perfecto y bien calculado: el proyecto de 1821 en la historia de la codificacién, Madrid:
Dykinson 2019, p. 182.

Los ejemplos son numerosisimos. Las Lecciones de Herndndez de la Raa (1838) introducen asf la figura de la
prohijacién o adopcién: “Examinada la causa ocasional de esta prohijacion, se alcanza desde luego su inutilidad
para con la sociedad, y en algunos casos su perjuicio. El fanatismo entre los romanos fue el mévil de la adopcion:
imbuidos de la idea de conservacion de las familias, y de la importancia que 4 estas daba la permanencia de sus
dioses Lares, creyeron de su deber tener los medios que estuvieran 4 su alcance para dejar un sucesor que here-
dase estos, y llevara su nombre de familia: 4 este efecto admitieron la adopcion. En Espana no tuvo mas motivo
que la rutina acostumbrada de copiar cuanto disponian las leyes civiles; pues ni tenemos que trasladar dioses,
puesto que solo conocemos uno, y este para todos, ni el nombre de las familias se conserva por la adopcion, en
virtud de que los adoptados solo pueden suceder en aquello que cualquiera estrafio sucediera. El consuelo de los
que perdieron sus hijos tampoco puede ser, y si lo fuese no es una razon fundada, porque ni el amor paternal
se sacia mas que con los verdaderos hijos, ni el que los perdié ve en el adoptado, mas que un recuerdo que le
representa 4 cada momento la triste idea de lo que perdié. Seria, pues, mas ventajoso no tolerar tales adopcio-
nes, y se evitaria ligar 4 los hombres con unos lazos que les pueden ser muy pesados, por tener que sufrir las
desazones consiguientes 4 la discordancia de genios y educacion. La esperiencia patentiza con toda evidencia la
impertinencia de la licencia adoptiva, puesto que en medio de la permision, se ven raras veces solicitudes de esta
especie”. Herndndez de la Raa, V., Lecciones. ..op. cit., pp. 126-127.

“Poco frecuente entre nosotros, debe su origen 4 las leyes romanas, 4 las que siguieron las Partidas, 4 pesar de no
existir aqui las razones politicas, economicas, civiles y aun religiosas que la recomendaban”. Gémez de la Serna
y Montalbdn, Elementos...op. cit., p. 530.

I~
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como proemio a la exposicién de la institucién, que sin embargo se sigue ex-
poniendo con caracteristicas casi idénticas a los desarrollos doctrinales del siglo
XVI o XVII.

En relacién directa con este tépico de la rareza de la institucién adoptiva “tra-
dicional”, hace su aparicién en los manuales un apartado del todo ausente en las
obras anteriores al XIX: se trata de un afadido que alude al fenémeno concreto de
las adopciones de expésitos, justificindolo por la falta de vigencia de la adopcidn
tradicional . La “adopcién de expdsitos” aparece categorizada como “otra clase de
adopcidn”; una que, segln se afirma, ha aparecido en los tltimos tiempos, y de la
que se destaca su cardcter humanitario. A pesar de que pueda parecer relevante que
los manualistas incluyan a los menores abandonados y los prohijamientos de que
son objeto en sus exposiciones, reparamos que el lugar que estos anadidos propo-
nen para tales prohijamientos es peculiar: en primer lugar, se sugiere que se trata
de un fenémeno eminentemente nuevo; que, en tanto que es una clase diferente
de adopcidn, separada de la ordinaria, tiene una naturaleza juridica diferente; por
tltimo, que al basarse en intenciones humanitarias, no estd sujeta a ningtn tipo
de restricciones civiles. La contraparte de esta tltima caracteristica es que, junto a
esa ausencia de limites, las adopciones de expdsitos carecerfan casi totalmente de
vigilancia y garantias para con las partes, eminentemente para el adoptado, y apenas
surtirfan efectos.

Sede codificadora: proyectos y Cédigo Civil

Los MAYORES cAMBIOS los presenta, precisamente la adopcién, que en los primeros
proyectos se encuentra simplemente ausente. Asi sucede en el primer proyecto de
Cédigo Civil, el redactado por N. Garelli en 1821, en el que la tutela, por el contra-
rio, aparece ampliamente tratada y ubicada en el lugar que en la sistemdtica civilista
anterior, desde las Partidas, ocupaba la adopcién: inmediatamente después de las
disposiciones sobre filiacién y patria potestad. Tanto esta figura como su paralela de
la curatela aparecen definidas ya como instrumentos de proteccién de menores o
incapacitados, ligdndolos incluso a lo benéfico®.

15 Asf la edicion de 1852 del Febrero realizada por Garcia Goyena y Aguirre, las Lecciones de Del Viso (1856), el
Manual de Lamas Varela (1868), los Elementos de Gémez de la Serna y Montalbdn (1870), o la edicién de 1876
del Diccionario de Escriche.

!¢ “Tal es el fundamento de las leyes sobre tutela y curadurfa. La ley ampara al débil, cometiendo al fuerte en este
encargo. De aquf se sigue, que toda tutela y curadurfa dimana eminentemente de la ley; y con respecto al que
la desempefia, no es otra cosa mas que el cumplimiento de la obligacién constitucional de ser benéficos. La
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En 1843 se creard la Comisién General de Codificacion, que dard lugar al Pro-
yecto de Cédigo Civil de 1851. De nuevo aqui la desproporcién entre ambas insti-
tuciones: si bien en este proyecto reaparece la adopcion, llama la atencién lo redu-
cido de su tratamiento en comparacién con el que se dedica a la tutela: la adopcién
no ocupard mds que 8 articulos. En donde la tutela aparece definida con una clara
delimitacién de las obligaciones que lleva implicitas, para la adopcién no hay una
definicién de la institucién ni tampoco se establecen las obligaciones y derechos
que lleva consigo, salvo lo establecido en el art. 141, en el que la adopcién aparece
con efectos muy limitados:

Art. 141: “El adoptante y el adoprado se deben reciprocamente alimentos; pero no adquieren
derecho alguno d heredarse sin testamento: el adoptado conserva los derechos que le corresponden
en su_familia natural™.

Vemos de nuevo aqui, como en el anterior proyecto, la centralidad de la “familia
natural’, cuya existencia se presupone, lo que en la practica deja fuera del supuesto
de la adopcién a la de menores abandonados. Frente a esta regulacién somera, a la
institucién de la tutela se le dedican 100 articulos. Entre las obligaciones del tutor
el cuidado de la persona del menor aparece en primer lugar: “E/ tutor cuidard de la
persona del menor y la representard en todo acto civil” (art. 218); sigue a continuacién
del deber de alimentos y educacién (art. 220). Las funciones relacionadas con el
patrimonio aparecen a continuacion, ocupando, eso si, un ndmero mucho mayor
de disposiciones.

De forma que la traduccién codificada de esa consideracién doctrinal que pri-
vilegiaba las funciones personales sobre las patrimoniales queda en bien poco. ;Po-
drfamos estar ante una operacién de encubrimiento, en el que la transformacién
de la tutela hacia lo personal es puramente nominal, dirigida a cubrir el hueco de
una adopcién que se quiere eliminar del ordenamiento por todos los miedos que
destapa, pero sin tener una verdadera traduccién en forma de regulacién?

En relacién con la adopcidn, las Concordancias de Garcia Goyena resaltan la
extrafieza de su regulacién, atribuyéndosela a la falta de vigencia de la propia ins-
titucién: “La adopcion no estd en nuestras costumbres”'®. Esas costumbres no inclu-
yen, de toda evidencia, las docenas de prohijamientos que sin embargo se estin
efectivamente produciendo por esos mismos anos en torno a las inclusas y casas

beneficencia nos obliga 4 prestar al desvalido aquella proteccién que desearfamos obtener si ocupdsemos el lugar
suyo”. Proyecto de Cédigo Civil de 1821, Preimbulo, p. 23.

'7 Proyecto de Cédigo Civil de 1851. Publicado en E/ Derecho Moderno. Revista de Jurisprudencia de la Administra-
cidén, t. X, Madrid 1851.

18 Ibid., p. 148.
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de expdsitos en toda Espana, numerosas y practicadas con formalidades y caute-
las suficientes'. Estas adopciones al parecer no son, para él ni para sus colegas,
tales, ni tampoco dignas de tenerse en cuenta como actos juridicos de ninguna
forma; tampoco forman parte, ya lo hemos visto, de las costumbres. Simplemente
no existen.

Ya en el proceso de redaccién del Cédigo Civil de 1889, la Ley de Bases de
1888 se muestra decididamente partidaria, en cuanto a la tutela, de mantener su
regulacién; respecto a la adopcién, su tratamiento se emprende ya desde el recelo
explicito hacia una institucién que se considera peligrosa para la familia: la funcién
del Cédigo seria la de fijar las condiciones “para prevenir los inconvenientes que el
abuso de ese derecho pudiera traer consigo para la organizacion natural de la familia” .

En el Cédigo Civil finalmente promulgado en 1889 se mantiene esta diferen-
te valoracion, visible, de nuevo, incluso en lo cuantitativo: mientras que la tutela
sigue ocupando un titulo propio, la adopcién aparece ain mds reducida que en el
proyecto de 1851, reservdndosele inicamente un capitulo dentro del titulo VII, de-
dicado a la patria potestad. Siendo ya esta falta de acogida llamativa, lo que resulta
mds palmario es lo refractaria que aparece la institucién en cuanto al concepto de
proteccién. Incluso el deber mds bésico, el de alimentos, aparece descrito como una
obligacién ya no de proteccién, sino reciproca®'. Desde luego de los términos de
esta regulacion no se infiere ninguna concepcién protectora o favorable a los intere-
ses del adoptado: la vigilancia y la sospecha parecen constituir el enfoque principal,
junto con la formulacién mds cauta y restrictiva posible de los derechos en juego.

! La bibliograffa sobre este hecho es robusta: Alvarez Santals, L.C., Marginacién social y mentalidad. Expdsitos en
Sevilla (1613-1910), Sevilla 1990; Valverde, M2 D., “El abandono y la exposicién de ninos en la segunda mitad
del siglo XVIIT y comienzos del XIX: situacién y reforma en la inclusa de Pamplona”, en Préncipe de Viana, Ane-
jo, n° 4, 1986, pp. 93-118; Tarifa Ferndndez, A., “Aproximacién a la préctica del prohijamiento en la casa-cuna
de Ubeda (1665-1788): slos otros hijos?”, en Rodriguez Sinchez y Pefiafiel Ramén (dirs.): Familias y mentali-
dades: Congreso Internacional de Historia de la Familia: nuevas perspectivas sobre la sociedad europea, 1997, pp.
81-91; Vassberg D. E., “Orphans and adoption in early modern Castilian villages”, en 7he History of the Family,
vol. 3.4 (1998), pp. 441-458; de la Fuente Galdn, Marginacion y pobreza en la Granada de la segunda mitad del
siglo XVIII: los nirios expdsitos, Granada 2000; Salas Auséns y Alfaro Pérez, “Insercion social de los expdsitos en el
Hospital de Gracia de Zaragoza en el siglo XVIII”, en Obradoiro de Historia Moderna, n° 10, 2001, pp. 11-27;
Torrubia Balagué y Tellechea Idigoras, Marginacién y pobreza: expdsitos en Salamanca (1794-1825), Salamanca
2004; A.M. Rodriguez Martin, “El destino de los nifios de la Inclusa de Pontevedra, 1872-1903”, en Cuadernos
de estudios gallegos, 55, n° 121, 2008, pp. 353-388; Iglesias Rodriguez J. J.: “El prohijamiento o adopcién en la
Edad Moderna: ley, prictica y doctrina”, en E Nufez Roldan (dir.), La infancia en Espania y Portugal: siglos XVI-
XIX, Madrid 2011, pp. 111-132, pdg. 120. También nuestro trabajo Medina Plana, R., L& adopcién... op. cit.
Base 52, Investigacion de la paternidad, maternidad y autorizacion para las adopciones de la Ley de 11 de mayo de
1888, autorizando al Gobierno para la publicacion de un Cédigo Civil con arreglo a las condiciones y bases estable-
cidas en la misma. Publicada en Gaceta de Madrid, 22 de mayo de 1888.

Art. 176: “El adoptante y el adoptado se deben reciprocamente alimentos. Esta obligacién se entiende sin
perjuicio del preferente derecho de los hijos naturales reconocidos y de los ascendientes del adoptante a ser
alimentados por éste”.
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Frente a la deficitaria presencia de la adopcién, la tutela mantiene en el Cédigo
Civil un titulo propio y una regulacién extensa de casi 100 articulos. Para confir-
mar este enorme peso especifico de la tutela en el ordenamiento, su desempeno
sigue apareciendo como irrenunciable y ademds, y esto es novedad, se establece la
actuacién estatal por defecto: los jueces municipales del lugar de residencia estdn
obligados a ejercer la guarda en tanto no se nombre tutor, lo que recalca la posi-
cién de esta institucién en el dmbito de la proteccién social. Una novedad impor-
tante es la desaparicién de la curatela o curaduria; en la definicién de tutela® la
alusién a “de la persona y bienes, o solamente de los bienes” significa que se engloba
la curatela. De nuevo un giro doctrinal, este atin mds inusitado, que demuestra
la facilidad con que las figuras del derecho privado van mutando al albur de las
necesidades de la sistemdtica, como parece ser este caso®, o de los pardmetros
ideolégicos del legislador.

El tratamiento de la adopcién es una clara muestra de esto segundo: parece evi-
dente que en esos reparos hacia la institucién y su inclusién en el sancta sanctorum
de la legislacién, en el mismo Cédigo Civil, hay bastante de prejuicio contra la
institucién: en tanto que acto eminentemente caritativo, que sdlo se ejerce sobre los
mds pobres de los nifios pobres y por familias también, en su mayoria, pobres, pero
que sin embargo tiene unas peligrosas relaciones con la sagrada patria potestad, los
codificadores tienden a olvidarlo o dejarlo de lado?*. La institucién que finalmente
se recoge en el Cédigo aparece con una configuracién ciertamente extrafa: trans-
mite la patria potestad pero no por ello rompe los vinculos con la familia de origen;
por otro lado, sus efectos patrimoniales son casi nulos, al no tener el adoptado nin-

2 Art. 199: “El objeto de la tutela es la guarda de la persona y bienes, o solamente de los bienes, de los que, no
estando bajo la patria potestad, son incapaces de gobernarse por si mismos”

» La asimilacién de la curatela a la tutela en una sola figura juridica se ha interpretado como una consecuencia de
la importacién de la unificacion francesa de la capacidad de obrar en una sola edad, unificada por la Revolucién
francesa para crear una esfera de derechos para el hombre y el ciudadano: el nuevo y pujante derecho publico,
que requiere y fija una madurez unitaria para el ciudadano, marca el camino al privado y asi esa edad tnica se
traslada al Cédigo civil. Con ello desaparece la justificacién tradicional para distinguir entre tutela y curatela.
Vid. Peset, M., “Los antecedentes de la unién de la tutela y la curatela en el Cédigo Civil espanol”, en Revista
Critica de Derecho Inmobiliario, XIVII/2, marzo-abril 1971, pp. 602-672. Esta figura quedard ausente del
Cédigo Civil hasta la reforma de esta materia en 1983 (ley 13/1983 de 24 de octubre de Reforma del Cédigo
Civil en materia de tutela).

Ast lo expresan con toda claridad los civilistas en sus sintesis doctrinales: “Como remedio de la orfandad y con-
suelo a las personas que no tienen sucesién, la adopcién tendrd siempre de una parte la razén y a la equidad”,
sefiala A. Falcon en su Exposicion doctrinal ..., p. 314; y unas paginas antes: “Es una institucién muy ventajosa a
la sociedad; porque ademds del bien que se produce a los que se ven sin descendencia, procura, por otra parte, a
las familias de escasa fortuna los medios de asegurar una suerte feliz a sus hijos, y excita de este modo entre ellos,
la noble emulacién de las virtudes que ejercitardn a porfia para merecer la estimacién, la confianza y el interés de
la beneficencia” (p. 304). “A nosotros nos parece que el autorizar esta institucion puede conducir a sentimientos
de humanidad y beneficencia y esta circunstancia nos decide a considerarlo de gran utilidad”, apunta Del Viso,
J., Lecciones...op.cit., p. 169.
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gin derecho a suceder al adoptante, y casi tampoco a alimentos, pues le preceden
en ello tanto los hijos naturales legitimados como los ascendientes.

El desprecio de los codificadores por las adopciones de expdsitos tiene también
un antecedente que, a pesar de la mencién que vimos hacer a Garcia Goyena sobre
“nuestras costumbres”, se relaciona, mds que con cualquier costumbre espafiola, con
la codificacién francesa: el Code napolednico, que recoge también una excepcional-
mente restrictiva y contradictoria regulacién de la adopcién y que habia sacado a
los expésitos de esa institucién, para introducirlos, por el contrario, en la regulacién
de otra figura. Cudl sea esta figura no puede sorprendernos a estas alturas, pues se
trata, por supuesto, de la tutela, en su versién oficiosa:

“Qualquiera persona de mas de 50 asios sin hijos ni descendientes legitimos, que quiera
durante la minoridad de otra, enlazarse con esta y contraher titulo legitimo, podrd ser su tutor
oficioso, obteniendo el consentimiento de padre y madre del nifio, 6 del que viviere de ellos; o
si ninguno de estos vive, de una junta de la familia; 6 si el nifio no tiene padres conocidos, de
los administradores del hospicio que le haya recogido, y de la municipalidad del lugar de su

residencia’®.

A estas alturas tal vez ain nos sorprenda la direccién tomada por los civilistas en
Espana, en donde la via estaba abonada hacia esta misma comprensién de la tutela,
por parte de los numerosos autores de manuales de derecho civil que, como vimos,
describian esta institucién en términos asistenciales y de proteccién del menor. Sin
embargo, nuestros codificadores no siguen ese camino. La operaciéon doctrinal es-
panola sigue otros derroteros: la influencia francesa sirve para excluir a los expésitos
de la regulaciéon de la adopcién en la codificacion espanola, pero no para seguir,
en cambio, el recurso de desviar esa practica a la regulacién de la tutela: en vez de
ello, se opta por eliminar del Cédigo, sin mds, cualquier referencia especifica a los
menores en situacién de abandono.

» Codigo Civil francés, publicado por El Mercurio de Esparia, Imprenta Real, Madrid, julio 1803, pp. 56 y ss. Art.
352. Los informes preparatorios del Consejo de Estado mencionaban ya la oportunidad de regular civilmente
esta situacion, que sin embargo ha de ser cuidadosamente separada de la adopcion: “/La tutela oficiosa] no es una
promesa de adopcion, no es un medio preliminar necesario é indispensable para verificarla; es un contrato que se limita
al socorro que se quiere dar al menor; es un acto que completa nuestro sistema de beneficencia, que sin producir ningu-
no de los efectos que la adopcion produce, ni ser tampoco el medio necesariamente preparatorio, es como su comparero
y auxiliar”. Exposicidn de los motivos en que se funda la ley relativa a la adopcion y tutela oficiosa, por M. Berlier,
Consejero de Estado, en Curso de Legislacion formado de los mejores informes y discursos leidos y pronunciados al
tiempo de discutirse el Codigo de Napoledn. Imprenta y litografia de J. Roger, Barcelona 1839, p. 385. Adn asi, en-
tre esta tutela oficiosa y la adopcidn se establecen numerosas pasarelas, previendo el Code la posibilidad de adop-
tar al pupilo; de hecho, si una vez llegado a la mayoria de edad el tutor no adopta al pupilo, y éste no se halla
en estado de ganarse la vida, el tutor debe indemnizarle con el objeto de proveer a su subsistencia. Recordemos
que, al menos en nuestro ordenamiento, esta pasarela entre tutelaje y adopcién aparecia explicitamente vetada
-constituyendo incluso un impedimento para la adopcién- tanto en las Partidas como en la tratadistica civilista.
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Queda ahora resaltar los efectos performativos inmediatos de estas operacio-
nes doctrinales. Para cuando se promulga por fin el Cédigo Civil, la institucién
adoptiva, cuya “extrafieza” habian venido proclamando los civilistas, como acaba-
mos de ver, desde principios del siglo XIX, estard en efecto casi desaparecida de la
préctica®. El diagnéstico del jurista es en realidad un prondstico y se convertird en
una profecia auto-cumplida que demuestra, en este caso, que los hechos siguen al
derecho: doctrinalmente dictaminada la rareza practica de una institucién, a pesar
de los hechos que avalan su existencia, ésta desaparece de facto tras el dictamen
técnico del codificador. La defensa de la familia cognaticia propugnada en el Code
Napoléon, basada en el poder y autoridad exclusivos del paterfamilias, tiene asi un
efecto demoledor en los procesos de adopcién de menores abandonados, que son
expulsados hacia el campo administrativo, excluyendo con ello cualquier sospecha
sobre la cuestién de la transmisién de la patria potestad, que, con toda claridad,
constituia el guid del rechazo civilista por la adopcién.

El desarrollo posterior de la legislacién viene a apoyar muy claramente esta
interpretacion: ya fuera de nuestra horquilla temporal, en la primera mitad del
siglo XX se asentardn tales tendencias. Cuando en 1958 una ley orgdnica venga
por primera vez a modificar la regulacién de la adopcién incluida en el Cédigo de
1898, después de un prolongado pero de toda evidencia no muy vital periodo de
vigencia, se esgrimird como motivo principal de la reforma el de tener en cuenta
las necesidades especificas de la modalidad que se reconoce, ahora si, como la mds
frecuente de adopcién: la de menores abandonados, que pasard a ser el supuesto
principal de la institucién. La principal de esas necesidades especificas se decla-
rard sin rebozo: reducir al mdximo la vinculacién entre el expdsito y la familia
“natural” o de origen:

“El Cédigo Civil influido por las tendencias, entonces dominantes, concibié la adopcion con
perfiles y efectos muy estrechos. Situd a los adoptados entre dos circulos parentales, sin adscripcion
clara a ninguno de ellos. Esta insuficiencia de la hasta ahora vigente ordenacion legal se muestra
mds acusada ante la muy frecuente adopcion de expdsitos, donde al fallar los vinculos afectivos
propios de la generacion se acrecientan los derivados de la convivencia entre adoptante y adop-
tado, siempre expuestos al riesgo de que la familia natural, invocando pretendidos derechos cuyos

2 Alvarez Santalé, en Marginacion social y mentalidad. Expdsitos en Sevilla (1613-1910), tomando como referencia
la Inclusa de Sevilla, menciona un descenso de casi 20 puntos porcentuales en el promedio de adopciones entre
los siglos XVII y XIX del 10% sobre los expésitos ingresados; ese promedio incluirfa cifras superiores al 20%
en las tltimas décadas del siglo XVII, que descienden hasta el 1-3% para el siglo XIX. De la Fuente Galdn, en
su estudio sobre la Inclusa de Granada, recoge un porcentaje del 15,7% para 1753, mientras que en 1800 ese
porcentaje no llegarfa al 3%. En otro lugar -Medina Plana, R., La adopcién... op.cit., pp. 176 y ss.- yo misma
he tenido ocasién de comprobar, por lo que respecta a Madrid, el progresivo descenso de los prohijamientos
formales, hasta su cese absoluto a mediados del XIX, sustituyéndose por actos administrativos.
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deberes correlativos no ﬂﬁonto’, rompa los ﬂfecto_v nacidos de la adapcz'o'n y arranque al adoptﬂdo
del ambiente familiar y social en que se formd™ .

Esta modificacién supone una verdadera refundacién de la institucién adoptiva,
que deja expuesta cudl era la principal dificultad de los codificadores con respecto a
la misma. Cuando los civilistas de mediados del siglo XX, rindiéndose ante las evi-
dencias del predominio numérico absoluto de las adopciones de expésitos, deciden
dar el paso de abrir el Cédigo Civil de forma expresa a este tipo de adopcién, se
sentirdn obligados a cambiar la institucién de arriba abajo. Tras certificar, de nue-
vo, la inexistencia préictica de la adopcién -cualquier adopcién- antes de la fecha,
el camino queda expedito para refundar la institucién, vinculdndola ahora inti-
mamente con la infancia abandonada. Si los codificadores habian negado que las
entregas de expdsitos realizadas en su época tuvieran efecto juridico, los civilistas de
mediados del siglo XX integran tales procedimientos al Cédigo, haciendo aparecer
la adopcién como institucién intrinsecamente relacionada con los expésitos, pero
totalmente desconectada del pasado. Gracias a esta desconexién, podrd reclamarse
para esta nueva configuracién de la institucién unos efectos ampliados con respecto
a la versién codificada original, en relacién con la patria potestad y los derechos
patrimoniales. El precio de esta ampliacién es sin embargo elevado: eliminar de la
ecuacién, de forma absoluta, a la familia de origen. La voluntad de “cortar de raiz
el temor de interferencias abusivas de la familia natural” se extrema hasta el punto
de eliminar a ésta, también, de la tutela legitima. La operacién doctrinal orquestada
desde el siglo XIX en torno a los menores abandonados cobra asi todos sus efectos.

¥ Disposicion preliminar Segunda de la Ley 25 de abril de 1958, por la que se modifican determinados articulos del
Cédigo Civil. Publicada en Boletin Oficial del Estado n° 99, de 25 de abril de 1958, pp. 730-738.
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Abstract

The article examines the evolution in
the jurisprudential construction of the
right to privacy, particularly the exten-
sion of its scope of protection to include
the effective protection of one’s own per-
sonal development.

In particular, it examines this evolu-
tion in the case law of the ECtHR and its
impact on Spanish constitutional juris-
prudence. The article suggests some pro-
blems to which this broad understanding
of privacy may give rise. The confusion
between desires and rights and the deva-
luation of the latter as a legal category are
fundamental aspects of the analysis.

Keywords: Privacy. Biorights. Personal

Autodetermination.
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Resumen

El articulo examina la evolucién en la
construccién jurisprudencial del derecho
a la intimidad, particularmente, la am-
pliacién de su dmbito de proteccién, has-
ta comprender el desarrollo efectivo de la
propia personalidad.

En particular, se examina esta evolu-
cién en la jurisprudencia del TEDH y su
impacto en la jurisprudencia constitucio-
nal espanola. El articulo sugiere algunos
problemas a los que puede dar lugar esta
comprensién amplia de la intimidad. la
confusién entre deseos y derechos y la
devaluacién de estos dltimos como cate-
gorfa juridica son aspectos fundamenta-
les del anlisis.

Palabras clave: Privacidad. Biodere-

chos. Autodeterminacion personal.



1. The right to privacy and the biolaw
1.A. Privacy as right to self-fulfillment

NOT SO MANY YEARS AGO, the link between privacy and biolaw was by no means an
obvious connection within the context of the European legal culture.

For the latter, privacy was undoubtedly a fundamental right, failing within the
so-called “first generation” rights. It was, therefore, a genuine expression of the
exercise of freedom of the “modern”, according to Constant'. Privacy protected
the exercise of a negative idea of freedom? that conferred a citizen, rather than a
power to act in the public sphere, a capacity to prevent the illegitimate interference
of others in his or her private life (as far as “political liberty” in negative sense “is
simply the area within which a man can act unobstructed by others™?).

Meanwhile, biolaw was conceived as something fundamentally linked to the
right to life and to its relationship with new technologies, both in the field of re-
production and in terms of health care in the early and final stages of human life*.

The link between privacy and the challenges and issues that give meaning to the
existence of biolaw did not seem too explicit, not to say that it was frankly difficult
to establish.

But the world of law is essentially dynamic one. It can create new meanings
for already existing concepts, in order to make them suitable for dealing with new
issues, or to satisfy new sensitivities regarding the need to protect certain legal as-
sets. This feature of legal historicity (even more so, the creative character of legal
practice) was to some extent blurred in the normative vision of law that had been
prevalent for so long in continental Europe, but is easily identifiable in the Ameri-
can legal tradition®.

Constant, Benjamin, “De la Liberté des Anciens comparée 4 celle des Modernes”, Ecrits politiques, 1849, Paris,
Gallimard, 1997, p. 594.

Berlin, Issaiah, “Two concepts of liberty”, Four Essays on Liberty, (1969) Oxford, Oxford University Press.

Ibid. 15-16.

See D’Agostino, Francesco, “Dalla Bioetica alla Biogiuridica”, Persona y Derecho, 24, 1991, pp. 9-22. Ollero,
Andrés, “Bioética, bioderecho, biopolitica”, Bioderecho, entre la vida y la muerte, Cizur Menor, Aranzadi, 2006,
p- 23; Aparisi Miralles, Angela, “Bioética, bioderecho, biojuridica (Reflexiones desde la Filosofia del Derecho)”,
Anuario de Filosofia del Derecho, 24, 2007, pp. 63-84. Jonsen, Albert R, 7he Birth of Bioethics, New York-Oxford,
Oxford University Press, 1998, p. 14 ff.

Suffice it to recall the well-known “Law in Books and Law in Action”Pound, Roscoe, “Law in Books and Law
in Action”, American Law Journal Review, 1910, 44, p. 12. Cfr. Halperin, Jean-Louis, “Law in Books and Law
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According to Ollero, the existence of law is a “becoming”. Law creation is a
process in which the ideas or preconceptions about fairness and play an unusually
key role®.

In general, it could be said that privacy is no longer considered a negative free-
dom but a true positive freedom. Privacy is no longer a “being free from” but a
“being free to”’.

This development has not only broadened its scope of protection, which is the
subject of this paper, but has also substantially modified the idea of the kind of
power that the right to privacy confers to the citizens. This means that even within
its “classic” scope of protection, privacy has come to mean a positive power: that of
determining which parts of our lives we wish to keep “hidden from others™®.

On the European continent, it can be said that this new line of legal interpre-
tation of the concept of privacy has been led by the European Court of Human
Rights (hereinafter ECHR), which has played a crucial role in the expansion of the
idea of privacy, and consequently, of the set of conduct protected by the right to
private life.

Among the new profiles that the ECHR has added to its configuration of the
right to privacy, this paper focuses on its connection with personal self-determina-
tion. Thus, privacy protects the development of the personal life project (which our
constitutional text calls “free development of the personality”, article 10 of Spanish
Constitution)”’.

To be entitled to privacy does not only mean having the possibility of preventing
others from interfering in a particular sphere of my existence which I have the right
to keep from their sights. The new feature is that privacy includes a positive power
of control over one’s own “personal life project” or “free development of personali-
ty”. Let us see how it works.

in Action: a Problem of Legal Change”, Me. L. Rev. 2011, p. 45. Available at: https://digitalcommons.mainelaw.
maine.edu/mlr/vol64/iss1/4

Ollero, Andrés, “El papel de la personalidad del juez en la determinacién del derecho. Derecho, historicidad y
lenguaje en Arthur Kaufmann” In VVAA., Libro Homenaje al Profesor Dr. D. Eduardo Font Serra, Madrid, Mi-
nisterio de Justicia, I, 2004, p. 413 f; Ollero, Andrés, E/ Derecho en Teoria. Perplejidades juridicas para crédulos.
Pamplona, Thompson Aranzadi, 2007 p. 218 ff.

It is also a strongly individualistic right. However, new challenges, such as those arising from the need for perso-
nal data protection, call into question this “individualistic” character of the right to privacy. Costelo, Roisin A,
“Genetic Data and the right to Privacy: towards a Relational Theory of Privacy?”, Human Rights Law Review,
22,2022, pp. 1-23.

See Ollero, Andrés, De la proteccién de la intimidad al poder de control sobre los datos personales. Exigencias
juridico-naturales e historicidad en la jurisprudencia constitucional, Madrid, Real Academia de Ciencias Mora-
les y Politicas, 2008. Available at http://www.racmyp.es/publicaciones/discursos.cfm

Official translation of Spanish Constitution available on Boletin Oficial del Estado, https://www.boe.es/legisla-
cion/documentos/ConstitucionINGLES. pdf
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The ECHR case-law on the concept of privacy is based on the wording of article
8 of the Rome Convention, which reads as follows:

Right to respect for private and family life
1. Everyone has the right to respect for his private and family life, his home and his corres-
pondence.

2. There shall be no interference by a public authority with the exercise of this right except
such as is in accordance with the law and is necessary in a democratic society in the interests of
national security, public safety or the economic well-being of the country, for the prevention of
disorder or crime, for the protection of health or morals, or for the protection of the rights and
[freedoms of others.

As it should be noted, Article 8 does not explicitly link privacy with the positive
legal protection of the free development of one’s own life project. However, the
ECHR case-law has already undertaken this line of interpretation, particularly in
relation to cases involving bio-legal issues (access to assisted human reproduction,
voluntary termination of pregnancy, medically assisted suicide, etc.), which are
considered as closely related to personal development or to personal projects.

Therefore, instead of being legally under Article 2 (right to life), they are con-
sidered as belonging to the scope of protection of the right to “private and family
life” (Article 8).

In order to formulate the interpretation of the content of the right to privacy, the
ECHR relies, to a great extent, on the U.S. Supreme Court’s doctrine.

Although the U.S. Constitution does not expressly recognize the right to
privacy, the Supreme Court case-law has not only acknowledged it, but has
also established some areas of this right as constitutionally guaranteed. Even
long before the explicit inclusion of privacy in the constitutional doctrine, the
right “to be left alone” was conceived as a true fundamental right in the words
of Judge Louis Brandeis. In the classic article “The right to privacy” published
in the 1890 Harvard Law Review, Brandeis and Samuel Warren, define the pro-
tection of privacy as the foundation of individual freedom in Modernity. And
they go one step further: privacy is represented to us, right from the start, not
only linked to the protection of the personal or family sphere, but also to the
idea of comprehensive personal development, to the protection of our feelings,
our emotions, our thoughts...:“the intense intellectual and emotional life, and
the heightening of sensations which came with the advance of civilization, made
it clear to men that only a part of the pain, pleasure, and profit of life lays in
physical things. Thoughts, emotions, and sensations demanded legal recogni-
tion, and the beautiful capacity for growth which characterizes the common law
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enabled the judges to afford the requisite protection, without the interposition
of the legislature” .

Years later, important issues that materially used to belong to the sphere pro-
tected by the right to life began to be raised in terms of the right to privacy. Thus,
for example, Griswold v. Connecticut, which addresses the right to access and
use contraceptive methods''; Roe v. Wade, with regard to the right to abortion'?;
Quinlan, with regard to the right to refuse medical treatment in certain situa-
tions .

The adoption of privacy as perspective of analysis and resolution of this kind of
conflicts is due to the fact that the idea of privacy allows us to explore these issues in
light of the right to make our own decisions in the context of a personal life project,
a space where we have the right to be “left alone”, and in which the State assumes
a positive responsibility to ensure the non-interference.

The conceptual link between privacy and self-fulfillment thus becomes the key
to understanding the contemporary relevance of the right to privacy in bio-legal
matters.

This same evolution (from the right to life to the right to privacy) is reprodu-
ced, years later, on the European continent by the case-law of the ECHR. It could
be called, in terms of the Rome Convention, the transition from Article 2 (right
to life) to Article 8 (right to respect for private and family life) as a perspective of
bio-legal disputes analysis.

The Court has stated, at least since 2002 (Pretty v. U.K), that “privacy” is a
broad term which does not allow an exhaustive definition, since “it covers the phy-
sical and psychological integrity of a person. It can sometimes embrace aspects of
an individual’s physical and social identity. Elements such as, for example, gender
identification, name and sexual orientation and sexual life fall within the personal
sphere protected by Article 8”.

In the same judgment, the Court connects privacy and self-fulfillment: “Arzicle
8 also protects a right to personal development, and the right to establish and develop
relationships with other human beings and the outside world” .

The central point is that the conversion of personal development into a human
right (privacy) significantly broadens the range of conduct or decisions that can be
considered constitutionally protected. In fact, as Marina Wheeler has pointed out,

1o Brandeis, Louis; Warren, Samuel, “The right to privacy”, Harvard Law Review, 4, (5), 1890, pp. 193-220, 195.
" Griswold v. Connecticut, 381, US 479 (1965).

12 Roe v. Wade, 410 US, 113 (1973).

3 In re Quinlan 70 N.J. 105 355 A.2d 647 (1976).

14 Pretty v. United Kingdom, 29/07/2002, Application n® 2346/02, (our empbhasis).
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this speech on individual autonomy “has taken the ambit of Article 8 beyond that
which the domestic courts are willing to recognize”".

For example, the hypothetical right to die is no longer seen as another dimen-
sion of the right to life (which would include both the protection of life and the
capacity to dispose of it, as stressed in Prezty), but as a claim that falls within the
scope of the right to private and family life, since it would be a decision that must
be taken in privacy, without legitimate interferences from either the State or third
parties'®.

Similarly, when it comes to issues related to assisted human reproduction, the
discussion no longer revolves around the content of the right to life or the duty to
protect the legal good represented by embryos whose viability is at stake in this type
of process. The discussion focuses on the projects of potential parents, their desire
to be parents and how to determine to what extent such wishes should become a
legal claim protected by Article 8.

In this way, the right to privacy has an ever-larger scope, to the point where it
allows some judges to state that this right constitutes “the least defined and most
unruly of the rights enshrined in the Convention” . As Javier Borrego pointed out,
Article 8 has become a “ring road” that allows us to avoid the explicit approach to
the problem of content and scope of protection of other fundamental rights, such
as the right to life, as follows:

“Big cities have roads or highways (the peripheries) that permit them to be con-
toured, without having to enter the city center. The peripheral method is to use
light-mindedly Article 8, the right to privacy, as a peripheral way in order to transit
(examine) and decide cases, avoiding the difficulty of getting to the heart of the
matter, and examining the real rights affected in the claim”'®. As with the rights to
life, to die, to have a child, to marry a person of the same sex ...

As Ollero pointed out, the fundamental question is removed from the debate,
that is, “whether dignity can be identified with autonomy or whether the former
sets limits which the latter cannot deviate from”".

> Wheeler, Marina, 7he unruly article 8, 2008, Text online at 1 Crown Office Row. 1cor.com. http://www.pre-
view2.1cor.enstar.net/1155/records/1186/mw%20talk.pdf

'* ECHR, Gross v. Switzterland. 14/05/2013 (Application 67810/10). The same perspective is assumed by the
Spanish legislator in the recent Organic Law 3/2021, on the Regulation of Euthanasia. BOE-A-2021-4628.
Vid, Explanatory Statement of the Law.

17 Wright v. Secretary of State for Health, EWHC, 2886 (20006).

Borrego Borrego, Javier, “Problemas de frivolidad en el Tribunal Europeo de Derechos Humanos”, Kugler,

Maurice; Contreras, Francisco ], ;Democracia sin religion? El derecho de los cristianos a influir en la sociedad.

Madrid, Stella Maris, 2014, pp. 241-253, p. 244 (our translation).

1 Ollero, Andrés, “El impacto del articulo 8 del Convenio de Roma”, Sobre la proteccion de la vida privada en la

Jjurisprudencia del Tribunal de Estrasburgo, Madrid, Aedos, 2016, p. 174 (our translation).

=
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1. B. Particular reference to the case-law of the Spanish 7ribunal Constitucional
(TC):

We have just referred to the progressive breadth of the scope of conducts which
fall within the right to privacy, and how this extension of the content of the right is
not in line with the doctrine of national courts®.

This is exactly what happened in the case of Spain. The right to privacy is ens-
hrined in our Constitution in Article 18, as follows:

“1. The right to honour, to personal and family privacy and to the own image is gua-
ranteed.

2. The home is inviolable. No entry or search may be made without the consent of the
householder or a legal warrant, except in cases of flagrante delicto.

3. Secrecy of communications is guaranteed, particularly regarding postal, telegraphic
and telephonic communications, except in the event of a court order.

4. The law shall restrict the use of data processing in order to guarantee the honour and
personal and family privacy of citizens and the full exercise of their rights”?'.

It should be noted that the Spanish Constitution refers to “personal and family
privacy” and not to “private and family life”, as the Rome Convention does.

It was a repeated doctrine of our TC that the right to privacy and the right to
private and family life were different rights, whose scopes did not coincide entirely.

Intimacy was understood as something linked to the area of life that people “wish
to keep hidden from others because it belongs to their most private sphere” . So
much so that the right to an inaccessible nucleus of privacy is recognized even for
those most exposed to the public?, since it is a requirement related to dignity and
the free development of the personality (Article 10.1 of the Spanish Constitution).

Freedom of information, employment?, the domain of special subjection rela-
tions, such as prisons®... were considered areas where privacy must be effectively
protected.. Also, since the famous ruling of the ECHR in the Lépez Ostra case?,
the protection of privacy has been linked to the interference not only of other

Gémez Montoro, Angel, “Vida privada y autonomia personal o una interpretacién passe-partout del art. 8
CEDH?”, en VVAA, La Constitucién Politica de Esparia, Centro de Estudios Politicos y Constitucionales, Ma-
drid, 2016, p. 619.

Official translation available on Boletin Oficial del Estado, https://www.boe.es/legislacion/documentos/Cons-
titucionINGLES. pdf

? STC 151/1997, 29 September.

# STC 134/1999, 1 July.

24 STC 186/2000, 10 July and, STC 98/2000, 10 April.

» STC 204/2000, 24 July and STC 218/2002, 25 November.

% Lépez Ostra v. Spain, Application 41/1993, 09/12/1994.
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people, but also of noise, smell or any other aggression that can be understood as
a violation of environmental protection. Since the Preysler case, the TC begins to
recognize a positive power of self-determination in the right to privacy?.

But even so, as previously mentioned, the scope of legal protection provided by
article 18 had not been considered comparable to the aforementioned Article 8
of the Rome Convention up to Nerea case”® which acknowledges the right of one
mother (Nerea) to incinerate the remains of the legally aborted fetus, in a secular
ceremony with her partner. In this case, the TC considers that the scope of article
18 of Spanish constitution and article 8 of European Convention on Human Ri-
ghts are coincident.

The three dissenting opinions of the judgement underline that with this decision
the Court makes a substantial shift in its interpretation of the right to privacy. The
signatory judges (Pérez de los Cobos, Ollero Tassara and Roca Trias) agree that the
areas protected by Article 8 of the Convention and article 8 of the Spanish Consti-
tution have never been considered totally overlapping®.

Thus, “the interpretative criterion prescribed in article 10.2 of the Spanish Cons-
titution cannot lead to the integration of the content of the right to privacy ex art.
18.1 of the Spanish Constitution by means of an automatic and indiscriminate
translation of the doctrine established by the European Court of Human Rights in
relation with the right to respect for private and family life referred to in article 8.1
of the Rome Convention”*.

Article 10.2 of Spanish Constitution (7he principles relating to the fundamental
rights and liberties recognised by the Constitution shall be interpreted in conformity
with the Universal Declaration of Human Rights and the international treaties and
agreements thereon ratified by Spain) cannot be used to create new fundamental
rights which do not exist in the constitutional text, such as the right to family life.
Nor does it “require that the different types of rights contained in each legal text be
transposed exactly into national law”?'.

According to Judge Roca Trias, the ECHR doctrine about the right to personal
and family life would fit better into Article 10 in our constitutional conceptual
map, particularly within the concept of “free development of personality”. In her
support, she mentions the background of the Court’s doctrine: “The “right to fa-
mily life” derived from Articles 8.1 ECHR and 7 of the Charter of Fundamental

¥ STC 115/2000, 10/05/2000.

% STC 11/2016; 1 February.

¥ Dissenting Opinion of Francisco Pérez de los Cobos, relying on the judgment of the Court in cases SSTC
236/2007, EJ 11; 60/2010, FJ 8 and STC 186/2013, FJ 7.

0 Tbid.

3! Dissenting Opinion of Roca Trfas, parag. 3.
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Rights of the European Union is not one of the dimensions covered by the right
to family privacy ex Article 18.1 SC and its protection, within our constitutional
system, is found in the principles of our Constitution which guarantee the free
development of the personality (art. 10.1 SC). They ensure the social, economic
and legal protection of the family (art. 39.1 SC) and children (art. 39.4 SC), the
effectiveness of which, as mentioned in art. 53.2 SC, cannot be required through
the appeal for constitutional protection, without prejudice to the fact that its
recognition, respect and protection will inform judicial practice (art. 53.3 SC)
(STC 183/2013)” .

In other words, until 2016, the Spanish TC understood that the right to privacy
recognized in Article 18 of our Constitution could not be interpreted as a claim
that could shelter and provide legal protection to “personal development”.

However, in order to legally protect this idea of personal self-determination, it
was necessary to appeal to Article 10 of our Constitution, which expressly refers to
the concept of “free development of the personality”. Neither dignity nor the free
development of personality (both contained in Article 10) are considered funda-
mental rights in the strict sense.

Repetitively (and, in a paradigmatic way, in the ruling of the constitutional ac-
tion against the first assisted human reproduction law?), our TC has denied the
category of fundamental right to the constitutional principles contained in Article
10 of the Constitution.

This does not mean that the free development of the personality is not an es-
sential part of our legal system. As Gabaldén pointed out®, this is a constitutional
principle (STC 120/1990) that embodies the higher value of freedom (art. 1.1 of
the Spanish Constitution), the general principle that inspires the individual’s auto-
nomy to choose between the various life options according to his own interests and
preferences (STC 132/1989). Insofar as it is a constitutional principle, the free de-
velopment of the personality is binding on public authorities (Article 9.3. SC) and
must be taken into account in the development of the rights, duties and freedoms
proclaimed in Title I of the Spanish Constitution.

But even so, the free development of the personality lacked expansive force to
create fundamental rights not recognized in the Constitution itself*.

Ibid. Our translation.

3 STC 116/1999, 17 june.

Gabaldén, José, “Libre desarrollo de la personalidad y derecho a la vida®, Persona y Derecho, 44, 2001, pp.
133-172.

> Cfr. Espinar Vicente, Jos¢ M, “Consideraciones en torno al libre desarrollo de la personalidad desde un plan-
teamiento social”, Garcia San Miguel, Luis, £/ libre desarrollo de la personalidad (articulo 10 de la Constitucion
espasiola). Madrid, Universidad de Alcald, 1998. De Verda, Jose R, “La incidencia del principio constitucional
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This line of interpretation seems to be interrupted by the judgment in the Nerea
case, in which the TC affirms the identity of the spheres of protection of Articles 8
ECHR and 18 EC. However, neither can it be said that this interpretative shift has
been consolidated or will be consolidated in the near future.

It is worth mentioning that the TC has again pronounced itself on the princi-
ple of free personality and its link with privacy in the judgment that resolved the
question of constitutionality raised in relation to Law 7/2003, regarding whether
trans minors can request a change in the mention of their name and sex in the civil
registry.

The issue was resolved by judgment 199/2019, affirming the unconstitutionality
of article 3 of the aforementioned law, which did not recognize the ability to make
such a request to minors.

What is relevant is that the TC did not cite on any occasion the Nerea case, nor
did it particularly echo its doctrine for the resolution of the case, returning to the
“classic” conception of privacy that we have summarily described.

It will be necessary to await future rulings of our Constitutional Court to deter-
mine the final direction of this interpretative question.

2. Selfullfilment: basic bioright or desire turned into legal claim?

AFTER THIS BRIEF PRESENTATION, a new question arises: could the understanding of
the free development of the personality (self-fulfillment) as a human right involve
turning the mere wishes into legal claims? Does this mean granting constitutional
protection to any volition or desire that constitutes an essential part of citizen’s vital
projects?

Let’s review the caselaw of the ECHR in search of answers. On August 28",
2012 the Second Section of the European Court of Human Rights delivered the
long-awaited judgment in the case of Costa and Pavan v. Italy 36.

Having a healthy child, not suffering from cystic fibrosis that his parents could
transmit to him, was an essential part of the family’s project of Costa Pavan cou-
ple. The legal ban on preimplantation diagnoses was considered by the couple
as a violation of their right to family life. The Court concluded that this claim
constituted a legal requirement under Article 8: the desire of the applicants to have
a child who would not be a sufferer of the genetic defect that they carried and to

de libre desarrollo de la personalidad en la configuracién del matrimonio”, Revista boliviana de derecho, 17,
2014, pp. 10-31.
3¢ Application no. 54270/10, lodged with the European Court on 20 September 2010.
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resort to medically assisted procreation and PGD’ is protected by the right to a
private and family life in the ECHR and not only (indirectly) by Article 12 of the
Oviedo Convention?’.

A year later, Mrs. Gross’s case raised the issue of the legal status of the decision
to die. Mrs. Gross did not suffer from any significant pathology, and therefore,
her request to be given a prescription for a lethal dose of pentobarbital sodium
was declined according to the medical guidelines regulating the right to medi-
cally assisted suicide in Switzerland. The Court considered that the applicant’s
wish to be provided with a dose of sodium pentobarbital allowing her to end her life
Jalls within the scope of her right to respect for her private life under Article 8 of the
Convention™®.

Paradiso and Campanelli are an Italian couple that resorted to a surrogacy agree-
ment in Russia, considered by Italy to be null and void. The new-born baby had no
biological link with the applicants, and being the contract null and void, the Italian
State considered that there was no valid reason for the establishment of parentage.
The child was placed under guardianship and given up for adoption. Paradiso and
Campanelli alleged a violation of their right to privacy by the Italian authorities
due to the non-determination of parentage in their favor.

In the first instance, the Court held that their desire to become parents was
an essential element of their life project, and it therefore considered the claim to
determine parentage worthy of legal protection, because the claim of the potential
parents was protected as part of their right to privacy.

But the Grand Chamber’s final conclusion corrected this approach by stating
that: “the public interests at stake weigh heavily in the balance, while comparatively
less weight is to be attached to the applicants’ interest in their personal development by
continuing their relationship with the child”?.

As it should be noted, personal development is considered as an element of
the right to privacy, and therefore all the claims whose effective fulfillment must
be achieved in order to satisfy this legally protected life project become potential
rights.

But what does “legal protection” mean in this context? And how far should the
legal guarantee for the development of personal projects be extended?

% ECHR, Costa Pavan v. Italy, 28/08/2012 (Application 54270/10), parag. 50.

3% ECHR, Gross v. Switzterland. 14/05/2013 (Application 67810/10), parag. 60 (our emphasis). See also ECHR,
Gross v. Switzterland. Grand Chamber. 30/09/2014 (Application 67810/10), where the Court holds that “by
reason of the applicant’s abuse of the right of application within the meaning of Article 35 § 3(a) of the Con-
vention, the application is inadmisible”.

% ECHR, Paradiso y Campanelli v. Italy. Grand Chamber. 24/01/2017 (Application 25358/12). Conclusion.
Parag. 215 (our empbhasis).
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In order to address these questions, it is useful to appeal to a classic distinction
in the theory of law, which makes the difference between liberty rights and claim
rights®.

Liberty right concept has to do with the performance of conduct for which ex-
plicit permission is necessary. To be in possession of such a freedom does not imply
that others have the obligation to collaborate in the attainment of the desire that
drives those who exercise a liberty right.

On the other hand, being in possession of a claim right implies that others are
not authorized to prevent you from doing what you wish to do, and it can even be
said that they assume a positive obligation to act in order to make the achievement
of the claim possible.

From my point of view, the recent case-law directions that we have voiced so far
point to an understanding of privacy that is closer to claim right than to liberty right.

Let me mention one more ECHR decision. In the case of Hass v. Switzerland,
the Court addresses the issue of the existence of a “right to decide by what means
and at what point his or her life will end”, within the scope of Article 8 from the
point of view of whether there is “a positive obligation on the State to take the neces-
sary measures to permit a dignified suicide”'.

From this perspective, the ECHR considers that the recognition of a “right to
die” is unfeasible; since it considers that no European State can assume the obliga-
tion to guarantee the death of its citizens.

I think the Court observation helps us to understand the difference that we have
tried to show before: It is not so much a question of not providing any legal protec-
tion for the claims related to the realization of one’s own life project, but properly
discerning what the legal consequences are in order to consider all these claims as
genuine legal claims (and, incidentally, how to discriminate between them?).

3. Privacy as bioright and human rights theory: some remarks on the
problem of the theoretical foundation of human rights

As WE HAVE SEEN SO FAR, the ECHR case-law considers personal self-determination
as a basic human right, protected under Article 8. The Spanish TC seems to have

“ See Hohfeld, Wesley N, Fundamental Legal Conceptions. New Haven, Yale University Press, 1919; Finnis, John,
Natural Law and Natural Rights, New York/Oxford, Clarendon Press, 1980, p. 199. For an analysis of the dis-
tinction between liberties and claims in the scope of Biolaw, see also May, William E, “The difference between
a ‘right’ and a ‘liberty’ and the significance of this difference in debates over public policy on abortion and eu-
thanasia”, 2002. Avalilable at http://www.christendom-awake.org/pages/may/rights.html.

4 ECHR, Hass v. Switzerland, 20/01/2011, (Application 31322/07), parag. 51 & 53. Our emphasis.
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opened up the possibility of conceiving any conduct or claim protected under Ar-
ticle 8 of the Rome Convention as liable to fall within the scope of protection of
Article 18 of the Spanish Constitution.

From my point of view, the assumption of this thesis of privacy as self-fulfill-
ment and of self-fulfillment as a claim right, invite us to rethink the whole concep-
tion of human rights. If privacy, thus understood, is a human right, then, what are
human rights?

The final reason for the profound theoretical impact of these new profiles of pri-
vacy lies in the fact that privacy become the capacity to act according to one’s own
will, of which the personal life project is expressive, with no other limits than not
causing harm to third parties.

Privacy would become the right to act in accordance with the law. But in our
legal culture there is no right to do what is not illegal. We can do everything that is
not forbidden, but we have no right to do it. We cannot demand that the State or
a third party be positively involved in the achievement of our claims, unless they
have the status of a subjective right.

However, the progressive recognition of privacy as a claim right, taken to the
extreme, would lead us to affirm that a human right is something that is not prohi-
bited, does not harm third parties and is intensely desired by its holder.

This conception raises the issue of the impossibility of conceptually limiting the
notion of subjective right, and, logically, the issue of the progressive devaluation
of this concept. Virtually, any claim that does not constitute a crime or a legally
prohibited conduct can be considered as a right if somebody decides that carrying
it out is central to his or her personal life project.

Perhaps the time has come to recall that autonomy and civil liability principles
are not the essence of legal logic. The latter has more to do with giving to each in-
dividual his due than with respect for the autonomy of the will. Certainly the “no
harm” and the autonomy principles correspond to the logic of the market, but the
position that theses whishes may hold in the market cannot be reproduced in the
legal sphere.

Firstly, because, as long as law is involved, the idea of the common good must
come into play. This implies that, for a claim to be legal and constitute a right, it
must have a positive impact on the common good. This positive impact can be
assessed to the extent that rights are based on public reasons.

As we have seen from the aforementioned examples, we rather contemplate the
affirmation of certain wishes and their categorization as “belonging to private life”.
Desire and human will replace reason when justifying the existence of rights. This
deprives the very notion of subjective right of any rationality, and prevents any
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distinction between the different claims that might be made. Why protect some
claims and no others if they can all be brought back to “private life”?

Also, the notion of subjective right is devoid of intelligibility. We cannot fully
understand the notion of subjective right if we link it to a desire and disconnect it
from the discourse in which it had been making sense, that is, from the normative
sense of an essentially social human nature®.

Perhaps now is the time to reflect on the anthropological and cultural causes
behind this shift in the conception of a category as absolutely central to the theory
of law as that of human rights*. What place do our volitions and desires have in
our own self-understanding, in our understanding of the reality which surrounds
us and in our relationships with our equals? Are we determined to restructure rea-
lity and turn our desires into rights with the sole aim of satisfying them at all costs?

It is impossible, conceptually, and practically, to give legal cover to every human
desire.

Then, what desires and from whom would obtain the protection of law?

As Zanuso wrote, if we identify law with legal protection of desire, there is no
possibility of biolaw. It will only remain the irresponsible acting of the strongest*.

I
S

See Puppinck, Gregor, “Objection de conscience et droits de 'homme. Essai d’analyse systématique”, Sociézé,
droit et religion 2016/1, 6:209-275. DOI 10.3917/sdr.006.0209: “l'autonomie individuelle en revanche ne
requiert pas la preuve de sa rationalité, et accepte une part d’arbitraire produisant des «choix» individuels que
la société n'a pas & interroger”, p. 250.

According to Sartea, this misunderstanding of the category of right also concerns the idea of an objective
order of Law: “estamos colocando en el corazén mismo del sistema legal una bomba de relojeria: cada vez
que un individuo, en el nombre de su privacidad, pida proteccién para un interés arbitrario, no serfa posible
oponerle exigencias de coherencia y de justificacién racional de su pretension, con excepcién del caso en que su
pretension ponga en peligro la libertad de otros andlogamente reconocidos y protegidos por el ordenamiento”.
Sartea, Claudio, “Aventuras y desventuras del derecho a la privacidad”, Santos, Jose A. Albert, Marta. Hermida,
Cristina, Bioética y Nuevos Derechos, Granada, Comares, 2015, p. 193.

Zanuso, Francesca, “Prefazione”. In Zanuso, Francesca (ed) Diritto e Desiderio. Riflessioni bioguiridiche. Franco
Angelo, Milano, 2015.
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Resumen

El presente trabajo nace fruto de la
experiencia de trabajo en los talleres im-
partidos en el seno del proyecto Filosoffa
en Prisién, en la prisién de Ocafa. Con-
cretamente, la sesién dedicada al trabajo
sobre el dolor y la enfermedad ofrece un
marco para la busqueda de sentido a es-
tas experiencias. El objetivo del presente
articulo es abordar la naturaleza del do-
lor y la enfermedad, y llevar a cabo una
exposicion sobre la necesidad de aportar
un significado que brinde la posibilidad
de crecimiento psicoldgico de los indivi-
duos. Se lleva a cabo una breve reflexién
sobre algunas consideraciones de cardcter
técnico y ético. Se discuten las limitacio-
nes y las sugerencias para futuras investi-
gaciones.

Keywords: Dolor, enfermedad, biisque-

da de sentido, constructivismo, narrativa.
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Abstract

The present essay has its starting point
in the project “Filosofia en prision”. We
conducted some philosophy sessions in
the Penitentiary Center of Ocana. Speci-
fically, the session related to pain and sic-
kness offers a framework for promoting
a search for meaning process. The objec-
tive of this article is to discuss about the
nature of pain and sickness and to carry
out a brief exposition about the search
for meaning construct. This is very im-
portant for the individual psychological
growth. Besides, a brief reflection about
some ethical and technic considerations
are be exposed. Finally, limitations and
future research suggestions are discussed.

Palabras clave: Pain, sickness, search
for meaning, CONstructivism, narrative..



A realidad es una construccién lingiiistica sobre un objeto o vivencia. La bus-

queda de sentido y la elaboracién de la experiencia son universales en la vida

de todos nosotros, tal como apunta Bettleheim (1977). Viktor Frankl (1946)
llegard a afirmar que la bisqueda de sentido es la principal motivacién humana.
Desde la perspectiva cognitiva, el ser humano lleva a cabo procesos de construccién
del conocimiento, y en funcién de dicha construccién la persona tendrd unas res-
puestas emocionales y conductuales determinadas (Roe y Garland, 2011). Ademds,
desde el punto de vista de la psicologia cognitivo-conductual, la forma habitual
de un sujeto de interpretar y responder al medio define la personalidad y fragua
actitudes, valores y creencias que se relacionan con formas futuras de interpretacién
y respuesta. El objetivo del presente articulo breve es reflexionar acerca de cémo la
construccion de sentido alrededor del dolor y la enfermedad, en el entorno del pro-
yecto de Filosofia en prisién de la Universidad Rey Juan Carlos y llevado a cabo en
la prisién de Ocafia’, puede influir en la adaptacion y salud de los reclusos. Ademis,
se justificard la utilizacién del mito como forma de construccién de sentido.

Parte de la salud mental de un individuo radica en sus circunstancias vitales
externas. Bertrand Russel, en su obra Conguista de la Felicidad, (Russell, 2015)
plante6 que mucha gente puede ser feliz mediante un esfuerzo hdbilmente dirigi-
do. Por ello, es importante atender a los procesos internos y a la forma de pensar
de los individuos. Las variables cognitivas, aparecen como correlato de las circuns-
tancias y reflejan la idiosincrasia individual y cultural a la hora de aprehender la
realidad. Sin embargo, esta dimensién puede ser obviada con frecuencia, ya que
conocer ¢l mundo interno de un individuo no es tarea sencilla. Ejemplo de ello es
la dificultad con la que nos encontramos a la hora de comunicar nuestras viven-
cias mds intimas o profundas a cualquier persona; incluso a nuestros familiares.
Es frecuente darnos cuenta de que nos resulta complicado encontrar palabras para
comunicar las experiencias dolorosas, o reflejar con claridad cémo nos estamos
sintiendo en un momento determinado. Necesitamos tiempo para elaborar la ex-

! Este articulo se ha realizado en el marco del Proyecto de Cooperacién al Desarrollo de la Universidad Rey Juan
Carlos “Filosofia en Prisién. Aprender a pensar, saber vivir. IT Edicién”, que coordina la profesora Delia Manza-
nero durante el curso (2021-2022) en el Centro Penitenciario Ocafia I de Toledo y que tuvo como precedente
el Seminario impartido sobre el concepto de Persona y Justicia en el Centro Penitenciario Madrid 6 de Aranjuez
en 2018-2020 y 2020-21, en el marco de los talleres periddicos de iniciacion a la filosoffa préctica en prisién,
coordinado por la profesora Marta Albert Mdrquez.

—213



periencia. Incluso, hay vivencias que no quedan correctamente simbolizadas, y
que ciertas personas no pueden -o no tienen oportunidad- de hablar nunca de
ellas. Autores como Cantillo (2004) afirman que el dolor puede llevar a experien-
cias como estancamiento o fracaso, pero también puede favorecer la reflexion y la
busqueda de sentido.

Las situaciones dolorosas suelen ser aquellas que el individuo tiende con mayor
frecuencia a procurar olvidar. Freud (1900) plante6 que la funcién principal de la
represion era evitar el displacer y el malestar. Pero indudablemente, aunque pre-
tendamos evitarlo, el dolor va a aparecer en numerosas ocasiones de nuestras vidas.
Una de las funciones del dolor es indicar aquellas circunstancias a evitar para garan-
tizar la supervivencia. Ejemplo claro es el dolor producido al acercar la mano a una
fuente de calor. Sin dolor, no habria evitacién y se produciria una lesién. El dolor
ha resultado tan atil para la supervivencia que gozamos de un sistema neuronal es-
pecifico para su procesamiento y respuesta. Sensu stricto, es una experiencia senso-
rial localizada y subjetiva que se siente en una parte del cuerpo. Es una experiencia
sensitiva y emocional desagradable, asociada a una lesidn tisular real o potencial
(Puebla, 2005). Por tanto, el analisis del dolor excede Gnicamente a la dimensién
biolégica. El dolor tiene un componente subjetivo, y no solamente es producido
por un estimulo fisico. En los tratamientos que abordan el dolor centrados tinica-
mente en el componente biolégico se modifica y anestesia la capacidad de sentir
de los seres humanos (Fenili et al., 2006). Esto no quiere decir que haya que evitar
recurrir a procedimientos farmacoldgicos para contribuir a la mejora de la calidad
de vida, pero no debe ser el tnico recurso. Podemos considerar otros aspectos igual
de relevantes a la hora de analizar y trabajar con el dolor.

Desde la Psicologia, una de las teorfas cldsicas que ofrece una visién mds am-
plia es la teorfa multidimensional del dolor (Melzack y Casey, 1968). Desde esta
optica, para comprender la experiencia del dolor, debemos centrar la atencién en
las dimensiones sensorial, motivacional-afectiva y cognitivo-evaluativa (Montafiés,
1994). La dimensién sensorial estaria relacionada con las concepciones y abordajes
fisicos del dolor. Por otro lado, la dimensién motivacional-afectiva estaria relacio-
nada con aspectos humanos como el sufrimiento, el rechazo, la pérdida o los cam-
bios emocionales asociados a la experiencia de sentir dolor. Por tltimo, la dimen-
sidén cognitivo-evaluativa hace referencia a variables como los valores, la percepcién
de control, las consecuencias, el significado del dolor, etc. Ademds, generalmente el
dolor tiene asociado patrones de evitacién -que pueden ser adaptativos o desadap-
tativos seglin la persona y la situacién-, y pensamientos o actitudes relacionados con
el mismo. Es interesante notar que estos patrones evitativos son tanto cognitivos
como conductuales. Como vemos, el funcionamiento del ser humano es holistico,

214 —



y es necesario tener en cuenta todos los niveles a los que se puede producir el dolor.
Una aproximacién desde tnicamente una de sus dimensiones darfa lugar a una
visién sesgada y limitada de realidad.

Por otro lado, muy asociado al dolor, se encuentra el sufrimiento. Como aproxi-
macién diferencial, podemos plantear que el sufrimiento se relaciona con aspectos
subjetivos y globales de la propia existencia (Fenili et a., 2006). Mds concreta-
mente, el sufrimiento puede hacer referencia al deseo de escapar, de fugarse de la
experiencia dolorosa, de no enfrentar o no significar la propia vida y podria estar
relacionado con la incapacidad de aportar sentido a la experiencia. Cuando no des-
cubrimos qué sentido tiene el sufrimiento, este conduce a la desesperacién (de la
Flor y Ferndndez,2005). Ademds, otra de las caracteristicas habituales a la hora de
manejar el dolor es el esfuerzo activo de todos los sujetos por no sufrir. Esto desem-
boca en un proceso de resistencia ante la experiencia de dolor, pérdida, abandono,
o cualquier tipo de vivencia que resulte dolorosa (Castenedo et al., 1991, citado en
Stecca, 2009). El sujeto llevard a cabo un trabajo activo para evitar tomar contacto
psicoldgico con la experiencia dolorosa. Debido a esto, y como veremos mds ade-
lante, tenemos que ser muy cautos a la hora de trabajar con eventos dolorosos en
cualquier contexto, pero atin mds si cabe, en la prision.

El dolor puede aparecer en relacién con una necesidad que impulsa a ser satis-
fecha. Concretamente, en el ambiente de la prisién, una persona que se encuentra
en una situacion de privacién de libertad es seguro que deba transitar esa sensacién
de falta y dolor en numerosas ocasiones. El dolor de echar de menos, la culpa por
aspectos del pasado o la ansiedad derivada del futuro incierto, son vivencias que se
pueden amplificar debido a la soledad y el aislamiento.

El filésofo existencialista Albert Camus. El mito, la narrativa, la pintura o la
musica han surgido como formas de intentar elaborar el dolor o distintos estados
emocionales. El artista utiliza su obra con objeto de transmitir su visién personal de
su mundo emocional, lo que incluye el dolor, el sufrimiento, el amor, o cualquier
recoveco de la experiencia. Prometeo, el Laocoonte, Medea o Casandra, sirven de
ilustracién como figuras trdgicas (Lopez-Maya et al, 2014). La importancia de en-
contrar una via para significar el dolor es central, debido a que las personas que ex-
perimentan dolor o sufrimiento de forma reiterada, o muy intensa y no consiguen
manejarlo adecuadamente pueden verse abocados a una pérdida de sentido vital
que puede conducir incluso a un intento de suicidio o su consumacién (Veldsquez
Cérdoba, 2009).

Diversos trabajos han planteado que la regulacién del organismo y la promocién
de la salud, puede verse interrumpida debido a experiencias dolorosas o desagra-
dables (Stecca, 2009). Desde el humanismo, en la bisqueda del crecimiento, la
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persona debe poder incorporar lo nuevo y desechar lo que no le sirve para vivir
plenamente. Cuando el individuo se niega a conectar o elaborar su situacién de
doliente, se produce un estancamiento que drena la posibilidad de autorrealizacién,
asi como evita la posibilidad de cambio y de llevar una vida plena (Stecca, 2009).
De modo que, ciertos abordajes como el pensamiento filoséfico pueden contribuir
a deconstruir el sufrimiento y volver a construirlo con otra dptica.

En los diversos talleres de Filosofia en Prisidn, a través del trabajo con diversos
productos culturales, se puede contribuir a la elaboracién de sentido particular
respecto a las diferentes temdticas tratadas.

Muy vinculado al proceso de dolor, se encuentra el proceso de enfermedad. Al
mencionar la enfermedad como proceso se hace referencia a una forma de existen-
cia, una manera de “estar en el mundo”. La enfermedad puede ser definida como
la alteracién o desviacién del estado fisiolégico en una o varias partes del cuerpo,
por causas en general conocidas, manifestada por sintomas y signos caracteristicos,
y cuya evolucién es mds o menos previsible (Herrero, 2016). Pero ;dénde queda
lo subjetivo? La enfermedad es una vivencia total, holistica, que engloba, al igual
que el dolor, componentes biopsicosociales. La persona enferma se enfrenta a una
transformacién, no solo de su cuerpo y su organismo biolégico, sino también de su
psiquismo y sus procesos psicoldgicos. La persona se sabe enferma, y también debe
construir la vivencia de enfermedad. A través de su identidad social -y personal- se
construye una imagen de si misma, que va a redefinir su esencia y su forma de pre-
sentarse ante el mundo. La enfermedad, el dolor y el sufrimiento impactan en el
estado de dnimo y convierten al individuo en un existente particular que refleja este
sentir. Al igual que los reclusos deben enfrentarse a ciertas experiencias de dolor en
soledad, también pueden enfrentarse al proceso de sentirse enfermos solos.

No olvidemos que la salud es un proceso multifactorial y que no solo recoge la
ausencia de enfermedad, sino también la presencia de ciertos factores, como son el
bienestar fisico, mental y social. Sin embargo, mientras que en la concepcién de la
salud se ve patente la multidimensionalidad, esto no es tan claro en la aproximacién
a la enfermedad, que continda enfocada en la fisiologfa.

La enfermedad excede la concepcién médica y biolégica y puede haber personas
orgdnicamente sanas, pero con procesos psicolégicos terriblemente enfermos que pue-
den, por supuesto, desembocar en patologfas orgdnicas como alteraciones digestivas,
tlceras, o accidentes cardiovasculares. De hecho, la definicidn de los trastornos psico-
somdticos hace referencia a las manifestaciones fisicas del dolor mental (Holloway y
Zerbe, 2000). Es bien sabido, desde la psiquiatria cldsica, que las alteraciones psico-
somdticas pueden tener como causa un bloqueo de la expresién emocional (Sarason
etal., 1996) o una manifestacién del estrés somdtico (Gonzdlez y Landero, 20006).
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Ante el malestar, el dolor, o la enfermedad, las personas difieren en cémo abordan
estos estados. Es claro que nuestro aparato psiquico va a luchar por evitar el dolor y
aproximarse al placer, por ello, ante dichas vivencias desagradables, todos, los indivi-
duos van a poner en marcha diversas formas de afrontamiento que ayuden a escapar
de la experiencia de malestar. La valoracién del dolor y su afrontamiento son pro-
cesos unidos que determinan la evolucién de la sintomatologia y el estancamiento
de la persona (Rodriguez Franco et al., 2004). Encontramos en este punto personas
que pueden desarrollar conductas de riesgo con el objeto de escapar de un proceso
mental enfermizo. Por ejemplo, a través del consumo de drogas, delincuencia, o bus-
queda de emociones fuertes que actiien como contrapeso frente a su mundo emo-
cional. Ante el dolor de echar de menos o sentirse vulnerable, la emocién puede ser
reprimida, negada o suprimida. También aceptada, por supuesto, pero esto es algo
menos frecuente y que requiere cierta educacién y conocimiento. Generalmente, el
afrontamiento pasivo como la catastrofizacién o la desesperanza ha tendido a aso-
ciarse con resultados mds desadaptativos (Rodriguez Franco et al., 2004). Por ejem-
plo, la investigacién previa ha mostrado que procesos como la pérdida de esperanza
se relacionaban con altos niveles de discapacidad emocional (Jensen et al., 1992).
Al pensar en emociones como culpa, vergiienza, ira o ansiedad, nos damos cuenta
lo dificil que puede resultar verbalizarlas y gestionarlas. Al no entrar la emocién en
el circuito simbdlico de la palabra se puede vivir como una excitacién casi somdtica
que busca una descarga constante. Nuestro organismo tiende a la homeostasis, y la
emocion es una alteracién fisioldgica ligada a estimulos ambientales (Lange, 1884).
Cualquier estado emocional va a ser compensado y afrontado de una u otra manera.
Es en este punto de procesamiento emocional donde entra de pleno el concepto de
inteligencia emocional, trabajado extensamente por Goleman (1995).

La inteligencia emocional es la capacidad de acceder, reconocer, gestionar y res-
ponder ante el mundo emocional. La educacién y el entramado social proveen
aquellos elementos que nos ayudan a aportar sentido a nuestra experiencia, tanto
emocional como social. En funcién de qué narrativa interna tenga disponible el
sujeto, su experiencia vital y de gestién serd de una indole u otra. Algunas investi-
gaciones han vinculado el trabajo con la filosofia y el arte con mejoras en la cons-
ciencia emocional. Esto se ha relacionado con un impacto en la visién de la moral
y el sufrimiento del individuo, ayudando a reprocesar estos elementos (Kollontai,
2015). Por esto es tan importante que el sujeto cuente con opciones para sim-
bolizar su malestar y reflexionar acerca de su subjetividad. Estos aspectos pueden
favorecerse a través del trabajo de la Filosofia en la prisién.

Debido a los factores mencionados arriba, se plantea un dilema fundamental a la
hora de llevar la filosofia -y la psicologia- a la prisién.
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Podemos intentar acceder a las construcciones personales que cada individuo
ha elaborado en su proceso de dolor y privacién de libertad. Seria una forma de
navegar “hacia dentro”, de intentar desentranar el universo interno que cada uno
ha construido. En este proceso hay que ser cautos debido a que, como hemos dicho
antes, el aparato psiquico se protege del dolor y encapsula aquellas representaciones
que pueden resultar conflictivas para el yo. Por lo tanto, podemos encontrar reac-
ciones emocionales no deseadas a modo de proteccién. Algo totalmente compren-
sible, ya que el dolor es una experiencia intima, que uno comparte con quien elige.
Querer acceder a la intimidad de una persona sin tener en cuenta esta advertencia,
es una practica poco acertada y puede resultar poco saludable. Ya desde la filosoffa
cldsica, autores como Confucio, Epicteto, Séneca y Marco Aurelio plantearon que
las personas llevan a cabo esfuerzos activos por evitar cambiar (Viaplana et al.,
2002). Concretamente, Freud planteé que la persona muestra una resistencia a
poder hablar libremente, debido a la represién de contenidos amenazantes. Uno se
prepara cuando acude a una sesion de psicoterapia para hacer frente al dolor, pero
no asi cuando se asiste a un taller de filosofia, y esto tenemos que tenerlo en cuenta
a la hora de la planificacién de las sesiones. Serd a través del trabajo reflexivo, como
la persona podrd contar con mds elementos para darse cuenta de su situacién, y
poder plantearse la posibilidad del cambio.

Por otro lado, no podemos obviar los aspectos éticos que rigen el trabajo con
personas. Siempre debe primar el derecho a la intimidad de las personas con las que
trabajamos, y a su vez, respetar la autonomia del individuo para decidir qué aspec-
tos quiere compartir, y cuales no. Ademds, debemos garantizar el cumplimiento del
principio de no maleficencia, y no abrir procesos que en el entorno de la prisién, y
con unos talleres con una frecuencia mensual, quizd no podemos comprometernos
a cerrar.

De este modo, y debido a lo mencionado anteriormente, lo mds adecuado es
intentar promover un proceso de resignificacién, y es donde la alternativa de talle-
res formativos se vuelve interesante. Desde los planteamientos existencialistas, se
considera al sufrimiento y al dolor como un vacio de sentido (Prini, 1992). Por un
lado, el sufrimiento responde a eventos biograficos como pueden ser la reclusién,
pero por otro lado obedece a un proceso de toma de consciencia y bisqueda de un
sentido en la vida (Pizzi et al., 2001). El dolor y el sufrimiento devastan la vida de
muchos individuos. Por consiguiente, es necesario resignificar estos procesos para
procurar evitar que aparezca la desesperanza y el estancamiento.

Como fuerzas que sirven de contrapeso al estancamiento, el ser humano tiene la
tendencia natural de la busqueda de proyectos, perspectivas y esperanzas. (Gevaert,
2003). Siguiendo a Frankl (1946), lo fundamental es la actitud que las personan
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asumen ante un evento doloroso y uno de los aspectos mds importantes de las ex-
periencias negativas es la capacidad de extraer un sentido transformador. No hay
que confundir esto con la bisqueda voluntaria e incesante del sufrimiento. La tarea
fundamental de la bisqueda de sentido es desarrollar otro temple ante el sufrimiento
y que el dnico recurso no sea la tentativa de evitarlo (Veldsquez Cérdoba, 2009). Es
importante recalcar que la experiencia de la persona no se da como algo ya realizado,
sino que es un proyecto. En palabras de Veldszquez Cérdoba (2009), la existencia
es un proyecto de realizarse, una invitacién a la busqueda de sentido. Esto es muy
interesante, ya que, el docente, en nuestro proyecto, funciona como una figura que
propone -no impone- un nuevo sentido y favorece el debate y la reflexién. Es intere-
sante remarcar que, desde un planteamiento constructivista, el sujeto debe desarro-
llar una aproximacion activa y significativa al conocimiento. No es un mero receptor
y repetidor de conceptos, sino que el individuo debe construir el sentido. Sin entrar
demasiado en metodologias constructivistas, podemos afirmar que el aprendizaje
significativo implica una reconstruccién activa de percepciones, ideas, conceptos y
esquemas. Es por esto por lo que las personas que se enfrentan de forma activa a
los talleres no solamente van a lograr una visién intelectual de la filosofia, sino que
también pueden cambiar su forma de posicionarse ante su experiencia. En términos
cognitivos, de lo que se trata es de fomentar un proceso de acomodacién de los es-
quemas individuales, trascendiendo la mera asimilacién conceptual.

Es decir, que cada uno pueda comprender su situacién y sus procesos mentales
relacionados con el dolor, aprendiendo a dar sentido a su historia y a sus experien-
cias, y poder pensar en conjunto de una forma no directiva y voluntaria. Adquirir
nuevos conceptos para introducir en el pensamiento, conocer la funcién de algunas
de las emociones dolorosas y aprender a interpretarlas correctamente han sido los
objetivos propuestos en la sesién “dolor y enfermedad”.

El modo de trabajo en este taller se fundamenta en la reflexién sobre el mito.
Con el objetivo de dar sentido a las grandes incdgnitas de la existencia, el ser hu-
mano ha ido creando diversas obras artisticas. Los productos artisticos intentan
responder y dar sentido de manera simbdlica a la experiencia y ejemplificar como
cada personaje responde a las situaciones a las que se enfrenta y qué consecuencias
tiene. Por lo tanto, acercar el mito o productos culturales de cierta profundidad y
calidad, acompafiado de una interpretacién plausible, puede contribuir a mejorar
la comprension de la experiencia propia y ajena.

Pensamos que el beneficio es doble, ya que, la persona puede proyectar sus vi-
vencias y reconocerse en el personaje, a la vez que se posiciona a cierta distancia. Es
decir, la persona habla a través del mito, pero no necesariamente se siente senalado
por ello. A modo de ejemplo y vifieta breve, desde el proyecto de filosofia en prisién
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se ha procurado trabajar ofreciendo a uno de los mayores dolientes que ha regalado
la historia de la literatura: Ulises/Odiseo.

La odisea nos ofrece un reflejo del dolor de Ulises, afiorando su regreso a ftaca.
Durante su camino tendrd que sortear diversas tentaciones y peligros que lo podrian
alejar de su objetivo; drogas, sensualidad, y gigantes que solo pueden ser vencidos
con ingenio, habrdn de ser superados para lograr llegar a casa. El mismo Homero
describe en su obra un medicamento que tomado con el vino produce el olvido de
las penas (Perez-Cajaraville et al., 2005). Como hemos visto antes, esto puede tener
relacién con los diferentes mecanismos de afrontamiento y sus consecuencias.

En esencia, [taca funciona como un motor vital, una tierra pérdida que produce
dolor, una esposa, un hijo y un reino que esperan después de los 10 anos de viaje.
Conectar con el dolor, la incertidumbre y la desesperacion y transformar el senti-
do que le aportamos, redunda en un cambio transformador del individuo (Kelley,
1995).

No solamente la Odisea ofrece un marco de trabajo interesante, si queremos tra-
bajar temdticas diferentes, podemos encontrar un reflejo excepcional de la envidia
leyendo Abel Sdnchez, un reflejo desolador de la culpa leyendo El corazén delator, o
unas reflexiones soberbias sobre la angustia en la obra de Kierkegaard. A su vez, po-
driamos encontrar en los didlogos platénicos temas como la razén, lo honesto o la ley.

Para finalizar esta breve exposicién, es adecuado mencionar a Victor Frankl quien
concibié su logoterapia en el seno de Auschwitz. El autor plantearia que las circuns-
tancias externas pueden despojarnos de todo menos de la libertad de elegir coémo
responder a esas circunstancias. Creo que es interesante que las personas cuenten
con suficientes elementos de pensamiento como para lograr encontrar su sentido.

A través de esta experiencia en la prisién, se ha podido encontrar personas que
han tenido la valentia de compartir su dolor, y poderlo hacer grupal, recibiendo,
desde un clima de respeto y cooperacion, un interés y apoyo sincero de las personas
que en ese momento estaban en los talleres. Por otro lado, el trabajo con los fun-
cionarios, con tintes y problemdticas diferentes también ha resultado enriquecedor.

Nuestra labor social como académicos es, ademds de preparar a nuestros estu-
diantes, ofrecer aquellos elementos que nos ayuden a pensar bien, a vivir mejor. Por
ello, el taller de filosofia en prisién aporta un indudable valor para todas aquellas
personas que tengan la determinacién de cuestionarse sus constructos personales y
buscar el sentido de sus ftacas.

Como conclusién, creo que el trabajo con la mitologia, después de una breve
formacién tedrica acerca del dolor y la enfermedad y su abordaje filoséfico y psi-
colégico, ha resultado enriquecedor tanto para docentes como para asistentes. El
trabajo con los talleres permite pensar la situacién actual, analizar los patrones de
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afrontamiento habituales y reflexionar sobre diferentes maneras de comprender
dicha situacién y de enfrentarla. Obviamente, nuestro trabajo presenta ciertas li-
mitaciones como son la ausencia de medidas pre-post y la aplicacién de los talleres
en diferentes centros penitenciarios de la geografia espafiola. Por lo tanto, es reco-
mendable que futuras investigaciones recojan datos acerca de factores relacionados
con la desesperacion, el sufrimiento, o la sintomatologia depresiva, y evalten si se
observan diferencias estadisticamente significativas después de la asistencia a los
talleres.
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Este articulo se deriva de mi tesis titulada Protagonismo violento y modos de representacion

en La ciudad y los perros (1963), la cual ha contado con la subvencién de la Universidad Na-

cional Mayor de San Marcos (Lima-Perti) a través del Fondo de Promocién de Trabajo de
Tesis (2012) del VRI-UNMSM. La tltima versién se terminé de elaborar en el 2017. Este
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Resumen

Este trabajo retoma las concepciones
bésicas de la violencia, comprendidas
por autores como Benjamin, Domenach,
Zizek, Sen, entre otros. El propésito es
configurar empiricamente el recorrido
de la violencia en La ciudad y los perros.
Este procedimiento serd graficado con
un tridngulo jerdrquico, en el que se per-
cibird la orientacién ciclica e iterativa de
ese indicador negativo. Por lo tanto, se
cerciorardn calificativos como los de vic-
tima o afines, que se condicionan a los
protagonistas. En ese sentido, este texto
cumple la funcién de revelar las multi-
ples adaptaciones subjetivas y explicar
sus razones.

Palabras clave: Violencia, andlisis li-
terario, identidad, empirismo, educacion.
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Abstract

This work takes up the basic concep-
tions of violence, understood by authors
such as Benjamin, Domenach, Zizek,
Sen, among others. The purpose is to em-
pirically configure the path of violence in
The Time of the Hero. This procedure will
be graphed with a hierarchical triangle,
in which the cyclical and iterative orien-
tation of this negative indicator will be
perceived. Therefore, qualifiers such as
victim or similar, which are conditioned
to the protagonists, will be verified. In
that sense, this text fulfills the function
of revealing the multiple subjective adap-
tations and explaining their reasons.

Keywords: Violence, literary analysis,
identity, empiricism, education..



Introduccién

La ciupap v Los PERROS (1963) de Mario Vargas Llosa ha atravesado por diversas
clasificaciones como obra literaria y género por parte de la critica literaria en cuanto
tipologfa. Verbigracia, se la ha considerado novela policial, social, realista, psicolé-
gica, etc. Sin embargo, en esta oportunidad, sostengo que el postulado mds afin es
el de atribuirle la nocién de novela de educacién. Esto es debido a la cercania que
tiene con las multiples manifestaciones de agresién y diversos mecanismos para
contrastarlas.

Se asume que en esta novela estd presente la violencia explicita. No obstante,
internamente, se trata de un canal de autodestruccién para los personajes. El Jaguar
experimenta el homicidio, un modo de expresar la violencia en su forma dlgida
dentro de un colegio, lo que conlleva que el protagonista se automaltrate. Se trata
de un recorrido psicolégico conflictivo en bisqueda de su identidad concomitante,
que termina siendo ciclico y repetitivo. Al ser fallido, implicard que se aluda a su
posicién ambivalente: el arrepentimiento sincrénico. Eso se nota mds en el Poeta,
quien no hace mds que olvidarse del caso y llevar una vida paralela que la desarrolla
y la disfruta fuera del colegio, luego de haber fracasado con la posibilidad de ven-
garse del cadete asesinado.

Sobre la base de ese tema, se han anadido cuestionamientos en funcién de que si
es imprescindible que en la literatura rija un modelo de ensefianza para el lector; es
decir, si es que cada obra literaria debe instruir como fin ético. Asimismo, se abar-
card este mismo t6pico de la violencia, pero en situaciones en las que los personajes
se hallan inmersos en esa caracteristica atmosfera conflictiva y hostil.

1. La novela de educacién. ¢La violencia con enfoque positivo?

CoN ESTE TITULO, se replantea el concepto de violencia, por encontrar consecuen-
cias que no se asumen: un enfoque positivo. Indefectiblemente, ;es favorable aplicar
la violencia en un medio social? Pues si. De todas formas, la humanidad no hubiera
concientizado su accionar sin la existencia de ese periodo critico. Esa realidad serd
sustentada en esta ocasién: la configuracién violenta con perspectivas positivas para

—227



la sociedad. En una primera oportunidad, explicaré la génesis de la violencia; luego,
su capacidad innata y justificada por la espontaneidad o el requerimiento de las
circunstancias. Para finiquitar, desplegaré el modo de impugnarla sin necesidad de
extrapolarla.

1.1. El surgimiento de la violencia

FELiPE Mac GREGOR Y MARcIAL RuBio Correa' plantean que la violencia se pro-
duce cuando se procura homogeneizar a los seres humanos, como también si se
intenta negarles su igualdad bdsica. Eso debe respetarse a cabalidad. En el Colegio
Militar, el trato castrense es equitativo para todos. Los privilegios y las preferencias
no son notorios. Los cadetes estdn incluidos en un adiestramiento violento a ca-
balidad. Por eso, se origina un problema: se asume erréneamente que los alumnos
adoptardn una configuracién semejante y violenta.

1.2. La violencia innata

JEaAN-MARIE DOMENACH? sostiene que la violencia no se disocia de la condicién
humana por su aspecto ontolégico. Las personas acusardn y denunciardn un acto
agresivo, pero estdn no exentos de librarse de este. ;Acaso el Poeta deja de ser violen-
to al acusar al Jaguar? Asimismo, ;no recurre a la agresion para enfrentarse al homi-
cida? Pues, la violencia resulta universal®. No repercute ni se culpabiliza a alguien.

1.3. La violencia temporalmente necesaria

Umserto Eco® indica que para saber bien es insoslayable primero conocer el mal,
ya que si se pretende alcanzar lo contrario (el conocimiento intelectual), no serd
tan solo adoptando la generosidad y la tolerancia. En el plano literario, una historia
debe tener sus conflictos para que no pierda consistencia e interés (también, tendrd
que predominar una estandarizacién entre el bien y el mal), puesto que mientras

' Carrillo, J. L. (Ed.), Violencia en la region andina: caso Peri, Lima, Asociacion Peruana de Estudios e Investiga-

cién para la Paz, 1993, p. 14.

Domenach, J. M., La violencia y sus causas, Paris, Editorial de la Unesco, 1981, pp. 37-39.

3 Zizek, S., (Goza tu sintoma! Jacques Lacan dentro y fuera de Hollywood, Buenos Aires, Nueva Visién, 1994, p. 13.
Eco, U., Los limites de la interpretacién, Barcelona, Lumen, 1992, p. 57.
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mds adversas sean las circunstancias exdgenas, mds benéficos resultardn sus vinculos
emocionales. ;Cémo se define una educacién militar supeditada a la democracia y
el respeto? ;No es objeto de burla y una causa para acarrear otro el desorden estruc-
tural? El hombre requiere de un incentivo violento para dominar y alcanzar su des-
tino. De no ser asi, el futuro de cada uno dependeria del azar. ;Cémo se percibird
al Jaguar si no se hubiera sublevado contra los alumnos de quinto ano al ingresar?

Las consecuencias de la violencia y su accionar son fortuitos, no permanentes.
Por eso, se cuestiona su eficacia. El método corroborado no es pacifico. Esa es la
raz6n por la que la violencia como instrumento es racional hasta el instante en que
resulta efectiva para alcanzar el propésito que la valide. Es necesaria para resguardar
los bienes temporales. Por ende, su uso no se discute para defensa propia, porque el
peligro no solo es evidente, sino que es actual. Ademds, el fin que justifica los me-
dios es inmediato. En ese sentido, si el Esclavo se hubiera protegido de las constan-
tes agresiones de sus companeros, la justificacién estaria legalizada. La violencia se
entiende desde el deber mismo al empledrsela como factor que soluciona conflictos.
De ese modo, suscitan nuevas posibilidades de interpretacion y manifestacién (po-
sitivas o negativas). Se puede tratar como un medio para autodescubrirse o formarse
como hombre, al igual que para mejorar un proyecto civilizador y ético. Estos y
otros argumentos se explicardn a continuacién.

I. La violencia es consuetudinaria, por mds que se la apacigiie. Cudntas veces
lo bueno se convierte en malo (actos o personajes). El poder como verbo se
transmuta, y es insoslayable. Cuando se establece y se institucionaliza, serd
sustantivo y perverso. No desaparecerd. Solo los malos erradicardn. Debido a
esto, el hombre ird generando mecanismos para llevar el orden con equidad.
Se adaptard con permanencia entre el bien y el mal para mejorar la civiliza-
cién. Un ejemplo especifico de esta regularidad de supervivencia es con el
Poeta, quien alcanza en su mayoria acoplarse al medio con violencia y sin esta.
En esa busqueda permanente, el sujeto consigue ser creativo. Muchas veces, la
violencia arraigada en su condicién humana se plasma en la mistica, el arte, el
sentimiento de rebeldia o el amor. Amartya Sen” planteaba que odiar a la gen-
te no era tarea fdcil y citaba para ese contexto un poema de Orden Nash, en
el que se expresaba que cualquier individuo puede empezar a amar con facili-
dad, pero no ocurre lo mismo con odiar. Eso si serfa todo un arte. Recuérdese
el dominio que tiene el Poeta para escribir cartas de amor, ni siquiera conoce

> Sen, A., Identidad y violencia. La ilusion del destino (traduccién de Weinstabl, V. y De Hagen, S.), Buenos Aires,
Kartz Editores, 2007, p. 232.
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a las chicas a quienes se dirige y, peor atn, no estd enamorada de ni una de
sus destinatarias. En cambio, compdrese esa actitud con la del Jaguar cuando
quiere vengarse: odia, crea mecanismos de resistencia, como el cinismo, la
mentira y la ofensa ante quienes lo culpan. También, la parte creativa permite
que se estructure el arte segun la preferencia temdtica del autor. En el caso de
Mario Vargas Llosa, se observa esa adhesion entre arte y vida que se manifiesta
en la construccién interna de sus novelas. El critico literario Rafo Leén Rodri-
guez® validaba la idea de que La ciudad y los perros se trataba de una novela de
aprendizaje, en la que el autor evidenciaba sus modos de crianza en el Colegio
Militar Leoncio Prado. En ese sentido, el texto alude a un tipo de novela de
educacion’. Este se caracteriza por presentar al héroe como una constante. Su
finalidad es mostrar su desarrollo humano dentro de la historia (una transfor-
macién visualizada en un tiempo ciclico), al igual que su apreciacién acerca
del mundo (inalterable y producto tan solo de la experiencia).

II. La violencia servird para autodescubrirse y formarse como hombre. Muchas
veces, cuando los hijos no obedecen a sus padres, acarrea que los individuos
conozcan mds la realidad por su proximidad ante lo inmoral y lo violen-
to. Rubén Baldes arguye que el poder no corrompe, sino que revela®. En
ese caso, tiene sus ventajas que cada individuo vaya experimentando en la
realidad sus posibilidades y sus limitaciones. La ciudad y los perros muestra
ese contacto que posee el hombre con el medio en el que se desenvuelve. El
Jaguar es tomado como prototipo humano de lo mucho que atraviesa en vida
cualquier persona en su ipseidad, ademds de oscilar por etapas riesgosas que
lo perjudicardn para siempre.

III. La violencia se emplea con un propésito civilizador y ético. Si esta puede
justificarse como necesaria para la humanizacién de las relaciones inter-
personales e internacionales, es tolerable, como también si es ttil para
retener cualquier tipo de amenaza y garantizar que las acciones vuelvan
a su normalidad. Walter Benjamin® plantea que la primera funcién de la
agresion se supedita a ello: funda y conserva el derecho. Esta obra literaria
muestra esa condicién desde el dmbito de la educacién y la superacion,

¢ Ledn, R., “Lima, los lugares de Mario Vargas Llosa”, en Localizacién: Viajar: la Primera Revista Espariola de Viajes,

n.° 379, 2010, pp. 86-99.
7 I’Sajtin, M., Estética de la creacion verbal, Ciudad de México, Siglo Veintiuno Editores, 1998, pp. 211-214.
Alvarez, A., Guia para mujeres maltratadas, La Mancha, Junta de Comunidades de Castilla, 2002, p. 130.

? Benjamin, W., Para una critica de la violencia y otros ensayos. Iluminaciones IV, Madrid, Taurus, 2001, p. 30.
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pero no es controlable. Se presencian injusticias, chantajes, robos u homi-
cidios. En consecuencia, su extrapolacién resulta cuestionable. Solo hu-
biera alcanzado un humanismo mayor de tener una justificacién vélida.
Hasta el momento, no existe un canal seguro ni impecable que brinde
testimonio de la predileccién éptima y ética de cada individuo. A veces,
prevalece el requerimiento de las violencias para emprender o constituir
los procesos formativos humanos. En otras ocasiones, el hombre mds far-
sante ha manifestado mayor nimero de verdades que de mentiras, mien-
tras que el mds malvado resulta hacer mds acciones buenas o indiferentes
que malas. El Jaguar es un ejemplo identificable. El se delata como autor
del crimen de Ricardo Arana, y a partir de alli dedica su vida a practicar
el bien.

IV. El uso de la violencia tiene ventajas si se desentrafia su participacién en la
formacién y la institucién de una nueva sociedad, tal como la argumenta-
ban los marxistas. Para Sartre y V. P. Shupilov, es un soporte que consolida
a la sociedad. En rigor, logra la transmutacién de un estado primero a otro
segundo. Su objetivo es alcanzar intereses concretos de grupos sociales. Eso
es lo que se pretende en La ciudad y los perros. Se alterard la formacién de los
ciudadanos al regularse mediante una pedagogia castrense y militar. La vio-
lencia pura no se puede vivir ni profesar. Esta se encuentra considerada solo
en funcién de un nuevo futuro, que caricaturiza la inmunda sociedad de la
razén y el amor. Mientras que se tenga como finalidad una mejor sociedad,
la violencia seguird mostrando rasgos de urgencia: agresion fisica y verbal
entre los individuos, un indicador indispensable de retraso en un grupo de
personas, que aprovecha la utilidad de la agresién para volverse mds podero-
s0, ya que sus relaciones ventajosas generardn la economia de su trabajo y sus
palabras. Por eso, en la novela de Vargas Llosa, quienes no resultan afectados
por la muerte de Ricardo Arana son las autoridades militares, como revelar
un homicidio en su institucién aminora su prestigio y hasta la desaparicién
del cargo que cumplen esas entidades poderosas.

1.4. Erradicaci6n de la violencia sin incluirla
¢La violencia serd imprescindible para el desarrollo vital de las personas? Esta

interrogante permite dilucidar cudl es el objetivo de esta seccidn. Este se basa en
analizar la génesis del incentivo de incurrir en la violencia, cémo ataca a la huma-
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nidad y qué métodos se emplean para escatimarla. Para ello, tomaré como referente
la novela de Mario Vargas Llosa.

Mahatma Gandhi tiene una postura extremista y humanista al enunciar que nada
justifica la violencia, puesto que esta no es capaz de desintegrar la violencia inmanen-
te. No hay modo de librarse de ella, mds que por el medio de la no violencia. No se
debe actuar mal si uno tampoco quiere recibirlo. Se tendrd que preferir lo bueno sobre
lo malo. Solo el amor estd capacitado para vencer el odio. Optar por otra via implicard
agravar mds sus efectos. Confucio afirmaba que “el que domina su célera domina a su
peor enemigo”'°. Entonces, toda forma de pacificacién serd un esfuerzo por organizar
la convivencia social para el respeto a la igualdad bdsica y sus diferencias. Por ello, ;se
permitird que el serrano Cava robe exdmenes, el Jaguar asesine y los cadetes asimilen
vicios? En ese caso, ;qué acontece sin la violencia? Lo bueno también suscita el mal. Si
se recurre a la politica, ese indicador se aprecia con mayor determinacién. El bien no
producird necesariamente el bien. El mal tampoco acarreard el mal. No habrd explica-
ciones légicas para justificar el destino de cada uno. Jiddu Krishnamurti'! argumenta
que la prictica misma de la no violencia crea violencia. Esta se comprende como una
contranorma y es condenada por la sociedad. Por lo tanto, para estar exentos de ella,
se deben entender las implicaciones de la violencia, no invadir esos espacios, no ser
violento y considerar las demarcaciones de las fronteras. Para ello, uno tendrd que re-
orientar su atencién, sin estar implicado en un rol de poca exigencia: anhelar un ideal,
como el hecho de pensar y haber sido educado con el concepto de que uno puede
apropiarse de un paradigma es erréneo. Si se ejecuta esto con eficacia, uno logrard
acuerdos consigo mismo y los demds.

Fernando Savater'? indicaba que es mentira ensefiar que la violencia nunca se
contestard con violencia. Mds bien, es lo contrario: dependerd del medio para con-
trarrestarla y que es, en rigor, esa concatenacién desalmada de estimulo y respues-
ta que la hace temible e impulsa en lo posible evitarla. Desde la pedagogia, una
sociedad humana desprovista de cualquier atisbo de violencia serd una sociedad
perfectamente inerte.

Ante las posturas de los teéricos de la violencia, se plantean dos soluciones encar-
gadas de neutralizarla: una a nivel individual y otra a nivel colectivo.

I. Si se trata a nivel individual, el sujeto debe estar dispuesto al cambio. Esta
es una tarea compleja que lo motiva a involucrarse con su entorno social

10 Savater, E, Los siete pecados capitales, Buenos Aires, Editorial Sudamericana, 2005, p. 81.

Krishnamurti, J., La crisis del hombre. Conferencias de . Krishnamurti pronunciadas en la India, Buenos Aires,
Kier SA, 1982, pp. 126-129.
2 Savater, E, El valor de educar, Barcelona, Ariel, 1997, pp. 38-39.
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mids cercano: la familia. En el caso de La ciudad y los perros, es una situacién
mis dificil: el cadete pasa mds tiempo en el Colegio Militar Leoncio Prado
y, mientras se demuestre en ese ambiente que lastimar e insultar es correcto,
habrd menos posibilidades de que uno acepte la permutacién de la actitud o
se retire del grupo. El Jaguar autoafirma su identidad victimaria al percibir
que es insoslayable ser violento y pertenecer a una banda delincuencial. Por lo
tanto, resultard absurdo que el individuo opte por una transformacién ética,
mientras que no se cree un ambiente pacifico. El tnico resultado que se con-
seguird de estudiar en esa institucién es el dafio ocasionado a la persona en si,
ya que, de no existir un medio confiable y pacifico de desenvolvimiento, serd
necesaria la participacién de los grupos de apoyo, los tratamientos médicos y
la psicoterapia, dispuestos a analizar el proceso de victimizacién.

II. Si la solucién se genera a nivel colectivo, las alternativas serdn distintas. En
primer lugar, se debe observar cudles son los patrones que rigen la cultura de
las sociedades mds significativas, porque estas sancionan o promueven una
visién panordmica e inmutable. Si propalan la figura de un hombre violento
como principal instrumento que genera desarrollo y respeto, la concientiza-
cién se apropiard de esa defectuosa actitud. Igual sucederd si se establece una
jerarquia por edad, sexo, religion, vicio, politica, entre otras alternativas que
configuran a un sujeto distinto de otro. Estos enfoques globales se adquieren
a través de la educacion, la economia, la religién o los medios de comuni-
cacién. A partir de alli, al hombre se le ofrecen los mejores servicios que
lo satisfardn. Optan por costumbres que tienen como principal incentivo
diversos tipos de violencia y coaccién. A la vez, estardn complementadas con
un sentimiento de culpa. En el caso de la novela de Vargas Llosa, el colegio
serd un medio de convivencia en el que se empezardn a establecer los prime-
ros patrones de conducta. Sin embargo, ;se considera otra actitud para que
se articule en ese dmbito cadtico? El hombre solo se sentird motivado para
adecuarse cuando no encuentre un respaldo para seguir comportindose con
violencia. Si su cultura valida actitudes cooperativas para que resuelva sus
problemas, es obvio que recurrird a estas. No obstante, no sucede asi en La
ciudad y los perros: la lucha, el asesinato, los chantajes, la traicién y los vicios
serdn los mds promulgados en esa institucién. Entonces, ;desde cudndo se
inicia el cambio? Este es factible desde el nivel individual e interno, con una
mira social y cultural que abarque una nueva legislacién. Esas tradiciones y
diversas culturas que se instalan erréneamente con la violencia deberdn ser
sancionadas (existen leyes penales en caso de que se infrinjan los derechos de
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otras personas), desde la violencia intrafamiliar hasta cualquier tipo de vio-
lencia. No se asumiria que golpear a alguien es bueno. Con dificultad, se jus-
tifica que su empleo es para dominar o corregir al otro. Recuérdese que casi
al final de la novela los alumnos de la seccién del Jaguar se han convertido en
violentos como él. Ellos justifican la agresién sobre una falta o una traicién.
Querrdn golpear a su lider por ser un soplén. Los dafios que se generardn no
solo serdn para la victima, sino también para la sociedad circundante. Esta
sufre con él.

2. El recorrido de la violencia

EN CUANTO A SU CONSTRUCCION, las limitaciones se perciben dentro de cada indi-
viduo. Estas se adaptan a la idea de “un ser para la muerte”. Acerca de ello, Lacan'?
sostiene que las personas logran aproximarse a su deceso concomitante tan solo por
medio del goce. En la realidad violenta de La ciudad y los perros (1963), ese goce
estd encubierto de un agudo fatalismo. Es notorio cuando uno transgrede las leyes
establecidas. De alli, el responsable terminard insertdndose en un plano de culpa-
bilidad y vandalismo. Ese fatalismo acarreado propiciard que el individuo alcance
su frustracién de forma diacrénica. Asi se detectard el trdnsito o la evolucién del
mismo. Para tratar este modo de recorrido y regirse bajo actitudes convencionales,
es indispensable abordar sobre el ciclo de la violencia que propone Alvarez'. La
violencia no comenzard repentinamente. Se manifestard por procesos més cortos de
tiempo con reiteraciones de conductas afines. Este tedrico plantea el desarrollo de la
violencia en tres momentos neurdlgicos: la cima, la escalada y el descenso.

La cima consiste en la afirmacién contundente del dominio; es decir, una reac-
cién intensa de fuerza destinada a asustar y establecer definitivamente el control,
ya sea con riesgos, amenazas ¢ injusticias que alteran la integridad de las personas.
Estos comportamientos se presentan de manera irracional e incomprensible, por-
que el hombre ha empleado mal su libertad: se ha desasociado de la realidad para
destruir a quien considera su enemigo. A la vez, se ha justificado con el sustento de
que no tiene libre albedrio y que se encuentra determinado a cometer delitos. En
esta etapa, se adhiere el homicidio efectuado por el Jaguar al Esclavo, ya que el acto
criminal confrontado es el mds grave de los apreciados y acumulados en esa novela.
Las acciones violentas realizadas dejan de ser muy graves, como agredir fisicamen-

" Lacan, J., El seminario. Libro 17. El reverso del Psicoandlisis, Buenos Aires, Paidés, 1996, p. 17.
1 Alvarez, A., Guia para mujeres..., op. cit. p. 34.
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te con objetos contundentes, usar armas o destruir objetos de la propiedad de la
victima para convertirse en fatales; verbigracia, los actos agresivos que producen la
muerte. Spinoza afirmaba que la muerte es el resultado de la violencia.

La escalada es la oportunidad en la que se producen la dependencia y el ais-
lamiento por parte del agresor a su victima. Existe una amplia gama de tdcticas
coercitivas, como la de colocar a su victima en un estado de soledad. El Jaguar
dominé a toda la seccién y a unos mds, por ser el mds violento y nadie se atrevié
a delatarlo. Las ticticas de control del maltratador difieren y el progreso hacia
la agresion serd paulatino, con ataques cada vez mds frecuentes y peligrosos: de
algo moderado como amenazas, burlas y rotura de objetos, pasa a un estado mds
grave, como el de patear, controlar y golpear. Las sefiales de identificacion se
desvanecerdn hasta que el individuo atraviese por una auscultacién poco con-
vincente y muy dificil. En esta etapa, el sujeto reflexiona en torno a su ambiente
circundante. Dependeré de la mecédnica de sobrevivencia. El empezard a dominar
actitudes convencionales. En La ciudad y los perros (1963), se detecta esa atmds-
fera violenta. Es mds, si los personajes observan que la practica de la violencia es
una forma de adiestrar al alumnado por los superiores, es probable que asimilen
este modo de interactuar con los demds como si se tratase de implantar algin co-
rrectivo. Eso es evidente cuando ellos reciben una patada en el trasero por las au-
toridades militares, en el castigo denominado “4ngulo recto”. De todas maneras,
esos comportamientos los convertirdn en victimas de la violencia, debido a que
resulta complicada la prictica de dos conductas opuestas. La envidia es distinta
de la compasidn.

El descenso abarca el arrepentimiento del agresor. Este proceso de mitigacién
solo se manifestard en las primeras ocasiones que se haya producido una agresién,
hasta disolver el sentimiento de culpa, que provoca desconcierto y crea falsas expec-
tativas en la victima. Los tedricos Silvia Tendlarz y Carlos Dante'® confirman que
asesinar concluye en una etapa de remordimiento y depresién. En La ciudad y los
perros (1963), esa actitud en el Jaguar es dudosa. Su cambio repentino se exonera de
su condicién de violento. Al inicio, no acepta su responsabilidad como homicida.
Ademis, es la primera vez que se lamenta frente al teniente Gamboa de un acto
agresivo. La violencia serd solo el suicidio.

¢Pero qué sucede cuando se acepta ese juego ciclico de la contricién? ;Qué ocurre
luego de que la pesadumbre se ha reducido tanto hasta desaparecer por completo?
Estos planteamientos se sustentardn después de la grafica del tridngulo jerdrquico
del recorrido de la violencia.

> Tendlarz, S.y Dante, C., ;A4 quién mata el asesino?, Buenos Aires, Grama Ediciones, 2009, pp. 167-168.
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RECORRIDO DE LA VIOLENCIA

Ik A,
ranifestaciones
winlentas:
obos, maltrato, asesinat

(+)

ESCALADA
analizando el drea y las conductas
para la sobrevivencia en una sociedad

DESCENSO (_ )
rechazo a toda conducta wiolenta
0 arrepentimiento por ella

Gréfico 1. Recorrido de la violencia: cima, escalada y descenso

I1. Alteracién: todo movimiento que sobrevive a la represién impone respeto.
Su objetivo es alcanzar el éxito y la victoria. La existencia también consiste en eso,
tal como la define Bichat'® es mds, este autor agrega que la vida es el conjunto de
fuerzas que se resisten a la muerte. Manteniendo esa idea, se evidencia el progreso
en el maltrato, distinguido por sus mecanismos de ascensién progresiva. En rigor,
el tridngulo jerdrquico del recorrido de la violencia no solo atraviesa un trayecto
descendente, sino que se altera al asumir nuevamente roles agresivos, que se hallan
en una posicion superior. Desde el punto inicial e inferior, la violencia aparece sin
justificacién ni control alguno por parte de la victima. Con respecto al Jaguar, es al
final cuando este protagonista opta por una vida buena y responsable, aunque no
se claudica a cabalidad en relacién con su actitud violenta, atin tiene almacenada
la agresién que lo caracteriza, la cual se expondrd en situaciones de peligro. Para
Silvia Tendlarz y Carlos Dante'’, adoptar una postura criminal devela dos formas
de trastorno para el agresor. La primera se vincula con una identidad disociativa.

' Lacan, ]., El seminario..., op. cit. p. 16.
7 Tendlarz, S. y Dante, C., ;A quién mata el asesino?, op. cit. pp. 139.
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El criminal en su defensa argumenta que la accién la desarrollé otra personalidad u
otra identidad. El Jaguar oscila por dos momentos semejantes. Niega con cinismo
el crimen y luego lo acepta, porque ya no puede seguir con el cargo de conciencia.
La segunda trata sobre una personalidad disocial, en la que se reconoce el crimen
para el cuidado y la proteccién de la sociedad. En el caso del Jaguar, se pondrd a
disposicién del teniente Gamboa para merecer el castigo respectivo.

Conclusiones

EN ESTE TRABAJO, se infiere que el uso de la violencia no solo tiene consecuencias
negativas. Posee un enfoque éptimo y necesario para la sociedad. Por lo tanto, esta
obra literaria de Vargas Llosa puede ser catalogada como novela de educacién. Los
motivos son los siguientes. Se recurre a la violencia con un fin civilizador y ético,
para la institucién de una nueva sociedad. Sirve para que cada uno se descubra, se
corrija y se consolide como hombre. Para Umberto Eco, la tinica manera de co-
nocer el bien es sabiendo primero en qué consiste el mal. Los métodos para lograr
ese cambio se basan en la decisién de optar por la via del bien y la prictica de una
democracia en las acciones de los sujetos, que se supedite al beneficio de las actitu-
des 6ptimas y el castigo de lo impropio. Eso se pretende con prioridad, después de
emplearse la violencia. Esas formas de resolver el caso estardn desbridadas del uso de
la agresién, aunque no es seguro. La violencia es consuetudinaria, por méds que se la
escatime. Muchas veces, lo bueno terminard transformdndose en malo.
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Resumen

El presente articulo se centra en la
visién arendtiana de los campos de con-
centracién como imagen del infierno.
Se explica que esta imagen aparece en la
medida en que el hombre moderno es
capaz de establecer una imagen en tér-
minos de dominio. Arendt asume que
la produccién moderna de la imagen del
infierno descansa sobre dos supuestos: la
inmanencia del mundo secularizado y la
fenomenologfa de la apariencia. En este
marco interpretativo, dependiente de la
heideggeriana ontologfa de la totalidad,
los campos de concentracién fueron la
imagen del infierno porque la deshuma-
nizacién de las victimas aparecia como
una posibilidad factible. Se concluye des-
tacando, de la mano de Lévinas, que esta
interpretacién arendtiana de los campos
de concentracién revela sus limitaciones
al no poder pensar la alteridad mds alld
de la inmanencia del mundo.

Palabras clave: Arendst, infierno, mun-
do, inmanencia, alteridad.
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Abstract

The present article focuses on the
Arendtian conception of concentration
camps as an image of hell. It is explai-
ned that this image appears to the extent
that humans can build an image in terms
of domination. Arendt assumes that the
modern production of the image of hell
rests on two assumptions: the immanen-
ce of the secularized world and the phe-
nomenology of appearance. In this inter-
pretative framework, dependent on the
Heideggerian ontology of totality, the
concentration camps were the image of
hell because the dehumanization of the
victims appeared as a possibility at hand.
It is concluded by emphasizing, hand
in hand with Lévinas, that this Arend-
tian interpretation of the concentration
camps reveals her limitations in not be-
ing able to think otherness beyond the
immanence of the world.

Keywords: Arendt, hell, world, im-

manence, alterity.



Introduccién

Los campos de concentracién han dado lugar a variedad de imaginarios, lugares
comunes, motivos recurrentes, etc. Novelas, obras de teatro, documentales, adapta-
ciones cinematogréficas tratan de recrear una y otra vez la atmdsfera, los personajes,
la intrahistoria de este acontecimiento tan espantoso como desconcertante'. La
produccién de la muerte humana bajo estdndares industriales no deja de cuestio-
nar nuestro sentido de realidad. Los relatos sobre los campos de concentracién
abundan en este sentimiento de extrafieza, abominacidn e irracionalidad. A través
de diversas metdforas apenas alcanzamos a describir el horror y el sinsentido de lo
que alli ocurrié. Sin embargo, autores como Giorgio Agamben o Zygmut Bauman
sefalan que, aunque excepcional, se trata del paradigma de nuestra época, un espejo
en que mirar nuestro propio tiempo?. Antes que ellos, Arendt indicaba que en los
campos de concentracién vemos, como en un espejo, la imagen del infierno.

En el presente texto abordo el significado del infierno en la filosofia de Aren-
dt. Mi objetivo es explorar el alcance de la expresién y su relacién con el sentido
arendtiano de lo politico. Mi hipétesis es que el mundo aparece en la filosofia de
Arendt como el lugar donde los seres humanos expresan su diferencia, alcanzando
con ello lo que los hace propiamente humanos. Se trata de un mundo inmanente
y autosuficiente que se constituye desde la fenomenologia del aparecer, pues en la
filosoffa de Arendt, ser y aparecer coinciden. Pero basta con que se impida la apari-
cién de los seres humanos para que lo politico no sea posible y vivamos sin mundo
y sin solidaridad. Tal es lo que ocurrié en los campos de concentracién. Deudora de
la ontologia de la totalidad heideggeriana, Arendt no puede imaginar la alteridad
sin mundo. Por ello, el infierno, negacién de toda alteridad posible, es la imagen
anti-politica por excelencia.

Mi argumentacién se despliega en tres fases. En primer lugar, me centro en los
textos “La imagen del Infierno” y “Dominacién total” en los que Arendt describe

! Por citar algunas de ellas: Noche y niebla (1955), Memory of the camps (1985), Shoah (1985), La solucién final
(2001), La lista de Schlinder (1993), El nino con el pijama de rayas (2008) La vida es bella (1999).

2 Agamben, G. “Lo que queda de Auschwitz. El archivo y el testigo” en Homo sacer I11, [trad. de Antonio Gimeno
Cuspinera], Valencia, Pre-Textos, 2005; Bauman Z. Modernidad y holocausto, [trad. de Ana Mendoza], Madrid,
Sequitur, 1997.
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la creacién del infierno en los campos de concentracién. Al hilo de las criticas de
Emmanuel Faye plantearé la cuestién de la alteridad radical en la filosofia arendtia-
na. En segundo lugar, partiré de dos textos de Arendt inmediatamente anteriores a
“La imagen del infierno” para situar el andlisis de Arendt en la érbita heideggeriana.
Con ello, vincularé la aparicién del infierno en los campos de concentracién con el
poder representativo-productor de la modernidad y con la inmanencia del mundo
a partir de la secularizacién de la Edad Moderna. En dltimo lugar, explicaré la re-
lacién de la inmanencia del mundo con la posibilidad de que pueda producirse el
infierno, explicitando las limitaciones arendtianas en torno a la alteridad, las cuales
derivan de la asuncién de la ontologia de la totalidad.

1. Laimagen del Infierno

EN SEPTIEMBRE DE 1946 aparecié “La imagen del Infierno”, resena en la que Han-
nah Arendt discutia dos textos de diferente factura.’ El primero, E/ libro negro.
El crimen nazi contra el pueblo judio, promovido por el Comité antifascista judio,
recogia testimonios y documentos sobre el exterminio de los judios y su resistencia
armada en territorios de la Unién Soviética que, durante la Segunda Guerra Mun-
dial, habia ocupado el ejército alemdn. En el libro coordinado Ilyd Ehrenburg y Va-
sili Grossman participaron 38 autores®. El segundo texto, Los profesores de Hitler de
Max Weinreich, estaba dedicado a mostrar la vinculacién de algunos intelectuales
alemanes con el régimen nazi’. Los dos textos corrieron suerte dispar en la evalua-
cién de Arendt. De los autores del Libro negro Arendt indica que “han sido incapa-
ces de entender o clarificar la naturaleza de los hechos con que se confrontaban”®,
mientras que del libro de Weinreich decia: “posee todas las cualidades de que el
otro carece tan llamativamente, y dadas sus implicaciones y la justa presentacién
de los hechos, constituye la mejor guia a la naturaleza del terror nazi que yo haya
leido hasta ahora” 7. Resulta llamativo que, en esta resena, Arendt despache, casi
con cajas destempladas, las descripciones del Libro Negro que habian servido como

% Arendt, H. “The image of Hell” en Commentary 2/3 (September 1946), 291-295. Traducido como “La imagen
del Infierno” por Agustin Serrano de Haro en Ensayos de comprensién 1930-1954, Madrid, Caparrés, 2005, pp.
245-254.

* AAVV. The Black Book: The Nazi Crime against the Jewish People, Nueva York, Jewish Black Book Committee,
1946.

> Weinreich, M. Hitler’s Proféssors, The Part of Scholarship in Germanys Crimes Against the Jewish People, New York,

Yiddish Scientific Institute-Yivo, 1946.

Arendt, H. “La imagen del Infierno” op. cit., p. 245.

7 Ibid., p. 249.

6
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soporte al proceso de Nuremberg, entre las que destaca el texto de Vasili Grossman
El Infierno de Treblinka.

En El infierno de Treblinka, Grossman decia que en el campo de concentracién
de Treblinka todo habia sido dispuesto para provocar la muerte “como si se tra-
tara del cultivo de coliflores o de patatas™®. La ideacién del campo de Treblinka
respondia a criterios industriales, lo cual enorgullecia a sus directores, ya que su-
peraba las capacidades de otras fébricas de la muerte como Maiddnek, Sabibur o
Bélzhitsa. Grossman habia sido el primero en describir los horrores de los campos
de concentracidn tras entrar en Treblinka en julio de 1944. Por eso, a modo de tes-
timonio decia “hoy, ante la conciencia del mundo, ante los ojos de la humanidad,
podemos, de manera minuciosa, paso tras paso, atravesar los circulos del infierno
de Treblinka, en comparacién con el cual, el de Dante resulta un juego inofensivo
e inocente de Satdn™”.

En “La imagen del Infierno” Arendt también destaca el cardcter industrial de
los campos de concentracidn, calificados ya entonces como “fébricas de la muerte”.
Partiendo de esta aparente coincidencia con Grossman podriamos preguntarnos por
qué Arendt dice que los autores del libro negro han sido incapaces de entender los
hechos. Para comprender la postura arendtiana partamos del siguiente fragmento:

Vinieron finalmente las fibricas de la muerte —y morian todos juntos, jévenes y vie-
jos, débiles y fuertes, enfermos y sanos; y morfan no como personas, no como hombres
y mujeres, nifios y adultos, chicos y chicas, no como buenos y malos, guapos y feos, sino
rebajados a su minimo comin denominador de la propia vida orgénica, sumidos en el més
oscuro y hondo abismo de la igualdad primaria, como ganado, como materia, como cosas
que no tuvieran cuerpo ni alma, siquiera una fisonomia en que la muerte pudiera estampar
su sello.'®

Arendt continta sefalando que “en esta monstruosa igualdad sin fraternidad ni
humanidad —igualdad que perros o gatos podrian haber compartido— es donde
vemos, como a través de un espejo, la imagen del Infierno” . Esta igualdad, mons-
truosa a los ojos de Arendt, impide que podamos comprender los acontecimientos,
porque “destruye la base misma en que la narracién de la historia se produce” 2.
Se trata de una igualdad fabricada. Para que la propaganda nazi pudiera pueda ser
creida desde el aparecer de estos hechos “los nazis tenfan que fabricar la realidad

8 Grossman V. El infierno de Treblinka, Barcelona, Galaxia Gutenberg, 2014, p. 9.
? Ibid., p. 17.

' Arendt, H. “La imagen del Infierno” op. cit., p. 246

1 Tdem.

2 Thid., p. 247.
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misma y tenian que hacer que los judios apareciesen infrahumanos”'. Arendt se-
fiala que los autores del Libro Negro no sélo no se han percatado de la destruccién
narrativa operada por este poder de nivelacién, sino que ellos mismos habian hecho
uso de este poder. Es mds, Arendt establece un paralelismo entre la capacidad de los
nazis para hacer aparecer infrahumanos a los judios y la capacidad de los autores del
Libro Negro para hacer aparecer culpables a los alemanes, reprochando, entre excla-
maciones, que los autores del Libro Negro habian levantado acta de acusacién desde
un pueblo judio absolutamente inocente contra un pueblo alemdn absolutamente
culpable. En efecto, Grossman habia escrito que “los vicios y los terribles crimenes
cometidos por estas gentes tuvieron su origen en las taras del cardcter nacional ale-
mén” ", algo que Arendt, como alemana, no pude admitir." Ese es, precisamente
el poder que imprime a los campos de concentracién su cardcter infernal “pues el
establecimiento y mantenimiento de tales distinciones significaria la instalaciéon
permanente del Infierno en la Tierra” '°. En Arendy, el poder de distinguir descansa
sobre el poder de nivelar. Una vez se ha privado a los seres humanos de su propia
capacidad de distincién, reduciéndolos a la monstruosa igualdad, podrian estable-
cerse distinciones arbitrarias por doquier, como Arendt reprocha, tanto a los nazis,
como a los autores del Libro Negro.

En “Dominacién Total”, apartado con el que concluia la primera edicién de Los
Origenes del Totalitarismo, Arendt profundizard mds tarde en el cardcter infernal
de los campos. Aqui describe la atmésfera de irrealidad que rodeaba a los internos,
apartados del mundo de los vivos. La muerte no era lo peor que podria pasarle
a un interno, sino el olvido al que los sometia el régimen de terror: “el auténtico
horror de los campos de concentracidn y exterminio radica en el hecho de que los
internos, aunque consigan mantenerse vivos, se hallan mds efectivamente aislados
del mundo de los vivos que si hubieran muerto, porque el terror impone el olvido”
7. Describir tal separacién del mundo de los vivos sélo puede hacerse en pala-
bras de Arendt “mediante imdgenes extraidas de una vida posterior a la muerte,
es decir, de una vida, desprovista de cualquier tipo de propésito terrenal” '8. En

13 {dem.

' Grossman V. El infierno de Treblinka, op. cit., p. 13.

Arendt referfa a Jaspers que Alemania era para ella la lengua, la poesta, la filosofia, es decir, el mundo cultural en
que habia formado (Kéhler, L. (ed.). Hannah Arendt/Karl Jaspers correspondence, 1926-1969, New York Har-
court Brace Jovanovich, 1992). A pesar de vincularse con organizaciones sionistas (ver: Gago Gago Martin, A.
“Las instituciones militares como herramienta soberanista en el sionismo de Hannah Arendt” en Bajo Palabra,
20, 2019, pp. 143-160), de insistir en su cardcter judio, de escribir en inglés, etc., Arendt nunca dejé de pensar
desde su lugar de enunciacién primordial: Alemania.

Arendt, H. “La imagen del Infierno” op. cit., p. 247.

7 Arendt, H. Los origenes del rotalitarismo, Madrid, Alianza, 2010, p. 596.

'8 Tbid, p. 598.

o
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este sentido, Arendt distingue las tres imdgenes occidentales para la vida después
de la muerte: Hades, Purgatorio e Infierno. El Hades seria la imagen de formas
relativamente suaves de aislamiento social en paises no totalitarios, destinados
a “refugiados, apdtridas, asociales y parados”, asi como los “campos de personas
desplazadas”. El Purgatorio es identificado con los campos de trabajos forzados
de la Unién Soviética. “El Infierno, en el sentido més literal, fue encarnado por
aquellos tipos de campos perfeccionados por los nazis, en los que toda la vida se
hallaba profunda y sistemdticamente organizada con objeto de proporcionar el
mayor tormento posible” .

Para Arendt, “el infierno totalitario demuestra sélo que el poder del hombre
es mds grande de lo que se habian atrevido a pensar y que el hombre puede hacer
realidad diabdlicas fantasfas sin que el cielo se caiga o la tierra se abra” *. Este po-
der infernal, expresién del mal radical, priva a algunos seres humanos del mundo
de los vivos y establece una separacién mis alld de “normas politicas, ni histéricas,
ni simplemente morales” *'. Es decir, los campos de concentracién, institucién
central del régimen de terror totalitario, no pueden ser juzgados con las categorias
politicas ni juridicas al uso, ya que su misma constitucion, crea la “atmésfera de
locura e irrealidad” #* en que los condenados estdn fuera del orden de los vivos. El
terror totalitario ha creado instituciones al margen de la vida publica, en las que
los condenados a muerte son expuestos a un régimen de muerte en vida. Es decir,
politicamente hablando, han dejado de ser humanos. El estado de excepcién, por el
que se suspende lo politico, se ha convertido en el dia a dia de los campos?.

Para comprender el alcance de lo que venimos diciendo conviene apuntar siquie-
ra brevemente el concepto arendtiano de lo politico. Lo politico se cifra en Arendt
en la posibilidad de distinguirse en un espacio de aparicién, constituyendo asi el
mundo de los vivos *. En estos primeros textos y al hilo del desastre totalitario,
Arendt tantea conceptos que puedan dar cuenta de lo que ha ocurrido. De un modo
muchas veces dubitativo y desconcertante para el lector, Arendt desarrolla una fe-
nomenologia de lo politico a través de la cual trata de comprender el significado

1 {dem.

2 Tbid., p. 600.

Ibid., p. 696. Sobre el mal radical ver: Serrano de Haro A. “Hannah Arendt y la cuestién del mal radical” en
Didlogo filoséfico, N° 36, 1996, pp. 421-430; Leiva Bustos, J. “Mal absoluto, mal radical, banalidad del mal. La
comprensién del mal en Hannah Arendt” en Bajo Palabra, 22, 2019, pp. 57-80.

Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, op. cit., p. 599.

Ver: Avila, M. C. “Hannah Arendt y los campos de concentracién: una imagen del infierno” en Alpha, n° 39,
2014, pp.177-187.

Los fragmentos recogidos en Qué es politica y, sobre todo, La condicién Humana son claves para entender que
la politica en Arendt surge en el “espacio entre” en que los seres humanos actdan (Arendt. H. Qué es politica,
Barcelona, Paidds, 1997; Arendt, H. La condicion humana, Barcelona, Paidds, 2015).
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politico del totalitarismo y su novedad respecto a la tradicién politica anterior®. La
interpretacion arendtiana de los campos de concentracién ha de entenderse en este
sentido. La muerte fisica, corolario de la muerte juridica y moral de la persona, es
una muerte anénima. Una vez desprovisto de propdsito terrenal, los internados no
pueden realizar una vida propiamente humana y su muerte carece de significado. Si
los campos de concentracion suponen “asesinato de la persona moral en el hombre
[...] haciendo imposible el martirio por primera vez en la historia” %, aparece lo que
Arendt llama la “gran realizacién” o la “auténtica obra maestra de las SS”: la imposi-
bilidad de solidaridad humana. En este sentido, Arendt decia: “han corrompido toda
solidaridad humana. Aqui la noche ha caido sobre el futuro. Cuando ya no quedan
testigos no puede haber testimonio” . En este punto Arendt infiere una consecuen-
cia, cuando menos polémica, al sefialar que en los campos “se hallara constantemen-
te enturbiada la linea divisoria entre el perseguidor y el perseguido, entre el asesino y
su victima” **. Con ello repite lo que ya habia indicado en “La imagen del Infierno™:
la monstruosa igualdad de los seres humanos, sin fraternidad ni humanidad.
Contrasta la postura de Arendt con la alteridad irreductible de la filosofia de
Lévinas. En “;Es fundamental la ontologia?” », Lévinas critica la filosofia de Hei-
degger por, precisamente, dejar de lado al otro. Si bien es cierto, indica Lévinas,
que puedo matar al otro como quien tala drboles o abate animales, esa muerte,
producida en el horizonte del mundo, se realizard sin mirar su rostro, pues el
rostro del otro aparece ante mi como infinito, como instancia dltima que cues-
tiona el asesinato: “estar en relacién con el otro cara a cara es no poder matar”*.
En este sentido, la postura de Arendt suscita preguntas inquietantes. Emmanuel

~
S

La posicién de Arendt no es uniforme. Se mueve entre la cristalizacién conceptual de los acontecimientos (ti-
pologia) y la comprension sujeta a revision permanente (hermenéutica). Ver: Baehr, P. “Identifying the unprece-
dented: Hannah Arendt, totalitarianism, and the critique of sociology” en American Sociological Review, 67(6),
2002, pp. 804-831; Garcia Labrador, J. “Tipologfa o hermenéutica ; Tensién fenomenoldgica en las dos fases de
juicio arendtiano?” en Revista de Filosofia Aurora, v. 32, n. 55, 2020, pp. 233-252.

Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, op. cit., p. 606.

77 [dem.

Tbid, p. 608.

Lévinas, E. “Contologie est-elle fondamentale?” en Revue de Méthaphysique er de Mérale 56 (1), 1951, pp. 88-
98 [trad. José Luis Pardo en Entre nosotros. Ensayos para pensar en otro, Valencia, Pre-textos, 1993, pp. 11-23]
Ibid., p. 21. Segtin Garcia-Bar6 “Visage es el rostro, ciertamente, pero aqui estd sustituyendo a la visée intention-
nelle en su papel filoséfico primordial. Es, pues, el rostro en un sentido muy préximo al de la mirada que a mi
me mira ya antes de que la luz me haga posible ver desde mi las cosas del entorno -para, quizd, tomar el partido
de apuntar con violencia contra los rostros del préjimo-" (Garcia-Bar6, M. “El desafio de Lévinas” en Signa:
revista de la Asociacion Espaiola de Semidtica (5), 1996, p. 37). Al igual que en los campos de concentracién,
la mirada del otro, se revela como elemento esencial de la construccién del si mismo y como limite dltimo del
actual desafio transhumanista (Portillo Penuelas, S. A. “Los otros significativos en la construccién del si mismo”
en Utopia y Praxis Latinoamericana 25, 2020, pp. 152-161; Barraca Mairal, J. “El transhumanismo ante el
limite de la dignidad personal” en Zechno Review. International Technology, Science and Society Review, 10(2),
2021, pp. 173-184; ).
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Faye ha indicado que “las manifestaciones de Arendt tienden a reflejar la visién
de los verdugos” °'. Es mds, para Faye resulta inaceptable que Arendt aplique el
término “monstruoso” tanto a las victimas como a los nazis. Se trataria de un
“sofisma” que “perpetda en el dmbito del pensamiento tanto la pérdida de toda
referencia moral como la deshumanizacién que resulta de aquella, al sostener
una indiferenciacién tltima entre los exterminadores y sus victimas” 2. Faye se
hace eco de la tesis de Wasserstein, para quien Arendt, al haber utilizado fuentes
nacionalsocialistas, habria interiorizado una buena parte de lo que ellos pensaban
3. Es mds, Faye acusa a Arendt (a propésito de su “Dedicatoria a Karl Jaspers” de
1948) de pretender “despolitizar por completo el exterminio nazi” **. Con estos
presupuestos, la lectura de Faye sobre el “La imagen del infierno” de Arendt se
realiza en los siguientes términos:

Arendt vacia de contenido la dimensién moral de los crimenes nazis y recurre a un
registro teolégico —el del infierno, el pecador y el santo— cuya pertinencia, aplicada al ex-
terminio nazi, parece cuando menos dudosa. Al insistir en exceso en el infierno y rodear la
metdfora empleada de un conjunto de connotaciones teoldgicas, el principal riesgo que se
corre es el de sugerir al lector que las victimas de los campos de exterminio podrian haber
cometido una terrible falta o serfan acaso portadores de algtin tipo de culpabilidad suscep-
tible de justificar su escarmiento.?

Asi, segun Faye, la descripcién de los campos de concentracién como infierno
es un recurso teoldgico con el que Arendt encubrirfa la distincidn entre la victimas
y victimarios, lo cual, alinearfa a Arendt con las tesis nacionalsocialistas. Trataré
de responder a esta cuestién en las secciones siguientes, en las que explicaré que
la fabricacién del infierno es posible dada la capacidad representativo-productora
de la Edad Moderna y que tuvo que desaparecer el infierno teolégico trascendente
(secularizacién) para que el infierno pudiera ser producido en la suficiencia de un
mundo inmanente. De esta manera veremos que para Arendt el infierno no es un
registro teoldgico.

' Faye, E. Arendr y Heidegger: El exterminio nazi y la destruccion del pensamiento. Madrid, Akal, 2019, p. 40.

32 Ibid., p. 47.

3 Wasserstein, B. “Blame the Victim. Hannah Arendt Among the Nazis: The Historian and her Sources” en 7he
Times Literary Supplement, 9 de octubre de 2009, pp. 13-15. Alineado con la “cultura de la cancelacién”, Em-
manuel Faye trata de extender sobre Arendt la misma sombra que ha detectado en Heidegger: la vinculacién con
el nazismo. Aunque no sea asunto de este trabajo, he de indicar que se trata de un problema atn por revisar. Si
bien en Arendt podemos detectar algunas ambigiiedades palmarias o silencios notables en relacién Heidegger,
me parece excesivo pretender vincular su pensamiento con el nazismo. Una cosa es que haya bebido de fuentes
comunes como el romanticismo politico alemdn, algo que podria conceder a Faye, y otra muy distinta que haga
suyos los planteamientos racistas y aniquiladores del nacionalsocialismo.

Faye, E. Arendt y Heidegger: El exterminio nazi y la destruccion del pensamiento, op. ciz., p. 48.

Ibid., p. 49.
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2. La secularizacién del infierno teoldgico y la suficiencia del mundo

TRAS LA CAPITULACION DE BERLIN en mayo de 1945, Arendt dedica un par de tex-
tos al problema de la responsabilidad alemana en el desastre que habia asolado Eu-
ropa. Se trata de “Culpa organizada y responsabilidad universal” aparecido en junio
1945 y “Aproximaciones al problema alemdn” en invierno 1945 . Ambos textos
son anteriores a “La imagen del Infierno” y nos ayudan a comprender la monstruo-
sa igualdad en la que, para Arendt, descansa el cardcter icénico del infierno.

En “Culpa organizada y responsabilidad universal”, Arendt se pregunta si puede
considerarse culpable a todo el pueblo alemdn y cémo distinguir entre inocentes
y culpables. Arendt se hace estas preguntas antes de la finalizacién completa de la
Segunda Guerra Mundial (faltaba la rendicién japonesa) y antes del proceso de
Nuremberg, sefialando que los mismos aliados habian borrado “la distincién entre
alemanes y nazis” 7 y que “el terror hubiera sido ejercido por miembros de todas
las nacionalidades europeas, a excepcién de los judios” *. No podria decirse que
sea Arendt quien elimine la distincién entre victimas y culpables, sino que mds
bien, ella constata esta prictica tanto entre los nazis como entre los aliados. Por
ello, continuaba Arendt, “las lineas divisorias entre criminales y personas normales,
entre culpables e inocentes, han sido borradas tan completamente que en Alemania
nadie serd capaz de decir si estd tratando con un héroe anénimo o con un antiguo
asesino de masas”*. Tal borrado no es, sin embargo, normal, sino resultado, para
Arendt, de la destruccién totalitaria de la “zona neutral” . La indistincién, la
monstruosa igualdad (en Arendt no es monstruosa la victima — como sugeria Faye
—, sino su nivelacién con el victimario) tiene lugar como experiencia que “no sélo
disloca la imaginacién de los seres humanos, sino también el marco y las categorias
de nuestro pensamiento y accién politicos” #!. Arendt se pregunta en este texto por
la responsabilidad de los que “provocaron todo este infierno”#, refiriéndose a las
“atrocidades”, “crimenes en masa’, “organizaciones de terror”, “catdstrofe”, “vasta

w
K

“German Guilt” en Jewish Frontier, 12, junio 1945, traducido como “Culpa organizada y responsabilidad uni-
versal” y compilado en Ensayos de Comprensién por Agustin Serrano de Haro, pp. 153-166, y “Approaches to
the German Problem” Partisan Review, XH/I, invierno 1945, pp. 96-106, traducido como “Aproximaciones al
problema alemdn” y compilado también en Ensayos de Comprensién, pp. 135-152.

Arendt, H. “Culpa organizada y responsabilidad universal”, op. cit., p. 154.

Ibid., p. 155.

Ibid., p. 158.

Ibid., p. 156.

Ibid., p. 159.

Ibid., p. 158. Resulta revelador que antes de que se publicara el Libro Negro en 1946, donde aparecia “El In-
fierno de Treblinka” de Grossman, Arendt ya utiliza el término en relacién con las atrocidades nazis en junio de
1945. Si bien es cierto que el Libro Negro s filtré primeramente en francés, no podemos asegurar que Arendt
lo conociera. Ademds, la recensién se refiere directamente a la publicacién del texto en inglés. Por ello, estimo
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mdquina de asesinato en masa”, “asesinato administrativo en masa”, etc. Con ello
Arendt hace uso politico del término infierno por primera vez, distancidndose del
uso teoldgico de la muerte eterna de su tesis doctoral sobre San Agustin de 1929 “.

En “Aproximaciones al problema alemdn” Arendt vincula el nazismo con el ni-
hilismo contempordneo al caracterizarlo como una “experiencia efectiva que suefia
el estipido sueno de producir el vacio”, la cual aparece cuando se desploman las
estructuras europeas *“. Es mds, en este temprano texto encontramos ya uno de los
temas nodales que Arendt desarrollard posteriormente y se convertird en leitmotiv
de su pensamiento: la ruptura de la tradicién. En efecto, Arendt senala ahi que “el
nazismo es en realidad el desplome de todas las tradiciones alemanas y europeas, de
las buenas tanto como de las malas”  y que “Alemania se prestaba mds ficilmente
que la de ningtin otro sitio a la ruptura de todas las tradiciones” “°. Asi pues, la
indistincién entre victima y victimario tiene su origen en el nihilismo contempora-
neo y en su materializacién en la Alemania nazi, toda vez que la tradicién europea
se habia roto. Y es ahi, en esa materializacién, donde Arendt ve (y nos hace ver) la
imagen del infierno.

El andlisis de este par de textos anteriores a “La imagen del Infierno” permite
atisbar que la produccién del infierno en los campos de concentracién obedece a la
consolidacién del nihilismo contempordneo y la ruptura de la tradicién, lo cual me
empuja a pensar que la referencia de “La imagen del infierno” no es tanto Gross-
man, como sugiere Faye, sino mds bien, el andlisis heideggeriano de la modernidad.
Arendt conocié a Heidegger como profesor en Marburgo en 1924 y desde entonces
mantuvo una relacion personal e intelectual con él. Mds alld del sensacionalismo de
su relacién?” podemos reconocer la huella heideggeriana en el enfoque y el énfasis
de varios temas tratados por Arendt. Sin menoscabo de la talla filoséfica de Arends,
aun falta por dilucidar el alcance y sentido de la asimilacién y reelaboracién critica

conveniente tomar con suma cautela cualquier relacién de dependencia conceptual de Arendt respecto a Gross-
man, como Faye parece sugerir.

“ Arendt, H. El concepto de amor en San Agustin, [trad. de Agustin Serrrano de Haro], Madrid, Encuentro, 2001.

“ Decfa Arendt: “En adelante el nihilismo habfa cambiado ya de sentido. Dejé de ser una ideologia mds o menos
inofensiva, una de las muchas ideologfas decimonénicas en competencia mutua; dejé el tranquilo reino de
la mera negacién o del mero escepticismo o de la mera desesperacion presentida. En lugar de ello, empezé a
basarse en una intoxicacién de destruccién, como una experiencia efectiva que suefa el estipido suefio de pro-
ducir el vacio” (Arendt, H. “Aproximaciones al problema alemédn”, op. cit. p. 139); “La nada de la que surgié el
nazismo puede definirse en términos menos misticos como el vacio resultante del casi simultdneo desplome de
las estructuras sociales y politicas europeas” (Ibid., p. 141). En estos primeros compases Arendt comparte con
Heidegger aquella vinculacién entre nihilismo y automatizacién de la sociedad europea (Baltar, E. “El nihilismo
de la técnica en los *Cuadernos negros’ de Heidegger” en Zechno Review. Revista Internacional De Tecnologia,
Ciencia Y Sociedad, 10(1), 2021, pp. 17-32).

 Tbid., p. 139.

“ Ibid., p. 140.

7 Ettinger E. Hannah Arendt | Martin Heidegger, Haven and London, Yale University Press, 1995.
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del pensamiento de su viejo profesor *. A continuacién, me referiré al surgimiento
y la suficiencia del mundo moderno en Arendt, donde encontramos la mds que
notable impronta de Heidegger.

En “La época de la imagen del mundo”, conferencia de 8 junio de 1938 en Fri-
burgo, Heidegger indica que en la Edad Moderna el mundo se concibe como una
imagen, entendiendo por tal no una mera copia, sino el resultado de la actividad
productora del hombre. Decia Heidegger, “Imagen’ no significa aqui un calco,
sino aquello que resuena en el giro aleman: ‘wir sind iiber etwas im Bilde), es decir,
‘estamos al tanto de algo. Esto quiere decir que la propia cosa se aparece ante noso-
tros precisamente tal como estd ella respecto a nosotros.”*’ La imagen moderna del
mundo implica que el hombre pone ante si lo que aparecerd dispuesto para tomar
decisiones, por eso la imagen del mundo moderno atina la actividad representativa
y productora: “Lo ente en su totalidad se entiende de tal manera que sélo es y puede
ser desde el momento en que es puesto por el hombre que representa y produce. En
donde llega a darse la imagen del mundo, tiene lugar una decisién esencial sobre
lo ente en su totalidad.”*® En este sentido, Heidegger distingue la Edad Moderna,
donde el hombre se hace una imagen del mundo, de la Edad Media, donde el
mundo es un ens creatum por Dios. También diferencia la representacién produc-
tora de la Edad Moderna, de la mera representacién griega. Por eso, la contraparte
de la produccién de una imagen es el alzamiento del hombre como sujeto. Segun
Heidegger “que el mundo se convierta en imagen es exactamente el mismo proceso
por el que el hombre se convierte en subjectum dentro de lo ente””', y esto conlleva,
ademds, la relacién de dominio con lo representado: “el re-presentar es una obje-
tivacién dominadora que rige por adelantado”* Asi pues, la imagen moderna del
mundo resulta de la actividad representadora-productora por la que el hombre-su-
jeto pone a su disposicién la totalidad de lo ente en una relacién de dominio™.

Desde los presupuestos heideggerianos podemos entender “La imagen del Infier-
no” de Arendt como una representacién-produccién de la época moderna en la cual
se hace aparecer a los seres humanos segtin relaciones de dominio. Recordemos que

“ Villa, D. Arendt and Heidegger. The Fate of the Political, Princeton, Princeton University Press, 1996.

4 Heidegger, M. “La época de la imagen del mundo” en Sendas del Bosque [trad. por Helena Cortés y Arturo

Leyte]. Madrid, Alianza, 1996, p. 73.

Ibid., p. 74.

Ibid., p. 76.

2 Tbid., p. 87.

? “Alli donde el mundo se convierte en imagen, el sistema se hace con el dominio, y no sélo en el pensamiento.
Pero donde el sistema es gufa, también cabe siempre la posibilidad de la degeneracién hacia la exterioridad de un
sistema que simplemente ha sido fabricado y ensamblado” (Ibid., p. 82). En esta misma linea insistird Heidegger
mds adelante al sefialar como caracteristica fundamental de la “concepcion metafisica moderna de la esencia del
trabajo” la identificacién de la produccién con la objetivacién incondicionada (Heidegger, M. Carta sobre el
humanismo, Madrid, Alianza, 2013, p. 54).
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Arendt pone especial atencién en remarcar que los nazis hacian aparecer infrahuma-
nos a los judios. El infierno en Arendt no es una metafora teoldgica, como afirmaba
Faye, sino la produccién de un sistema de dominio. La misma Arendt parece haber
refutado anticipadamente a Faye cuando en la réplica a Eric Voegelin de 1953, re-
chaza que su imagen del Infierno hubiera sido de cardcter alegérico:

Cuando yo empleé la imagen del Infierno, no lo hice alegérica sino literalmente: pa-
rece bastante obvio que seres humanos que han perdido su fe en el Paraiso no serdn ya
capaces de instaurarlo en la Tierra; pero no es tan claro que quienes han perdido su fe en
el Infierno como lugar en el més alld no se sientan deseosos y no sean capaces de instaurar
en la Tierra imitaciones cabales de ese Infierno en que las gentes solian creer. En este sen-
tido, pienso que la descripcién del campo como Infierno en la Tierra es mds “objetiva’, es
decir, mds adecuada a su esencia, que afirmaciones de naturaleza puramente sociolégica o
psicolégica’.

En este texto aparece, ademds, una de las claves para entender cémo el hombre
llega a adquirir el poder de producir imagenes del Infierno: perder la fe en el més
alld. Con ello, Arendt retoma las intuiciones centrales de “Dominacién total” en

las que vinculaba la produccién del Infierno en la Tierra con la pérdida de fe en un
Juicio Final. Allf decfa:

nada distingue quiz4 tan radicalmente a las modernas masas de las de siglos anteriores
como la pérdida de fe en un Juicio Final: los peores han perdido su temor y los mejores su
esperanza. Incapaces de vivir sin temor y sin esperanza, estas masas se sienten atraidas por
cualquier esfuerzo que parezca prometer la fabricacién humana del Paraiso que ansiaban y
del Infierno que temfan™

La pérdida de miedo al infierno serd asunto de consideracién en algunos textos
de Arendt de la década de los cincuenta: “Religién y Politica” (1953), en el que,
segtin Serrano de Haro “la Condicién Humana estd més que in nuce” >% “Qué es la
autoridad” (1956); e “Historia e Inmortalidad” (1957)°. La tesis central de estos
textos es la siguiente: la secularizacién consiste en la pérdida del miedo al Infierno y
con ello el retorno de lo politico a la vida publica. Para desarrollar esta tesis Arendt
realiza un recorrido explicativo que parte de la creacién del Infierno como un dis-

5% Arendt, H. “Una réplica a Eric Voegelin” en Ensayos de comprension 1930-1954, Madrid, Caparrés, 2005, [ed.
y trad. de Agustin Serrrano de Haro], p. 486.

%> Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, op. cit., p. 600

>¢ Serrano de Haro, A. “Presentacién” a Arendt, H. “Religion y Politica” en Isegoria n® 29, 2003, p. 193.

>7 Arendt, H. “Religién y Politica” en Isegoria n°® 29, 2003, pp. 193-209; “;Qué es la autoridad?” en Entre el pa-
sado y el futuro, Barcelona, Peninsula, 1996, pp. 101-153; “Historia e inmortalidad terrena” Enzre el pasado y el
futuro, Barcelona, Peninsula, 1996, pp. 72-85.
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positivo de chantaje politico por parte de Platén, asumido después por la Iglesia,
“pues es Platén, y no las fuentes religiosas estrictamente judeo-cristianas, el mds
importante precursor de las elaboradas descripciones de Dante” *%. ;Por qué Arendt
sitia en Platén el origen de un sistema de premios - castigos tras la muerte? Porque
habia que convencer para la accién a todos aquellos que no fueran capaces de ha-
cerlo por la contemplacién de la verdad. Y dado que Platén eliminé la persuasién
de la politica y convirtié las ideas en las gufas trascendentes para la accién, hubo
que buscar un mecanismo de coaccién para todos aquellos que no fueran capaces de
la contemplacién de la verdad de las ideas (reservada para los pocos): “La opinién
idénea para trasladar a la multitud la verdad de los pocos es la creencia en el Infier-
no; el estar persuadidos de su existencia hard a los ciudadanos comportarse como
si conocieran la verdad” *°. Por eso, Arendt sefala que “la doctrina del Infierno en
Platén es claramente un instrumento politico inventado para fines politicos”*. El
disefio platénico pasard a la Iglesia cuando se produzca la amalgama de institucio-
nes politicas romanas e ideas filoséficas griegas permitiendo “a la Iglesia que inter-
pretara las bastante vagas y conflictivas nociones del primer cristianismo acerca de
la vida en el mds alld a la luz de los mitos politicos platdnicos, con lo que elevaba a la
categoria de dogma de fe un elaborado sistema de premios y castigos para las buenas
y las malas obras que no encontraban retribucién justa en la tierra”®'. Con la caida
de Roma, a partir del siglo V, la Iglesia asumié la autoridad politica del Imperium
y la doctrina del infierno “se siguié aplicando para fines politicos en el interés de la
minorfa, con el objeto de mantener un control moral y politico sobre la mayorfa”®.

Al llegar la Edad Moderna, se produce la separacién entre la religion y la politica,
lo cual impide que Arendt considere la secularizacién como una “transformacion
gradual de las categorias religiosas en conceptos seculares” ¢, tal como sostienen
algunos tedricos contempordneos®. Al contrario, en términos arendtianos, la secu-

>% Arendt, H. “Religion y Politica”, op. cit., p. 203.

> Arendt, H. “Religion y Politica”, op. cit., p. 203.

Arendt, H. “Religién y Politica”, op. cit., p. 204.

Arendt, H. “;Qué es la autoridad?”, op. cit., p. 140. En E/ concepto de amor en San Agustin Arendt habia hablado
de las posibilidades de esta “muerte eterna” (p. 144) en relacidn con la privacién del amor de Dios, sin que ello
supusiera la cadena de tormentos y castigos que componen las imdgenes del infierno. Sin embargo, la asuncién
del planteamiento platénico por parte de la Iglesia supuso una especie de “mejoramiento” de las posibilidades
de coaccidn, ya que un “sufrimiento eterno” es peor que una “muerte eterna’. Dice Arendt “un castigo puede ser
mds que la ‘muerte eterna’, considerada por los primeros cristianos como el castigo correspondiente al pecado,
o sea el sufrimiento eterno, comparado con el cual la muerte eterna es la salvacién” (Arendt, H. “;Qué es la
autoridad?”, op. cit., p 144).

% Tbid., p. 143.

 Arendt, H. “Historia e inmortalidad terrena” op. cit., p. 79.

¢ Casanova, J. “Rethinking secularization” en 7he Hedgehog Review, 8 (1-2), 2006, pp. 101- 120; Asad, T. Forma-
tions of the secular: Christianity, Islam, Modernity, Stanford, Stanford University Press, 2003.
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larizacién es un momento de ruptura en el que la humanidad elimina lo religioso
de la esfera publica “con lo que desaparecieron todas las sanciones religiosas de la
politica y asi la religién perdi6 ese elemento politico adquirido en los siglos en que
la Iglesia catdlica romana se comporté como la heredera del Imperio Romano”®.
Se tratd, ademds, de una pérdida irreversible:

la pérdida de la fe en los estados futuros es politica, aunque sin duda no espiritualmen-
te, la distincién mids significativa entre nuestra época y los siglos anteriores. Y esta pérdida
es absoluta. No importa lo religioso que nuestro mundo pueda volver a ser, ni cuanta fe
auténtica exista aun en €, ni cudn hondamente estén arraigados nuestros valores morales
en los sistemas religiosos: el miedo al infierno ya no estd entre los motivos que podrian
evitar o estimular las acciones de una mayorfa.

Una vez eliminado el infierno trascendente, el mundo fue conquistado de nuevo
por los hombres, apareciendo como instancia tltima y definitiva de realizacién
humana. Se trata del mundo “relacionado con los objetos fabricados por las ma-
nos del hombre, asi como con los asuntos de quienes habitan juntos en el mundo
hecho por el hombre”®. El mundo es en Arendt el dmbito inmanente y suficiente
en el que los seres humanos podemos distinguirnos y asi llegar a ser propiamente
humanos. Recordemos que Arendt rechaza la existencia de una naturaleza humana
preexistente. Por eso, el mundo, dmbito de la distincién lograda por la vita acti-
va, es el lugar de realizacién de la humanidad. Se trata de un mundo suficiente,
cuya inmanencia, nunca suficientemente enfatizada®, nos remite de nuevo a quien
Arendt habia dedicado La Condicion Humana: Heidegger.

Si Arendt apuesta por la suficiencia del mundo inmanente sigue la estela de la
estructura fundamental del Dasein en Ser y Tiempo: ser-en-el-mundo®. El mundo
era en Heidegger estructura originaria, a priori y total del Dasein, el horizonte Gni-
co de comprensién, pues era el lugar propio de la manifestacion del Ser™. Arendt
transforma la filosofia del mundo de Heidegger eliminando la sombra de la inau-

© Arendt, H. “Historia e inmortalidad terrena” op. cit., p. 79.

% Arendt, H. “;Qué es la autoridad?”, op. cit., p. 147.

¢ Arendt, La Condicién Humana, op. cit. p. 62. Segtin Elisabeth Young-Bruehl, Arendt estuvo tentada de titular
La Condicion Humana como Amor Mundi. (Young-Bruehl, E., Hannah Arends: For Love of the World, New
Haven, Londres, Yale University Press, 1982.)

Garcfa Labrador, J. “La soteriologfa inmanente de Arendt y Benjamin” en Estudios filosdficos LXVIIL, 2019, pp.
173-194.

% Heidegger, M. Ser y tiempo [trad. por J. E. Rivera], Madrid, Trotta, 2018.

Heidegger critica la nocién cartesiana de mundo como rex extensa y hace una interpretacion del poema de Par-
ménides para presentar un mundo en el que las cosas son co-extensivas al Dasein, pero en el que los otros “no
comparecen en una mirada primaria sobre sf mismo” (Dfaz Arroyo, J. L. “Comentarios a los lugares del Poema
de Parménides en el camino de Heidegger hacia los «pensadores del inicio»” en Human Review. International
Humanities Review / Revista Internacional De Humanidades, 10, 2021, pp. 181-198).
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tenticidad que planea en la presencia del otro. Mds bien el mundo en Arendt es el
lugar de exhibicién de la diferencia y por ello la garantia de realizacién de los seres
humanos, puesto que es el tinico dmbito en que pueden distinguirse. Podriamos
decir que Arendt extrae las consecuencias politicas que Heidegger no escribié”.
Pero con ello Arendt asume también las limitaciones y las aporias de Heidegger. Es
decir, una vez que la secularizacién ha tenido lugar, el mundo queda como tnico
horizonte posible de humanizacidn, través de la vita activa. Podia ocurrir, sin em-
bargo, que la moderna actividad productora del hombre genere una imagen del
mundo en términos de dominacién, una imagen en que la distincién y la alteridad
sean aniquiladas. Tal fue la creacién de los campos de concentracién.

El infierno descrito por Arendt revela la aporia que conlleva asumir la suficiencia
y la inmanencia del mundo, lo cual deriva de lo que Lévinas denomina “ontologia
de la totalidad” ™. Si en un primer momento Lévinas detectd la ausencia del otro en
la ontologia de Heidegger, posteriormente profundizard en esta direccién, apuntan-
do que Heidegger se inscribe en el arco del pensamiento hegeliano de la totalidad.
Por ello, a la ontologia de la totalidad cerrada en si misma, Lévinas contrapone
el Infinito en el que la alteridad no es nunca subsumida ni anulada. Este, creo, es
el punto ciego de la filosofia politica de Arendt y por ello la monstruosidad de la
anulacion de la alteridad operada en los campos de concentracién se revela en toda
su crudeza. En el dltimo apartado explicito esta cuestién de la mano de Lévinas,
haciendo ver el contraste entre la fenomenologia de la apariencia de Arendt y la
fenomenologia de la socialidad del pensador lituano.

3. Lafenomenologia de la apariencia y el drama de la alteridad
EL ABORDAJE ARENDTIANO del infierno forma parte de la comprensién del mundo

moderno. Los Origenes del Totalitarismo, obra primeriza y controvertida del aborda-
je arendtiano del totalitarismo’™, forma parte de este ejercicio hermenéutico. Con

' Ferndndez Flérez, L. La ontologia politica de Hannah Arendst y su lugar en el discurso antimoderno del siglo XX,
Madrid: Universidad Auténoma [tesis doctoral], 2007.

72 Lévinas, E. Totalidad e infiniro, Salamanca, Sigueme, 1999.

73 Con la publicacién de esta obra, Arendt se convirtié en un referente en Estados Unidos inaugurando lo que
Laqueur llamé “culto a Arendt”. Sin embargo, varios autores han destacado las carencias de la obra. Asi para
Aycoberry la obra abunda en sinsentidos y desarrolla un método puramente descriptivo; Hilbert sefial6 que era
una obra sin originalidad; Kershaw indica que la obra no logra desarrollar una teorfa clara de los totalitarismos,
etc. Ver Laqueur, W. “The Arendt Cult: Hannah Arendt as Political Commentator” en Journal of Contemporary
History, vol. 33, n° 4, 1998, pp. 483-496; Aycoberry, P. La Question nazie, Les interprérations du national-so-
cialisme, 1922-1975, Paris, Seuil, 1979; Hilbert R., Politics of memory. The journey of a Holocaust historian,
Chicago, Ivan R. Dee, 1996; Kershaw, 1. Qu'est-ce que le nazisme? Probléme et perspectives d'interprétation, Paris,
Gallimard, 1997.
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la comprensién como meta, la novedad de los totalitarismos serd objeto de anilisis,
comparacién, critica, meditacion, etc. En esta empresa, la imagen del infierno surge
en Arendt en un doble movimiento: por un lado, el infierno en la tierra aparece en
la igualdad monstruosa de los campos de concentracién y su enraizamiento en el ni-
hilismo moderno y, por otro lado, su aparicién se debe a la eliminacién del miedo al
infierno en el momento de la secularizacién. Es decir, el miedo al infierno-chantaje
tuvo que desaparecer para que la produccién del infierno-imagen tuviera lugar. Sin
embargo, la produccién de la imagen del infierno revela la indigencia hermenéutica
del hombre contempordneo™. Ante los horrores de los campos de concentracion
Arendt repite una y otra vez que nuestras categorias de comprensién han estallado:

la realidad de los campos de concentracién a nada se parece tanto como a las imdgenes
medievales del Infierno. Lo tnico que no puede reproducirse es lo que hacia tolerable al
hombre las concepciones tradicionales del Infierno: el Juicio Final, la idea de una norma
absoluta de justicia combinada con la posibilidad infinita de gracia. Porque en la consi-
deracién humana no hay crimen ni pecado proporcionado a los tormentos eternos del
Infierno. De ahi el desconcierto del sentido comin que pregunta: ;Qué crimen habrdn
cometido estas personas para sufrir tan inhumanamente? De ahf{ la absoluta inocencia de
las victimas [...]7

En este texto Arendt afirma con rotundidad la inocencia de las victimas, inva-
lidando la acusacién de Faye. Sin embargo, hay algo en la filosofia de Arendt que
explica el desconcierto de Faye y de quienes no aprecian en Arendt una condena
sin paliativos de Heidegger. Lo que nos desconcierta es que la ontologia de la
totalidad, asumida por Arendt en la suficiencia del mundo, nos impide encontrar
alternativas hermenéuticas para comprender el desastre totalitario. Es decir, es la
propia Arendt quien no puede comprender el horror de los campos de concentra-
cién una vez que ha asumido que nada hay m4s alld del mundo. Aniquilado este
mundo, no quedan opciones de comprensién, politicamente hablando. Si de lo
que se trata es de comprender cdmo los nazis pudieron eliminar la humanidad de
sus victimas, la filosoffa de Arendt se revela insuficiente. Esto se debe a que, en
el pensamiento arendtiano, el mundo se constituye al albur de la apariencia. Por
eso, haciendo aparecer infrahumanos a los judios, los nazis consiguieron eliminar
su humanidad. Este proceder de Arendt revela, no obstante, sus propios limites:
los limites de hacer de la apariencia el quicio sobre el que descansa la humaniza-
cion de los seres humanos.

74 Garcfa Labrador, J. “Régimen de historicidad e indigencia hermenéutica en Hannah Arendt” en Pensamiento,
vol. 74, n° 280, 2018, pp. 457-474.
7> Arendt, H. Los origenes del totalitarismo, op. cit., p. 600.
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Arendt hace explicita su fenomenologia de la apariencia al final de su vida, en
La Vida del Espiritu. Alli indica que “en este mundo al que llegamos procedentes de
ninguna parte y que abandonamos con igual destino, ser y apariencia coinciden””,
haciendo del aparecer la esencia del mundo. Con la “supremacia de la apariencia””
elimina la relevancia de cualquier realidad que no aparezca en el mundo, sea sub-
yacente, trascendente, etc. Bien es cierto que, aunque reconoce la existencia de un
dmbito intimo, de oscuridad y privacidad, éste no tiene significacién politica; no es
el dmbito de realizacién de lo humano. La fenomenologia de la apariencia se parece
a un proscenio donde los actores escenifican sus diferencias y revelan sus alteridades
mutuas, alcanzando con ello su propia humanizacién. Por ello, si lo humano se
ventila en la apariencia, éste es el dmbito para el reconocimiento de las victimas.
Arendt reconoce la diferencia de victimas y verdugos, pero en el mundo fenoméni-
co de la apariencia. Se trata de la suficiencia del mundo sin trascendencia alguna.
Por ello, la posibilidad de fabricar un infierno es posible. Basta con eliminar lo que
hace del mundo un mundo humano, es decir las condiciones que permiten a los se-
res humanos diferenciarse, para que la humanidad de los individuos desaparezca’.
El mundo fenoménico de la apariencia no permite pensar una alteridad sin mundo.
Los nazis hicieron aparecer infrahumanos a los judios porque existia la posibilidad
de fabricar esa apariencia.

La “fenomenologia de la socialidad”” de Lévinas nos revela otro camino, otra
via para acercarnos a los horrores del holocausto. El rostro de las victimas nos estd
diciendo que hay algo mds alld de la apariencia. Como indica uno de sus comen-
taristas “no se puede reducir al Noema de una intencién de la conciencia, porque
es mds misterioso que un fenémeno. La mirada de otro hombre revela algo que
no es percibido como un presente fisico ni puede ser delimitado por una defini-
cién ni puede ser fijado conceptualmente.”® El otro no puede ser reducido a un
momento de la totalidad, sea ésta el ser (Heidegger) o la apariencia (Arendt). En
Lévinas, el otro, como infinito, muestra la insuficiencia hermenéutica del horizonte
del mundo. Por eso Lévinas se encontrd con los limites del horizonte del mundo de
la filosofia de Heidegger. Lo mismo puede ser dicho de Arendt, pues el mundo-a-
la-mano de Heidegger se convierte en el arendtiano mundo-politico. Dice Arendt

76 Arendt, H. La vida del espiritu. Barcelona: Paidés, 2002, p. 31.

77 1bid., p. 37.

78 Decfa Arendt: “podria pensarse en alguna catdstrofe tan monstruosa que aniquilara, ademds del mundo, incluso
las capacidades del hombre para configurarlo, para producir cosas, de manera que se quedara sin mundo, como
un animal” (Qué es politica, op. cit. p. 58).

Lévinas, E. Entre nosotros. Ensayos para pensar en otro, op. cit., p. 178

Peperzak A. “Algunas tesis para la critica de Enmanuel Lévinas a Heidegger” en Signos Filosdficos, vol. X111, ntim.
25, enero-junio, 2011, p. 164.
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que “dondequiera que los hombres coincidan se abre paso entre ellos un mundo
y es en este ‘espacio entre’ (Zwischen Raum) donde tienen lugar todos los asuntos
humanos™®'. El “espacio entre”, el inter homines esse, constituye el mundo y es en
la filosofia de Arendt el horizonte de realizacién humana, de la misma forma que
el mundo era el horizonte de realizacién para el Dasein de Heidegger. Lo crucial es
que en la filosofia de Arendt este horizonte s6lo puede existir si se garantiza el es-
pacio de aparicién. La trama s6lo puede desarrollarse si el escenario existe. Por ello,
Arendt reconoce que en los campos de concentracién se habian implementado las
técnicas que habian terminado con este horizonte de realizacién: la incomunicacién
de los reclusos. Los campos fueron la imagen del infierno, porque no reflejaban la
comunidad de vivos, sino la masa de los aislados, agrupamiento sin comunicacién
real. Como decia en La Condicion Humana:

la experiencia real de esta uniformidad, la experiencia de la vida y de la muerte, no sélo
se da en aislamiento, sino en total soledad, donde no es posible la verdadera comunicacién,
y mucho menos la asociacién y comunidad. Desde el punto de vista del mundo y de la
esfera publica, la vida y la muerte y todo lo que atestigua uniformidad son experiencias no
mundanas, anti-politicas y verdaderamente trascendentes. *

En el texto apreciamos que Arendt repudia la uniformidad de las experiencias
trascendentes, consolidando asi la suficiencia del mundo. Las técnicas que anulan
la posibilidad de aparecer son, por tanto, técnicas en un mundo inmanente. Mun-
do-politica-diferencia se dan la mano en la filosofia de Arendt. Todo lo que escape
de esta triada serd apolitico, no-politico o anti-politico®. Los campos de concen-

81

Arendt. H. Qué es politica, op. cit., p. 57.

Arendt, H. La condicién humana, op. cit., p. 237.

Por apolitico Arendt se referfa entonces a la dominacién del totalitarismo moderno, el cual deriva de los proce-
sos impersonales que se han desatado en la Edad Moderna: “lo propiamente apolitico (unpolitisch) en sentido
fuerte de esta forma de dominacién es la dindmica que ha desencadenado y que le es peculiar: todo y todos los
que hasta ayer pasaban por ‘grandes’ hoy pueden e incluso deben ser abandonados al olvido si el movimiento
quiere conservar su impetu” (Arendt, H. Qué es Politica, op. cit. p. 50). Por otra parte, los términos no-poli-
tico y anti-politico quedan reservados para las experiencias que amenazan la existencia de lo politico. Si con
anterioridad a la Edad Moderna eran la experiencias no mundanas o trascendentes, con el surgimiento de los
totalitarismos asistimos a la paradoja de que las experiencias politicas modernas podrian producir algo no mun-
dano y por ende, no politico. Si la imagen moderna del mundo en sentido heideggeriano implicaba la puesta en
marcha de una capacidad representativa-productora, Arendt indica que “los hombres son capaces de producir
(herstellen) algo que no son ellos mismos” (Arendt, H. Qué es Politica, op. cit. p. 58). Es decir, si con la liberacién
del miedo al infierno, el hombre ha recuperado la politica, es esta misma politica la que puede ir en contra de
si misma. Puesto que los hombres encuentran su humanidad en el “espacio entre”, donde ejercer la libertad y
mostrar sus diferencias; negar este espacio es negar la humanidad del ser humano. Por eso, en nuestros dias “[...]
ya no cuestiona el sentido de la politica tal y como antes se hacfa: a partir de experiencias que eran de naturaleza
no-politica (nicht-politisch) o incluso anti-politica (anti-politisch). Nuestra pregunta actual surge de experiencias
politicas muy reales: de la desgracia que la politica ya ha ocasionado en nuestro siglo y de la mucho mayor que
todavia amenaza ocasionar” (Arendt, H. Qué es politica, op. cit., p. 60)
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tracién son la imagen anti-politica del mundo, la imagen del infierno, por mostrar
que es posible negar la humanizacién a la que el hombre llega por el ejercicio de
su libertad®, ya que su dominio se extiende a todos los dmbitos. No olvidemos el
titulo “Dominacién Total” de uno de los apartados cruciales de Los Origenes. En
Arendt no hay alternativa: politica o anti-politica, diferencia o trascendencia, mun-
do o infierno. La ontologia de la totalidad y la fenomenologia de la apariencia son
su propia trampa. Por contraste, en Lévinas, para quien la trascendencia garantiza
la radical y misteriosa alteridad, la dominacién nunca puede ser total. El rostro del
otro es reserva de otro modo de ser, de una diferencia por fuera de la ontologia
de la totalidad: “en la medida en que reconoce lo otro del ser, el pensar andrquico
atestigua una diferencia que no es ontoldgica: una absoluta no-indiferencia (non-in-
différence), mediante la cual el ego tiene en alto al mismo tiempo al otro y reconoce
su propia incapacidad para el absoluto dominio.”®

En Arendt, la experiencia uniformadora de los campos de concentracién eviden-
cia no sélo que la politica moderna “ha empezado de hecho a autoliquidarse” *,
sino que puede, ademds, generar experiencias mds alld de la politica. La imagen del
infierno no es sino la constatacién de ello: “el intento de los nazis de fabricar una
maldad mds alld del vicio no hizo sino instituir una inocencia més alld de la virtud.
Semejante inocencia y semejante maldad no encuentran apoyo en la realidad en
que existe la politica”®’. Pero con esta interpretacién, Arendt ejemplifica la aporia
de la politica que sobrevuela la filosofia occidental, tal como revelaba Lévinas a
propdsito de Hegel: “la sociedad politica aparece como la pluralidad que expresa la
multiplicidad de las articulaciones de un sistema”*

Conclusién

A TRAVES DE ESTAS LINEAS he recorrido el significado y alcance del infierno en la filo-
soffa de Arendt. Los campos de concentracién fueron la imagen del infierno pues en
ellos, a través del aislamiento de los reclusos, se impedia el ejercicio de sus diferencias,
nivelando su existir con el mero palpitar de la vida animal. Esta igualdad, monstruosa
a los ojos de Arendy, es la clave para entender en qué consiste el infierno como con-
tra-parte del mundo. Si el mundo es el horizonte de realizacién humana a través de

84 “[...] la experiencia de los totalitarismos, en los que presuntamente la vida entera de los hombres estd politizada

con la consecuencia de que no hay libertad ninguna” (Arendt, H. Qué es politica, op. cit., p. 60).
% Peperzak A. “Algunas tesis para la critica de Enmanuel Lévinas a Heidegger” op. cit., p. 164.
8 Arendt, H. Qué es politica, op. cit., p. 63.
8 Arendt, H. “La imagen del Infierno” op. cit., p. 247.
8 Lévinas, E. Totalidad e Infinito, op. cit. p. 230.
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la aparicidn, basta con eliminarlo para que los hombres dejen de ser humanos. Esta
eliminacién, operada en los campos de concentracién, se debe a la capacidad del
hombre para producir imagenes de dominacién y fue posible con la desaparicién del
trascendente infierno teoldgico en la secularizacion de la Edad Moderna.

De esta concepcién del infierno como el anti-mundo se desprenden algunas
limitaciones del pensamiento de Arendt. Su dependencia de la ontologia de la to-
talidad de Heidegger deja el mundo como tnico horizonte de constitucién de lo
humano. Ello propicia el cuestionamiento de autores como Faye, quien llega a insi-
nuar de manera inquietante que Arendt habria tratado de despolitizar el exterminio
nazi mediante la nivelaciéon de victimas y verdugos. Nada mids lejos de la realidad.
El problema es mds bien la raiz ontoldgica arendtiana de lo politico. Arendt afirma
la inocencia de las victimas, pero en la fenomenologia de la apariencia y en la sufi-
ciencia de un mundo inmanente. Por ello, he acudido al contrapunto de la filosofia
de Lévinas para resaltar las limitaciones hermenéuticas de Arendt. Si la alteridad
depende en Arendt de su aparicién en el mundo, serd posible negarla impidiendo
que se den las condiciones de su aparicién. Por el contrario, en Lévinas la alteridad,
previa a cualquier afirmacién del mundo, muestra otro camino diferente al de la to-
talidad, pues se abre como un infinito a descubrir y recorrer.® Ante la inmanencia
y limitacién del mundo-escenario en Arendt, la vinculacién de la alteridad con la
trascendencia en la filosofia de Lévinas deja la puerta abierta a la consideracién de
las victimas independientemente de la ontologia del ser.

La Declaracién Universal de Derechos Humanos tras la Segunda Guerra Mun-
dial puso sobre la mesa la raiz del problema juridico-fenomenolégico del infierno
nazi. La aniquilacién de la alteridad en los campos de concentracién se asentaba
en la posibilidad de que un derecho no declarado no podia haber sido conculcado.
No se habrian infringido propiamente los Derechos Humanos porque no habian
sido declarados (o habian desaparecido con la supresién de la ciudadania a la que
éstos estaban ligados, de ahi el drama de los apdtridas). En este sentido, si la feno-
menologia de la apariencia de Arendt se revela insuficiente y la fenomenologia de la
socialidad de Lévinas apunta a la exterioridad de la trascendencia, tal vez haya que
des-ontologizar la alteridad desde una venidera fenomenologia de la declaracién®.

% El hecho de que los dos autores sean judios y escriban al hilo del desastre totalitario no ha de hacernos olvidar
que parten de diferentes lugares de enunciacién: la tradicién filoséfica greco-alemana en Arendt, la tradicién
hebrea talmidica en Lévinas (Urabayen, J. “La comprensién de la identidad y la alteridad en el seno de Europa
en la obra de Arendt y Levinas” en Pensamiento. Revista de Investigacién e Informacién Filoséfica, 63(237), 2007,
pp. 413-436; Méndez Reyes, J., y Iza Villacis, V. “Apuntes para una reflexién en torno a la ética de la alteridad”
en Encuentros. Revista De Ciencias Humanas, Teoria Social Y Pensamiento Critico, (Extra), 2021, pp. 44-59).

% Un avance de ello se hace en Garcfa Labrador J. y Vinolo, S. “Envisager I'animal - Dés-ontologiser I'anthropo-

logie de l'altérit¢” en VISUAL REVIEW, International visual culture review 9 (1), 2022, pp. 167-184)
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Resumen

;Y si podemos ser personas mds crea-
tivas de lo que pensamos? ;Y si tenemos
la oportunidad para no dejarnos arrastrar
por la corriente y para afrontar las situa-
ciones de la vida cotidiana de una forma
diferente a lo que habitualmente hemos
hecho? Este texto pone el énfasis en la
posibilidad de afrontar la sentimentali-
dad creativamente a través del reclamo de
una educacién sentimental creativa que,
al mismo tiempo, reivindique el poder de
los sentimientos con toda su fuerza.

Palabras clave: sentimientos; creativi-
dad; educacion sentimental creativa; odio;
miedo.
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Abstract

What if we can be more creative than
we think? What if we have the opportu-
nity not to let ourselves be carried away
by the current and to face the everyday
life situations in a different way than
what we have usually done? This text em-
phasizes the possibility of facing the sen-
timentality creatively through the claim
of a creative sentimental education that,
at the same time, demands the power of
feelings with all its strength.

Keywords: feelings; creativity; creative
sentimental education; hate; fear.



Introduccién'

LAS SOCIEDADES ACTUALES requieren creatividad, no sélo para ser mds productivas
en términos econdmicos, sino, sobre todo, para reinventarse innovando a fin de
mejorar la calidad de la vida y el bienestar humano. En este sentido, la creatividad
tiene un papel esencial, también, en lo que a los sentimientos se refiere si se tiene en
cuenta que, en general, las personas no hemos sido educadas en ellos, ni en nues-
tras competencias para regularlos de modos positivos y creativos. Por este motivo,
en muchas ocasiones, los sentimientos ciegan nuestras formas de actuar y ocupan
nuestro ser de una manera un tanto descontrolada. Por lo tanto, no hay duda de
que los tiempos actuales necesitan resituar la sentimentalidad, mediante una edu-
cacién sentimental creativa que haga a los individuos ser duenos de lo que sienten
y de cédmo lo sienten; que les haga ser capaces de idear alternativas a las usuales
formas de expresar los sentimientos, desde la imaginacién moral, gracias a la que
se podra desarrollar la capacidad de la empatia para ponerse en la piel de las otras
personas, en favor de una ciudadania empdtica global y de auténticas sociedades
democriticas.

Esta linea de investigacién es la que sigue, muy especialmente, Nussbaum en
su radical defensa de las humanidades. Asi, estas pdginas tomardn su obra como
principal fuente de referencia y se estructurardn de acuerdo con tres apartados,
mediante los que se avanzard desde una reivindicacién de los sentimientos en
la esfera privada y publica, pasando por la importancia de subvertir algunos de
ellos, como son el odio y el miedo, hasta la propuesta de cultivar una educacién
sentimental creativa, con la que se capacite en la identificacién de los sentimien-
tos, en la comprensién de sus modos de expresién y en la transformacién de sus
plasmaciones mds virulentas, con empatia y con una perspectiva intercultural y
global. El objetivo no serd otro mds que fomentar la confianza, el amor, la espe-
ranza y el respeto con miras a humanizar el mundo y a favorecer la convivencia
en paz.

! Este articulo se vincula con el proyecto financiado por la Universitat Jaume I UJI-B2019-13 «Comunicacién
para el cambio social y educacién medidtica frente a los discursos del odio sobre género o inmigracién: andlisis
de los discursos publicos en el periodo 2016-2019».
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I. Hacia una reivindicacién de los sentimientos en los espacios privado y publico

CaDA DfA, SON MAS LOS ESTUDIOS que reclaman la importancia de los sentimien-
tos y, con ello, la necesidad de reconocer su papel en las acciones que llevamos
a cabo los seres humanos. En efecto, la sentimentalidad es una parte esencial
de nuestra conducta, de modo que influye, sobremanera, en las decisiones que
se toman y en las formas cémo se realizan?®. En este sentido y a diferencia de
lo que pasaba hace tiempo atrds, la racionalidad sentimental ha dejado de estar
tan subordinada a la razén pura, para ir ganando fuerza, y presencia, en dmbitos
en los que antes estaba, pricticamente, vetada, como era, por ejemplo, el de la
academia, el de las ciencias, en definitiva, el de los espacios pablicos®. De hecho,
se solia decir que los sentimientos se albergaban en casa, en la intimidad, mien-
tras que debian ocultarse fuera del 4mbito privado. Sin embargo, desde hace ya
algtin tiempo, son muchas las investigaciones que consideran imprescindible dar
todo su valor a los sentimientos, al definirlos como una parte fundamental de la
razén humana, la cual motiva, sin ninguna duda, nuestro actuar y su desarrollo*.
Justamente, en esta linea es en la que se desenvuelve la filésofa Nussbaum?’, para
quien, no sélo hay que situar a los sentimientos en una posicién prioritaria,
sino, sobre todo, transformar su concepcidn, tanto en la esfera privada como
en la publica. Para Nussbaum, los sentimientos deben situarse en el espacio
publico®, al definirlos como, auténticamente, importantes para cualquier so-
ciedad y democracia’, pues, tal y como ella misma afirma, en funcién de los
sentimientos que se promueven en cada contexto y la forma cémo se cultivan,
pueden convertirse en un arma letal, capaz de fragmentar la sociedad, o en un
medio de paz, apto para integrarla. Por este motivo, afirma que toda sociedad
deberia tener en cuenta su capacidad sentimental, los sentimientos que cultiva y
cémo los potencia, al tiempo que deberfa demandar una educacién sentimental
que preste especial atencidn a la regulacién sentimental creativa, en favor de una
construccién de lugares mds justos, empdticos, armoniosos y tendentes hacia la
convivencia en paz®.

5

Bowlby, John, £/ vinculo afectivo, Barcelona, Paidés, 1993.

Paris Albert, Sonia, “El derecho humano a culturas para la paz renovadas a través de una revalorizacién de la
racionalidad sentimental”, en RIDH. Revista Interdisciplinar de Direitos Humanos, nam. 4, 2015, pp. 51-65.
Bowlby, John, £/ vinculo afectivo, op. cit.

Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica actual, Barcelona, Paidés,
2019.

Fonnegra Osorio, Claudia Patricia, “Martha Nussbaum: la relacién entre literatura y filosoffa desde una perspec-
tiva aristotélica”, en Katharsis, nim. 16, 2013, pp. 245-265.

Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica actual, op. cit.
Nussbaum, Martha C., Las fronteras de la justicia: Consideraciones sobre la exclusidn, Barcelona, Paidés, 2006.
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El modo en el que Nussbaum aproxima su andlisis sobre los sentimientos, hace
pensar en ellos como un constructo social’, esto es, como unos componentes no
innatos al ser humano, cuyo predominio y expresién depende de cada contexto.
Tanto es asi que es evidente cémo cada cultura puede promover mds unos senti-
mientos que no otros, al tiempo que pueden ser muy diversas las formas cémo éstos
se manifiestan en cada lugar. No obstante, y a pesar de esta diversidad sentimental
cultural, por usar el término del que se sirve Marina'’, cabe decir que no se puede
hablar de una proliferacién caética que impide distinguir cada sentimiento en cada
lugar, sino que, mds bien, y aunque pueden darse expresiones sentimentales dife-
rentes segtin la cultura, todo sentimiento suele ser reconocido, lo que lleva a pensar
en la preeminencia de unos minimos que hacen de cada uno de ellos lo que es.

Por consiguiente, ni que decir tiene que la sentimentalidad ocupa una posicién des-
tacada en la racionalidad humana, siendo un elemento bésico de nuestra identidad .
Al fin y al cabo, los sentimientos ensefian cémo, cada persona, valora aquello que su-
cede en el mundo exterior; cémo los hechos nos afectan, pues, segtn el modo en que
se evaltian dichos acontecimientos, se tienen unos sentimientos u otros. Por lo tanto,
son una excelente muestra de la relacién que todo individuo tiene con su mundo o,
dicho de otra forma, representan nuestra proyeccion hacia ese mundo exterior'. Tanto
es asi que no hay sentimiento que no procese una informacién que le llega desde fuera,
la cual se valora desde el mismo sujeto, de acuerdo con su propia vida, circunstancias
y experiencias'. Este es el motivo por el que se dice que todo sentimiento se basa en
una conciencia intencional ', que es la que le hace dirigir su atencién hacia un objeto,
el cual es evaluado de acuerdo con las creencias que cada persona tiene. En efecto, los
seres humanos dan sentido a lo que acontece a su alrededor en funcién de sus creen-
cias, las cuales estdn, fuertemente, motivadas por los aprendizajes que se absorben en
el marco de una cultura, un contexto y una familia, por lo que cualquier cambio en las
creencias conllevard, necesariamente, una transformacién de lo que se siente.

La preeminencia de los contextos en la capacidad sentimental pone encima de
la mesa, también, la interpretacién desde lo que Martinez Guzmdn ' llamé el pa-

? Ibid.; Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filosdfica a la crisis politica actual, op. cit.

' Marina, José Antonio, E/ laberinto sentimental, Barcelona, Anagrama, 1996.

! Paris Albert, Sonia, “El derecho humano a culturas para la paz renovadas a través de una revalorizacién de la

racionalidad sentimental”, op. cit.

Castilla del Pino, Carlos, Téoria de los sentimientos, Barcelona, Tusquets, 2000; Gurméndez, Carlos, Teoria de

los sentimientos, México, Fondo de Cultura Econémica, 1993; Marina, José¢ Antonio y Lépez Penas, Marisa,

Diccionario de los sentimientos, Barcelona, Anagrama, 1999.

Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica actual, op. cit.

Nussbaum, Martha C., La terapia del deseo: Teoria y prictica de la ética helenistica, Barcelona, Paidds, 2003.

!> Martinez Guzmdn, Vicent, Filosofia para hacer las paces, Barcelona, Icaria, 2001; Martinez Guzmédn, Vicent,
Podemos hacer las paces. Reflexiones éticas tras el 11-S y el 11-M, Bilbao, Desclee de Brouver, 2005.
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radigma de la intersubjetividad, en el marco de su propuesta filoséfica para hacer las
paces, de acuerdo con el que los sentimientos deben ser concebidos a partir de las
relaciones que los seres humanos tienen los unos con los otros. En este sentido, la
sentimentalidad debe dejar de encasillarse en el plano de la subjetivo, para empezar
a definirse, al estilo de Nussbaum'¢, como aquello que sentimos, tanto en el espa-
cio privado como piublico, en funcién de cémo se ha aprendido en cada cultura
y contexto. Asi es, entonces, como Martinez Guzmdn'” afirma que la capacidad
sentimental de cada sujeto depende de lo que ha visto sentir en su mundo y de
las formas cémo ha captado que debe manifestar su sentimentalidad, razén por la
cual defiende que los sentimientos se construyen entre las personas, gracias a lo que
se puede entender lo que otros individuos sienten e, incluso, llegar a influir en su
sentir. De esta manera, el autor rompe la dicotomia objetividad-subjetividad que
siempre ha solido primar y frente a ello, hace hincapié en la intersubjetividad; en
aquello que los seres humanos en relacién se hacen los unos a los otros.

En conclusién y de acuerdo, muy especialmente, con Nussbaum '8, la capacidad
sentimental se analiza, en estas pdginas, como un medio esencial en las socieda-
des democrdticas, debido, muy especialmente, a la trascendencia cultural que tiene
aquello que se siente en las decisiones que se toman. No cabe duda de que los senti-
mientos son competencias esenciales para la reconstruccion de sociedades pacificas,
por lo que se hace cada vez mds necesario cultivar sentimientos favorables a la con-
vivencia arménica. Es decir, se hace cada vez mds necesario subvertir su percepcién
como meros medios pasivos, para empezar a reconocerlos como auténticos motores
de cambio tanto en el espacio privado como en el publico, ya que, ciertamente,
segtin la sentimentalidad que se cultiva y las formas de expresién que se fomentan,
se logrard erigir bien pueblos violentos bien gentes de paz.

II. El miedoy el odio: una relacién a subvertir en favor
de sociedades democraticas

NussBaum " reclama, en sus investigaciones, la importancia de cultivar senti-
mientos propicios al buen funcionamiento de las sociedades democriticas, a tra-

' Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica actual, op. cit.

7 Martinez Guzmdn, Vicent, Filosofia para hacer las paces, op. cit.; Martinez Guzman, Vicent, Podemos hacer las
paces. Reflexiones éticas tras el 11-S y el 11-M, op. cit.

'8 Nussbaum, Martha C., La terapia del deseo: Teoria y prictica de la ética helenistica, op. cit.; Nussbaum, Martha
C., Las fronteras de la justicia: Consideraciones sobre la exclusion, op. cit.; Nussbaum, Martha C., La monarquia
del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica actual, op. cit.

' Nussbaum, Martha C., La terapia del deseo: Teoria y prictica de la ética helenistica, op. cit.
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vés de una educacién socrética, que estard basada en la argumentacién, el cues-
tionamiento y la reflexién critica y que hard hincapié, muy especialmente, en el
autoexamen. Esto es, en la mirada hacia el interior con el objetivo de deliberar
sobre las formas en las que solemos pensar, sentir y actuar para reconstruir otras
maneras posibles de hacerlo, siempre en favor de una convivencia en paz y de una
ciudadania democrdtica global®. Una ciudadania que, ni que decir tiene, deberd
ser capaz de identificar sus sentimientos, las formas en las que suele expresarlos,
sus efectos y las posibilidades de afrontarlos, creativamente, para captar sus di-
ferentes alternativas. Todo ello, con miras a la subversién de sentimientos como
el odio, el miedo, la ira, el asco y la envidia, los cuales se han solido vincular,
mayoritariamente, con la consolidacién de sociedades dicotémicas, excluyentes
y violentas?®'. Es con este mismo sentido que Nussbaum dedica algunos trabajos
al estudio del odio con la pretensién, no sélo de aprehenderlo mejor, sino, sobre
todo, de visualizar sus consecuencias, tan dafinas para la convivencia en paz, asi
como de fomentar salidas creativas al mismo. Ciertamente, no hay ninguna duda
de que el odio es un sentimiento destructivo?, que supone una gran implicacién
de la persona que lo siente®, a quien causa un gran malestar mental y fisico, al
concentrar ésta toda su atencion en él. Se trata, pues, de un sentimiento que se
basa en una gran hostilidad y antipatia hacia algo o alguien a causa de la valora-
cién que el sujeto, en funcién de su forma de vida, de sus circunstancias y de su
contexto, hace de aquello que ve injusto o que le afecta en negativo. Hostilidad
y antipatia que lleva a desear la destrucciéon de lo odiado, por uno mismo o con
la ayuda de una tercera persona?, aunque, en realidad, es importante sefialar que
ese deseo es s6lo eso, un deseo, el cual no implica, necesariamente, la accién real
de danar, ya que se da una gran secuencia entre el hecho de desear y la puesta en
préctica de la accién en si.

? Nussbaum, Martha C., “Patriotismo y cosmopolitismo”, en Nussbaum, Martha C. (ed.), Los limites del patrio-
tismo: ldentidad, pertenencia y “ciudadania mundial”, Barcelona, Paidds, 1999, pp. 13-29; Nussbaum, Martha
C., El cultivo de la humanidad: Una defensa clisica de la reforma en la educacion liberal, Barcelona, Andrés Vello,
2001; Nussbaum., Martha C., Sin fines de lucro. Por qué la democracia necesita de las humanidades, Madrid,
Katz, 2010.

Nussbaum, Martha C., Las fronteras de la justicia: Consideraciones sobre la exclusién, op. cit.; Nussbaum, Martha
C., India: Democracia y violencia religiosa, Barcelona, Paidés, 2009; Nussbaum, Martha C., La nueva intole-
rancia religiosa: Cémo superar la politica del miedo en una época de inseguridad, Barcelona, Espasa Libros, 2013;
Nussbaum, Martha C., La ira y el perdén. Resentimiento, generosidad y justicia, México, Fondo de Cultura
Econdémico, 2018; Nussbaum, Martha C., La monarquia del miedo: Una mirada filoséfica a la crisis politica
actual, op. cit.

Bonnett, Piedad, “Apuntes sobre el discurso del odio en la sociedad contemporinea”, en Desde el Jardin de
Freud, ndm 19, 2009, pp. 177-186; Sierra Gonzilez, Angela, “Los discursos del odio”, en Cuadernos del Ateneo,
nam. 24, 2007, pp. 5-17.

Bonnett, Piedad, “Apuntes sobre el discurso del odio en la sociedad contempordnea”, op. cit.

Sierra Gonzilez, Angela, “Los discursos del odio”, op. cit.
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Sefala Nussbaum?® que el miedo se encuentra en la base del odio. Es decir, que
gran parte de los odios humanos encuentran su origen en nuestros miedos, siendo,
de este modo, el odio un fabuloso medio de defensa frente al miedo. A modo de
ejemplo, se puede sehalar el miedo que muchas personas sienten hacia quienes