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Resumen:

En este ensayo se propone el autor ofrecer una breve panoramica de las bases metafisicas
de una teoria de la cultura a partir de los trabajos de Rodriguez Huéscar y Ortega y Gasset. El
articulo se divide en dos grandes partes. En primer lugar se ofrece un breve resumen del sig-
nificado del concepto de cultura en Ortega y la vision que de este tiene Rodriguez Huéscar.
Por otra parte se analizan ciertos conceptos que podrian considerarse las bases metafisicas de
la teoria de la cultura expuesta. En esta segunda parte destaca el andlisis del concepto de po-
sibilidad asi como el de circunstancia, vocacion, proyecto y situacion.
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Abstract:

In this essay the author provides an overview of the metaphysical bases of a theory of cul-
ture inspired by Rodriguez Huescar's and Ortega y Gasset's ideas. This article is divided in
two parts. On the one hand, the first one focuses on what «culture» means in Ortega’s works
and how is understood by Huescar. On the second hand, the reader will find an analysis of
some interesting concepts like possibility, situation, vocation and some others which could
be considered as metaphysical bases of the theory of culture shown before.
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Bases metafisicas de una teoria de la cultura en la obra de Antonio Rodriguez Huéscar

Hablar de Antonio Rodriguez Huéscar y de sus trabajos filosoficos es una tarea dificilmente
comprensible si no se lleva a cabo en el contexto del pensamiento de Ortega y Gasset, y es
que si a este miembro de la Escuela de Madrid puede darsele un titulo que recoja la esencia
de su trayectoria intelectual es el de orteguiano en sentido pleno.

Son bien conocidos los trabajos que Rodriguez Huéscar, a lo largo de su trayectoria
intelectual, compuso en torno a su maestro o buscando una filosofia personal en la orbita de
este. Son obras de diferente contenido y formato. Citando algunas tendriamos, por un lado,
recopilaciones de articulos como Con Ortega y otros escritos y Semblanza de Ortega; por
otro, profundas disertaciones filoséficas como La innovacion metafisica de Ortega, Ethos y
logos o su trabajo de tesis doctoral Perspectiva y verdad.

La influencia de Ortega sobre Rodriguez Huéscar es muy notable. El fundador de la
Escuela de Madrid es mucho mas que un profesor para él. Recurriendo a sus palabras: «En
Ortega —en su pensamiento y en su multiple accion personal— llegué a encontrar, al fin, después
de afios de desorientacion, algo a lo que valia la pena poner la vida»'.

La obra de Ortega no es para Rodriguez Huéscar solo una filosofia, es algo mucho mas
profundo, es el quid de su existencia lo que esta en juego en la apropiacion del pensamiento
del maestro. Rodriguez Huéscar y Julian Marias son considerados los grandes intérpretes
autorizados del maestro madrilefio, aunque no los inicos, y, como bien indica Juan Padilla, si
Marias fue capaz de realizar una interpretacion extrovertida de Ortega, el manchego realizo
una interpretacion introvertida de la misma. La primera esta volcada hacia las urgencias del
mundo; la segunda hace un gran esfuerzo por conectar de forma sistematica ideas y problemas?.
De ahi que, en otras palabras, se considere al manchego el mas metafisico de los discipulos
de Ortega y a la vez aquel que ha puesto todo su empefio en poner orden en el interior de los
trabajos de su maestro®.

Si se tiene bien en cuenta lo dicho hasta el momento, no resultara llamativo que los
siguientes compases de este breve texto se dediquen a la recepcion de un tema orteguiano por
parte de Huéscar y del personal desarrollo que este le imprime en sus reflexiones. El tema
elegido es la filosofia de la cultura de Ortega y el concepto de cultura que el madrilefio
desarroll6 a lo largo de sus escritos, un tema que, aunque puede resultar amplio y vago, es a
mi entender un concepto de gran calado en su pensamiento y permite de alguna manera poner
orden en una obra aparentemente poco sistematica como la de Ortega.

No puede negarse la actualidad y el peso que ha adquirido con el tiempo en la sociedad
actual una idea como la de cultura. Es un término talisman que esta de moda y mucho mas
aquellos derivados, como interculturalidad, multiculturalidad, etc. En su nombre pueden
justificarse logros cientificos pero también atrocidades y, en general, tantas son las repercusiones
y tan graves derivadas de este concepto que, por ejemplo, Gustavo Bueno en El mito de la
cultura llega a tildar a las «culturas nacionales» como el nuevo opio del pueblo®.

! Rodriguez Huéscar, A., Semblanza de Ortega, Anthropos, Barcelona, 1994, p. 57.

2 Ver Padilla Moreno, J., Antonio Rodriguez Huéscar o la apropiacion de una filosofia, Biblioteca Nueva, Madrid,
2004, p. 342.

3 «Los horizontes abiertos en casi todos los érdenes de la realidad por la clara mente de Ortega eran tan
incitadores, que casi todos sus discipulos se lanzaron a su explotacion y conquista. Huéscar, en cambio, prefirio
quedarse a poner orden en la casa. Decidié someter el frondoso bosque de las ideas orteguianas a un régimen de
rigurosa arquitecturay», Padilla Moreno, J., Ortega y Gasset en continuidad. Sobre la Escuela de Madrid, Biblioteca
Nueva, Madrid, 2007, p. 146.

4 Bueno, G., EIl mito de la cultura, Editorial Prensa Ibérica, Barcelona, 2004, pp. 233 y ss.
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(Como recibido Rodriguez Huéscar la filosofia de la cultura de Ortega? ;Qué puede hallarse
de original sobre este asunto en sus trabajos mas alla de los planteamientos del maestro? En
definitiva, se trata de, a propdsito de un concepto que es protagonista al menos en una gran
parte de la obra orteguiana, hacer una breve incursion en los trabajos de Rodriguez Huéscar
para destacar la profundidad de sus investigaciones.

1. Precisiones y distinciones en el concepto de cultura. De Ortega a Rodriguez Huéscar

No es facil recoger en breves lineas el sentido de un concepto tan complejo como el de cultura
en la obra de Ortega, pero es necesario distinguir sus diferentes vertientes y realizar algunas
precisiones para poder mas tarde observar como Huéscar recoge el testigo del maestro. Se
presentaran a continuacion unos textos clave de la obra de Ortega en los que pueda
condensarse el ntcleo de su doctrina sobre este concepto.

En primer lugar, el articulo «Sobre los estudios clasicos» de 1907, a propdsito de la
diferencia entre civilizacion y cultura y el olvido de la segunda que se daba en la Espafa de
la época. Dice:

Acaso no haya habido época de las plenamente histdricas tan ajena como la nuestra al sentimiento,
a la preocupacion de la cultura. Hoy nos basta con la civilizacion, que es cosa muy otra, y nos
satisfacemos cuando nos cuentan que hoy se va de Madrid a Soria en menos tiempo que hace un
siglo, olvidando que, solo si vamos hoy a hacer en Soria algo mas exacto, mas justo o mas bello
de lo que hicieron nuestros abuelos, sera la mayor rapidez del viaje humanamente estimable. Pues
habremos de reconocer que la civilizacion no es mas que el conjunto de las técnicas, de los medios
con que vamos domefiando este ingente y bravio animal de la naturaleza para intenciones
sobrenaturales®.

La cultura humanizante o verdadera cultura seria, frente a la mera técnica, la ciencia, la
moral y el arte, grandes universales que introducen un orden normativo en la praxis humana.
Esta significa elaboracion y henchimiento progresivo de lo especificamente humano entre la
barbaric y la nobleza a través de la asimilacion de unas leyes y de un orden objetivo que
permite al ser humano saber a qué atenerse.

Otro rasgo clave de la cultura lo podemos ver en Meditaciones del Quijote:

La cultura nos proporciona objetos ya purificados, que alguna vez fueron vida espontanea e inmediata,
y hoy, gracias a la labor reflexiva, parecen libres del espacio y del tiempo, de la corrupcion y del
capricho [...] Vida individual, lo inmediato, la circunstancia, son diversos nombres para una misma
cosa: aquellas porciones de la vida de que no se ha extraido todavia el espiritu que encierran, su logos®.

Entiende Ortega que la cultura es el acto creador de sentido por el que la vida espontanea
recibe unidad y claridad, con ella nos apropiamos de lo inmediato y ganamos en seguridad
existencial. Esta es la forma de salvar la circunstancia a la que se refiere en la frase: «Yo soy
yo y mi circunstancia y si no la salvo a ella no me salvo yo»’. La empresa de toda cultura no
es otra que buscar el sentido de lo que nos rodea, equiparando sentido a plenitud, es decir,

50C,1,p. 117.
6 0C,1,p. 755.
70C,1,p. 757.
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buscando que todo lo que nos rodea alcance la plenitud de su significado alcanzando asi su
realizacion completa?®.
En tercer lugar, El tema de nuestro tiempo supone una apertura de nuevas perspectivas:

La cultura nace del fondo viviente del sujeto y es, como he dicho con deliberada reiteracion, vida
sensu stricto, espontaneidad, «subjetividad». Poco a poco la ciencia, la ética, el arte, la fe religiosa,
la norma juridica se van desprendiendo del sujeto y adquiriendo consistencia propia, valor
independiente, prestigio, autoridad. Llega un momento en que la vida misma que crea todo eso se
inclina ante ello, se rinde ante su obra y se pone a su servicio. La cultura se ha objetivado, se ha
contrapuesto a la subjetividad que la engendrd. [...] En este punto celebra la cultura su sazén mejor.
Pero esa contraposicion a la vida, esa su distancia al sujeto tiene que mantenerse dentro de ciertos
limites. La cultura solo pervive mientras sigue recibiendo constante flujo vital de los sujetos. Cuando
esta transfusion se interrumpe, y la cultura se aleja, no tarda en secarse y hieratizarse’.

Si la cultura y la vida no estan unidas, la primera pierde su capacidad de conducir al ser
humano hacia su plenitud, se deshumaniza. Sécrates y Don Juan son para Ortega dos grandes
ejemplos para resaltar la importancia de un imperativo o de otro. Si Socrates intenta desalojar
la vida espontanea para sustituirla por la pura razon, Don Juan apuesta por la vida frente a la
cultura y se revuelve contra aquella que no cuente con la plenitud vital como norma principal.
La vida no debe estar el servicio de la cultura, sino que hay que conseguir que la cultura sea
vital. Tal es el tema de nuestro tiempo. En uno de los apéndices a la obra resume Ortega lo
dicho con estas palabras: «Se acaba por descubrir que no es la vida para la idea, sino la idea,
la institucion, la norma para la vida, o, como dice el Evangelio, que “el sabado por causa del
hombre es hecho, no el hombre por causa del sabado”»'°.

En 1932, y en cuarto lugar, escribié Ortega Pidiendo un Goethe desde dentro, magistral
ensayo que analiza la vida humana y la vocacion. En relacion a estos temas es como hace
acto de presencia el concepto de cultura:

La vida es en si misma y siempre un naufragio. Naufragar no es ahogarse. El pobre humano,
sintiendo que se sumerge en el abismo, agita los brazos para mantenerse a flote. Esa agitacion de
los brazos con que reacciona ante su propia perdicion, es la cultura —un movimiento natatorio.
Cuando la cultura no es mas que eso, cumple su sentido y el humano asciende sobre su propio
abismo. Pero diez siglos de continuidad cultural traen consigo, entre no pocas ventajas, el gran
inconveniente de que el hombre se cree seguro, pierde la emocion del naufragio y su cultura se va
cargando de obra parasitaria y linfatica. Por esto tiene que sobrevenir alguna discontinuidad que
renueve en el hombre la sensacion de perdimiento, sustancia de su vida. Es preciso que fallen en
torno de ¢l todos los instrumentos flotadores, que no encuentre nada a que agarrarse. Entonces sus
brazos volveran a agitarse salvadoramente!!.

8 José Lasaga, comentando la teoria de la cultura de Meditaciones del Quijote, destaca la novedad que esta implica
al no renunciar al caracter de seguridad y claridad de la cultura pero tampoco a su condicion de espejismo. Ver Lasaga
Medina, J., «Cultura y reflexién en torno a Meditaciones del Quijote», El Basilisco, 2* Epoca, n° 22, 1996, p. 82.

? OC, 111, pp. 587-588. En relacion con estas palabras de Ortega pueden verse también estas extraidas de «Oknos
el soguerox» en Espiritu de la letra: «El sepulcro es tal vez el primogénito de la cultura: “A la piedra —dice Bachofen—
que indica el lugar del enterramiento esta adherido el culto mas antiguo; a la construccion sepulcral, al mas antiguo
edificio religioso; al adorno de la tumba, el origen del arte y la ornamentacion”. Por ser la obra mas vieja, es también
la mas tenaz. Cuando las ideas y los sentimientos han desaparecido del resto de la vida, perduran agarrados a las
paredes de las tumbas en forma de simbolos graves y misteriosos». En OC, IV, p. 190.

1°0C, 111, p. 630.

TOC, V, p. 122.
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Para finalizar, de En torno a Galileo (1933-1934) es inevitable hacer referencia a una de
las definiciones de cultura mas logradas de la obra de Ortega por su simplicidad y por su
profundidad:

La cultura no es sino la interpretacion que el hombre da a su vida, la serie de soluciones, mas o
menos satisfactorias, que inventa para obviar a sus problemas y necesidades. Entiéndase bajo estos
vocablos lo mismo los de orden material que los llamados espirituales. Creadas aquellas soluciones
para necesidades auténticas, son ellas también auténticamente soluciones, son ideas, valoraciones,
entusiasmos, estilos de pensamiento, de arte, de derecho que emanan sinceramente del fondo radical
del hombre!'2,

(Qué notas podemos destacar del concepto de cultura que presenta Ortega y en qué medida
se pueden tender lazos con las reflexiones de Huéscar?

El concepto de cultura en Ortega sufre una notable evolucion en consonancia con los
puntos de inflexion del conjunto de su filosofia. Hasta finales de los afios veinte puede hablarse
de un periodo neokantiano, un periodo fenomenoldgico y una etapa mas antropologica. A
través de estos momentos Ortega cincela con maestria un concepto que puede decirse sin
reparos quedo bien asentado en Meditaciones del Quijote. Sin lugar a dudas es un concepto
muy recurrente en Ortega, al menos hasta principios de los afios treinta; después pierde
protagonismo en favor de otros como ideas, creencias, usos, mundos interiores, la técnica,
etc. Ahora bien, en cierto modo, estos Gltimos no son mas que desarrollos o precisiones del
primero, por lo que la tematica cultural atraviesa toda su trayectoria filosofica.

Este giro alrededor de los afios treinta ha provocado que en ocasiones se distinga en la
trayectoria de Ortega un momento dedicado a la filosofia de la cultura y un momento dedicado
a la metafisica de la vida humana. No puede negarse que ambas etapas estan fuertemente
imbricadas. Las preocupaciones sobre la cultura espafiola y europea son la razén que mueven
a Ortega a emprender las investigaciones filosoficas sobre la vida humana como realidad
radical y todo lo que conlleva. Algo que quedd plasmado con la fuerte vinculacion existente
entre dos de las grandes obras del madrilefio: La rebelion de las masas 'y ;Qué es filosofia?
Si en la primera destacan los analisis sobre la cultura, en la segunda es la vida como realidad
radical la protagonista, pero ambas son aguas de un mismo tejado.

De esta forma, si el movimiento natural que por su circunstancia Ortega sigue es ir de la
cultura a la vida, también puede invertirse el camino y descubrir tras la metafisica de la vida
humana una filosofia de la cultura. Este movimiento es el que se va a realizar de la mano de
Rodriguez Huéscar; puesto que el manchego es un gran estudioso de su metafisica, se intentara
buscar a través de sus obras los trazos de una filosofia de la cultura o las bases metafisicas de
la misma.

La cultura es una labor personal. Lo que esta en juego es la salvacion o no de la vida de cada
uno. Ahora bien, ello no es dbice para que existan formas de abordar las diferentes existencias
personales de forma comunitaria; asi se forma, utilizando el término de Max Scheler, una
«persona colectiva cultural»'3. Compartir una circunstancia parecida suele implicar compartir
en cierto sentido esa serie de soluciones o creaciones que implica la cultura, de ahi que pueda
hablarse de cultura a nivel individual o de cultura a nivel comunitario. En definitiva, el cultivo
de mi propia existencia o la cultura espafiola, europea, mediterranea, etc. Podria pensarse que

20C,V,p. 77.
13 Scheler, M., Etica, Ed. Caparros, Madrid, 2001, p. 700.
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Ortega presta mucha mas atencion a la cultura individual que a la cultura comunitaria, pero son
conocidos sus trabajos sobre las Atlantidas o sus analisis de las culturas mediterraneas frente a
la germana. Ademas, puesto que la cultura comunitaria puede tratarse como una suma de
individuales, puede decirse de estas todo aquello que se refiere a la cultura individual.

Teniendo en cuenta que la obra de Huéscar es muy metafisica en su vertiente filosofica,
en ella encontraremos los fundamentos de una teoria de la cultura en su vertiente mas
individual, aunque por extension se pueden aplicar a su version comunitaria.

Una distincién muy utilizada por los antropdlogos que puede ser util a proposito del
concepto de cultura es aquella que permite diferenciar entre una cultura subjetiva y una cultura
objetiva. Si bien en Ortega la distincion no se aprecia de forma explicita, si puede decirse que
aparece de forma implicita y, ademas, arroja mucha luz sobre su teoria de la cultura.

La cultura es la respuesta a una necesidad irrenunciable: vivir, hacer la vida de cada uno,
es creacion, y ello implica un sujeto creador que se curte en el ejercicio y un objeto creado
que ocupa el mundo; es siempre una jugada a dos bandas. Tiene pues dos grandes dimensiones:
una subjetiva y otra objetiva, ambas emanadas de la realidad radical que es vivir. La vida de
cada cual es un proyecto a realizar y el punto de partida de la cultura, pues si todo proyecto
tiene un contenido, también todo proyecto debe evaluarse y ver si consigue sus objetivos.

La cultura objetiva se presenta como el conjunto de creaciones humanas que busca
completar un proyecto vital personal o comunitario. Estas producciones pueden ser de
naturaleza material (una maquina) o espiritual (una prescripcion moral). En esta vertiente de
la cultura pueden situarse los mundos interiores (como son la ciencia, la moral o el arte), la
técnica y los usos. Cada uno responde a un escenario distinto segiin hacia donde se oriente la
accion humana: si es hacia el yo surgen los mundos interiores, si es hacia la circunstancia o
mundo exterior surge la técnica, y si es hacia los otros o mundo social surgen los usos sociales.

Pero ademas de esta vertiente objetiva, en la que Ortega no escatima en la utilizacion de
conceptos complejos y precisos, existe otra vertiente, la subjetiva. La cultura subjetiva tiene
directamente que ver con el logro o no de lo esperado en el proyecto de vida que se materializa
en las acciones del hombre. Desde su juventud, Ortega habla del fondo insobornable, y mas
tarde de la vocacion, a los cuales apela cuando llama a una persona o grupo a vivir
auténticamente, es decir, a vivir en plenitud. No cabe olvidar que Ortega asentaba su proyecto
de Meditaciones en querer llevar cada objeto de la realidad, incluido el ser humano, a la
plenitud de su significado. ;Coémo llega el ser humano a su salvacion? El medio que Ortega
describe es la cultura, pero no cualquiera; solo la auténtica cultura edifica verdaderamente al
ser humano, una cultura que responda a su vocacion personal. Esta cultura auténtica es la que
representa la cultura subjetiva, por lo que esta muy vinculada con la moral, con las figuras de
vida buena o de vida vulgar.

Rodriguez Huéscar concentra su atencion en la cultura subjetiva y no tanto en la objetiva.
Para el manchego uno de los temas orteguianos por excelencia es el de la moral o, en otras
palabras, el de la autenticidad de la vida humana. Su obra Ethos y logos, por ejemplo, tiene
como objetivo establecer los fundamentos de una ética orteguiana y por lo tanto son unas
lecciones sobre el aspecto mas subjetivo de la cultura.

Ortega muestra una fuerte inquietud por la dinamica que se da entre las personas y la
cultura en cuanto creaciones que conforman nuestro mundo. El hombre necesita hacer cultura
para poder cumplir con su vocacion, mejor dicho, todo lo que hace el hombre para cumplir
con su proyecto vital es cultura. Ahora bien, a la vez, la cultura necesita ser vital, debe
responder correctamente a las pretensiones humanas. ;Qué sucede si no lo hace?
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Ortega advierte del colapso que en ocasiones puede provocar la cultura ya creada.
Recurriendo a la metafora del naufragio, puede llegar un momento en que no sirva para
mantenernos a flote y, lo que es peor, puede ser un estorbo para poder agitar los brazos. Estas
situaciones exigen nuevos esfuerzos creativos de gran calibre para sobreponerse. La cultura
es auténtica en la medida que sirve a la vida, a la plenitud del ser humano, alabarla a ella por
si misma o endiosarla no lleva mas que a una beateria que acaba con la vitalidad de las
personas. De la misma manera que un crecimiento desmesurado de la cultura sin tener en cuenta
la vida que le da sentido, no provoca mas que la asfixia de los seres humanos inmersos en ella,
su deificacion acaba con el manantial de humanidad que brota de cada vida, convirtiéndose
estas al secarse en una sombra del proyecto que estan llamadas a realizar, en una vida servil
como la que Ortega describia en La rebelion de las masas™.

Las bases metafisicas de la vida humana que Rodriguez Huéscar analiza con detenimiento
a lo largo de sus trabajos permiten reforzar la pretension de Ortega de destacar la importancia
de la realizacion de la vocacion personal frente a las creaciones culturales.

2. Los planteamientos de Rodriguez Huéscar como base de una teoria de la cultura

Cuando uno se coloca frente a los trabajos de Huéscar, puede percatarse inmediatamente de
que un concepto como el de cultura no es, ni mucho menos, uno de los protagonistas. Entre
sus escritos no se encuentran referencias explicitas a este concepto, tan solo el capitulo
dedicado a Renan de Perspectiva y verdad es la excepcion. Mas alla de este, la obra en su
conjunto parece apuntar hacia temas que en principio no parecen estar relacionados con la
cultura, pero se puede afirmar que en ella Rodriguez Huéscar dejo suficientes trazos de la
filosofia de la cultura orteguiana, especialmente en forma de fundamentos o bases metafisicas
de la misma. Estudiaremos esta a través de dos momentos:

- Debido a la importancia que tiene entre sus trabajos la obra Perspectiva y verdad, por su
novedad, por su profundidad y por la relacion directa que tiene el tema de la verdad con
el de la cultura, como se vera, debemos estudiar en primer lugar qué lineas marca este
trabajo respecto al tema de la cultura.

- En un segundo momento el protagonismo recaera sobre otros conceptos mas propios de
La innovacion metafisica de Ortega y, especialmente, de Ethos y logos. En ellas, mas alla
del tema de la verdad, se concentra la atencion en la descripcion de la vida humana, piedra
angular sobre la que se construye cualquier teoria de la cultura.

2.1. De la verdad a la cultura en Perspectiva y verdad

Este libro es un estudio del concepto de verdad y perspectiva en la obra de Ortega. En primer
lugar realiza un estudio de los ensayos «Renan» y «Adan en el paraiso», asi como del libro
Meditaciones del Quijote. Tras ello, presenta el autor una reflexidon sistematica sobre los

4 En esta obra de Ortega se lee, por ejemplo: «Las nuevas masas se encuentran con un paisaje lleno de
posibilidades y ademas seguro, y todo ello presto, a su disposicion, sin depender de su previo esfuerzo, como hallamos
el sol en lo alto sin que nosotros lo hayamos subido al hombro. Ningtin ser humano agradece a otro el aire que respira,
porque el aire no ha sido fabricado por nadie: pertenece al conjunto de lo que “esta ahi”, de lo que decimos «es
natural», porque no falta. Estas masas mimadas son lo bastante poco inteligentes para creer que esa organizacion
material y social, puesta a su disposicion como el aire, es de su mismo origen, ya que tampoco falla, al parecer, y es
casi tan perfecta como la naturaly. OC, 1V, p. 408.
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conceptos que dan titulo a la obra, a lo que suma un anexo con diversos comentarios a textos
del resto de escritos de Ortega relacionados con la perspectiva. La atencion se concentrard en
los comentarios a los dos articulos de Ortega y a su primer libro. A ellos dedico las siguientes
lineas.

Parece obligatorio, antes de ir al contenido de Perspectiva y verdad, hacer referencia y
justificar con palabras del mismo Ortega por qué tras un analisis sobre la verdad se esconde
también una reflexion sobre la cultura. Veamos este texto de El tema de nuestro tiempo:

El problema de la verdad, a que someramente he aludido, es solo un ejemplo. Lo mismo que con él
acontece con la norma moral y juridica que pretende regir nuestra voluntad, como la verdad nuestro
pensamiento. El bien y la justicia, si son lo que pretenden, habran de ser Gnicos. Una justicia que
solo para un tiempo o una raza sea justa, aniquila su sentido. También hay un relativismo y un
racionalismo en ética y en derecho. También los hay en arte y religion. Es decir, que el problema de
la verdad se generaliza a todos aquellos 6rdenes que resumimos en el vocablo «culturay.

Bajo este nuevo nombre, la cuestion pierde un poco de su aspecto técnico y se aproxima mas a
los nervios humanos. Tomémosla, pues, aqui, y procuremos plantearla con todo rigor, con todo su
agudo dramatismo®.

Sin duda estas palabras de Ortega permiten situarnos ante el trabajo de Rodriguez Huéscar
con esperanzas de hallar respuestas sobre el tema propuesto.

Una vez explorados los comentarios de Antonio Rodriguez Huéscar a las tres obras de
Ortega, /como podrian sintetizarse sus aportaciones al tema de la cultura? Para ello se pueden
enumerar las siguientes conclusiones.

En primer lugar, en la obra de Rodriguez Huéscar, el concepto de cultura estd intimamente
ligado al de verdad. El primero solo puede comprenderse en funcion del segundo. Ademas,
puesto que en su analisis no va mas alla de 1914, puede decirse que el concepto de cultura
explicito, si ya no parecia muy relevante en los primeros escritos de Ortega (pues no merece
ni un solo comentario particular), a partir de esa fecha se vuelve completamente irrelevante
para Huéscar.

En «Renany la verdad se vincula con la objetividad y con las cosas, pero es precisamente
la profundizacién en estas ultimas lo que nos conduce a la cultura. Cuando Ortega habla de
cosas, puede entenderse como algo material (carente de significado) o como realidades
universales (llenas de valor significativo e irradiantes de un sentido universal). La segunda
opcion sera siempre preferencial para Ortega y es precisamente en su formulacion cuando
entra en escena el concepto sobre el que versa este estudio. Si distinguimos entre mundo fisico
y mundo cultural, a propoésito de la distincion realizada sobre las cosas, la cultura serd ese
conjunto de cosas en cuanto realidades universales o llenas de significado, las cuales
conforman un mundo, el mundo cultural. ;Cual es el origen de la cultura? Ni mas ni menos
que los actos humanos. Los genios seran aquellos que son capaces de crear realidades
universales, son aquellas personas que concentran en si una cierta energia cultural.

En segundo lugar, frente a esta realidad universal que representa el orden y la ley superior
a nosotros, el hombre debe identificarse con ella, debe asimilarla y amarla, el yo con su
voluntad debe abstenerse, pues representa la arbitrariedad. La cultura es un conjunto de normas
y leyes ante las que el ser humano, que representa el capricho y el desorden del corazon, actia
reflexivamente para asimilarlas.

15 0C, 11, pp. 578-579.
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Siguiendo con «Renan» y a propdsito de la distincion entre lo aparente y lo latente referido
a la verdad, se puede inferir que si el mundo meramente fisico oculta un mundo cultural, es
decir de significados, el primero es un mundo meramente aparente, mientras que el segundo
es el mundo objetivo, el mundo de lo verdadero, aunque mas exactamente habra que decir de
lo verosimil.

Un tercer punto clave es que el mundo de la cultura como mundo de condensaciones del
espiritu, nos separa de los animales. El mundo de la cultura es un mundo convencional, lo
que no contradice que sea el mundo de la verdad y objetividad, pues es precisamente el
reconocimiento comun, el consenso y aceptacion de la comunidad lo que le da ese caracter.
La cultura es por ello el lugar geométrico del consenso de las personas, de la unidad del
espiritu. Convencional no significa arbitrario, aunque si esta relacionado con la ficcion. Las
culturas son sistemas normativos no arbitrarios, sino bien fundados a lo largo de la solidaridad
historica (la historia entra en la esencia del mundo cultural como uno de sus elementos
fundamentales). Las culturas, como sistemas normativos, se configuran en torno a tres
subsistemas: la logica, la ética y la estética. Tres elementos que reflejan la influencia neokantiana
que Ortega recibe en su juventud.

En cuarto lugar, el mundo cultural es un mundo lleno de sentido, y eso significa que es un
mundo-para-el-hombre, fruto del espiritu. Las cosas (en cuanto cosas culturales) son unidades
de sentido emparentadas, son condensaciones del espiritu. Pese a los tintes objetivistas y
neokantianos que se pueden observar en el concepto de cultura de «Renany, resulta muy
relevante la aparicion en el comentario de Huéscar de caracteristicas que mas tarde resultaran
claves, como su relacion con la historia.

«Adan en el paraiso» resulta ser un pequefio avance en el asunto. Puesto que la idea de
verdad y la de cultura, que es el mundo de lo verdadero, estan unidas, si se modifica la primera,
también cabe esperar que la segunda sufra algun cambio. La tendencia objetivista de Ortega
varia hacia nuevos horizontes, ya no recurre al concepto de ser para interpretar las cosas sino
al de relacion. Lo importante de la cosa es su relacion con las demas, es decir, su significado,
su valor, su conexion. Las cosas son lo que son para un hombre determinado, estan constituidas
por un complejo de relaciones entre ellas, pero especialmente por la relacion que la une a una
persona, a una perspectiva. Cada perspectiva interpreta y ordena las cosas, es decir, el mundo
o cultura, ese conjunto de cosas que ahora se entiende fundamentalmente desde la relacion.
Es una perspectiva.

En Meditaciones del Quijote encontramos ya una distancia considerable respecto a la
propuesta de «Renany. En primer lugar el mundo de las cosas, es decir, el ambito de la cultura,
se concentra en aquello mas proximo entre lo que me rodea, cuando Ortega habla de cosas ya
no se refiere a todos los objetos, sino a los mas proximos. Tales objetos se hacen merecedores
del amor intelectual de un yo, pues de su salvacion (comprension y potenciacion) depende la
salvacion de ese yo.

El concepto es el instrumento para salvar las cosas, nos da las conexiones de las cosas, su
sentido, su lugar ideal. Este dominio de las cosas por parte del pensamiento es la cultura, la
cual sera mas perfecta o menos en funcion de los logros conseguidos en la tarea de salvacion
de las cosas. Esta posesion de las cosas es una interpretacion de las mismas, pero no solo eso
porque en esa tarea también me interpreto a mi, y al hacerlo interpreto mi vida, de hecho este
acto sera el acto principal del vivir.

Cultura es lo fijo y lo claro, una seguridad que se gana con el concepto. Hasta tal punto es
asi que hacer cultura es conceptuar, cultura es concepto. La cultura es la vuelta hacia lo
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inmediato, hacia mi vida que soy yo y mi circunstancia. El concepto o cultura es la abstraccion
de cada acto concreto que cada hombre realiza, es lo que queda de esos actos, un residuo que
la vida va acumulando y dejando a disponibilidad del hombre. Cultura es toda la obra del
espiritu, espejismos que se producen en la materia, una respuesta a la radical problematicidad
que es la vida. En la raiz de la cultura se encuentra la necesidad y libertad humanas actuando
inseparablemente.

Por ultimo podemos decir que son tres los movimientos intelectuales de Ortega que se
pueden apreciar en la exposicion de Rodriguez Huéscar:

De la cultura como un conjunto de cosas bajo las formas de ciencia, moral o arte, a la
cultura como un acto humano que se concreta en la capacidad de crear conceptos. Si al
principio tienen prioridad la relacion de los elementos culturales entre si, mas tarde tienen
mayor relevancia la relacion entre las personas y los frutos de los actos culturales. Si al
principio el peso del concepto esta en las cosas, después recae en la actuacion humana, en su
capacidad de conceptualizar.

De la cultura como obra de los genios pasamos a la cultura como obra de cada uno para
su salvacion, como tarea individual e ineludible de todas las personas en su vivir.

De la cultura como mundo separado que hay que asimilar ¢ imitar a una comprension de
la cultura como fruto de la necesidad y la libertad humana, lo que indica el final de su
objetivismo y el nacimiento del raciovitalismo.

2.2. Las «posibilidadesy y las «limitaciones» del yo como cauce del hacer cultural

«Un hombre es ante todo un sistema de posibilidades e imposibilidades»'¢, afirmaba Ortega

en cierta ocasion. A continuacion se analizaran diferentes aspectos de la obra de Huéscar a
partir de los cuales se pueden establecer los fundamentos de una teoria de la cultura de
inspiracion orteguiana. Para ello deberemos atender tanto a las posibilidades como a las
imposibilidades o limitaciones que configuran la realidad humana. Es necesario tener en
cuenta que la cultura, al menos en la etapa de madurez de Ortega, es todo el esfuerzo que las
personas hacemos para sostenernos en la circunstancia que nos envuelve, es la reaccion del
ser humano ante la desorientacion radical que implica vivir. En 1933, en el texto «Sobre
ensimismarse y alterarse», afirma Ortega:

La cultura no es sino la interpretacion que el hombre da a su vida, la serie de soluciones, mas o
menos satisfactorias, que inventa para obviar necesidades. Entiéndase bajo este vocablo 1o mismo
las de orden material que las llamadas espirituales. Creadas estas soluciones para necesidades
auténticas, son ellas también auténticamente soluciones, son ideas, valoraciones, entusiasmos, estilos
de pensamiento, de arte, de derecho, que emanan sinceramente del fondo radical del hombre, segun
éste era de verdad en aquel momento inicial de una cultura'’.

Esta concepcion puede servir de marco a los analisis que se desarrollan a continuacion.

160C, IX, p. 766.
170C, V, p. 258.
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2.2.1. Un mundo de posibilidades, primer cauce de la cultura

Una de las nociones de la metafisica orteguiana analizadas por Huéscar es la de posibilidad.
Es tratada en La innovacion metafisica de Ortega, en Ethos y logos y especialmente en un
articulo publicado en Revista de Occidente 1lamado «Para una teoria de la posibilidad basada
en el pensamiento de Ortegay, fruto de sus lecciones universitarias en Puerto Rico.

«Toda vida se decide a si misma constantemente entre varias posibilidadesy, decia Ortega
en ¢ Qué es filosofia? Son las posibilidades un ingrediente basico e insustituible de la realidad
radical que es la vida de cada cual. Las posibilidades vitales son una condicién imprescindible
para que aparezca aquello que llamamos cultura. La vida es quehacer, es ocuparse de una
circunstancia compuesta por personas y por cosas; ante ella el yo decide lo que va a ser, ya
que no nos es dada hecha. La cultura es precisamente ese trabajo constante y propio del ser
humano con el que la vida se construye al elegir entre las diferentes posibilidades que la
circunstancia le brinda. Puesto que las creaciones culturales dependen siempre de la eleccion
que la persona hace entre las diferentes posibilidades, se aprecia la correlacion entre ambos
conceptos. ;Qué analisis presenta Huéscar sobre el concepto de posibilidad? ;Qué reflexiones
sobre la idea de cultura pueden desvelarse a partir de los mismos? A partir de las ideas
principales del texto, que se presentan a continuacion, se intentara reflexionar sobre una teoria
de la cultura subyacente.

Lo posible es 1o mas inmediato y real que cabe pensar. Con ello destaca el manchego la
novedad del concepto orteguiano frente a desarrollos anteriores. Sostiene Huéscar un concepto
de posibilidad que no se relaciona principalmente con el ser sino con el hacer, pues las
posibilidades son para ¢l, ante todo, posibilidades de accion. Es un concepto de posibilidad
dinamizado que supera la oposicion aristotélica entre posibilidad y actualidad en funcién de
una respectividad: «La misma realidad funciona a la vez como actualidad y como posibilidad,
puesto que en rigor no hay mas genuina actualidad que la de lo posible»!®.

Si la realidad radical es la vida, las posibilidades no pueden entenderse si no es en
referencia a una u otra vida humana, es decir, a una u otra circunstancia o situacion: «No hay
mas posibilidades efectivas que las capaces de producir efectos, y estas son siempre
posibilidades “actuales” de accion o de eleccion; “actuales” implica aqui que han de actuar o
funcionar precisamente como instancias y que han de hacerlo “circunstancialmente”, esto es,
dentro de una vida concreta y real, hic et nunc»'®.

La vida es un campo concreto y finito de posibilidades, por ello conviene llamar a ese
conjunto «horizonte de posibilidades», pues enfatiza sus cualidades de presencia y limitacion.
Si por un lado es cierto que las posibilidades existen, no es mas cierto que son limitadas, como
se vera en el siguiente apartado.

Afirma Huéscar que las cosas que llenan mi circunstancia y con las que me encuentro
funcionan en la vida como posibilidades y puede decirse que hasta el mismo yo es posibilidad
en la intimidad de su ser. Las cosas tienen un ser pragmatico o instante, es decir, me sirven o no,
me facilitan o no una tarea y, a la vez, las cosas son posibilidades de interpretacion pues vivir es
tratar con las cosas y este trato es interpretativo. Asi pues, las cosas, en cuanto posibilidades,

18 Rodriguez Huéscar, A., «Para una teoria de la posibilidad basada en el pensamiento de Ortega», Revista de
Occidente, n° 140, Madrid, 1974, p. 199.
¥ Op. cit., p. 198.

BAJO PALABRA. Revista de Filosofia.
1T Epoca, N° 11 (2015): 97-116 107



Bases metafisicas de una teoria de la cultura en la obra de Antonio Rodriguez Huéscar

tienen dos caracteres complementarios entre si: uno pragmatico (ser-para) y otro interpretativo
(son-como).

Estas dos caracteristicas son complementarias e inseparables, pues el descubrimiento de
las cosas como facilidades o dificultades es un trabajo de interpretacion de aquello con lo que
me encuentro. Estas acciones que destaca Huéscar son precisamente el nucleo de la accion
cultural que Ortega describe en Meditaciones del Quijote. Decia Ortega: «toda labor de cultura
es una interpretacion —esclarecimiento, explicacion o exégesis— de la vida. La vida es el texto
eterno, la retama ardiendo al borde del camino donde Dios da sus voces. La cultura —arte o
ciencia o politica— es el comentario, es aquel modo de la vida en que, refractandose ésta dentro
de si misma, adquiere pulimento y ordenacidén»?’.

Las cosas que me encuentro al vivir esperan que yo las interprete, esperan que yo haga
cultura con el material que me ofrecen (mujer que despide al héroe con una mirada que fuerza
a la accion suavemente). Alin mas, no tanto esperan como que me instan a hacer algo con
ellas. La realidad que encuentro no es pasiva sino activa, me busca y me sugiere posibles
acciones que le den claridad y profundidad.

La circunstancia u horizonte de posibilidades no es otra cosa que «el “cerco” de
“instancias” que en cada momento me rodea»?!, dice Huéscar. Instancia es la posibilidad
concreta de cada momento en cuanto me insta a hacer algo en vista de su contexto completo,
lo que incluye el conjunto entero de posibilidades y mi proyecto con ellas. Como ese hacer
no esta fijado sino que hemos de resolverlo nosotros, la posibilidad destaca por su caracter
elegible o disposicional. La cultura aparece del encuentro entre unas posibilidades que instan
al ser humano y la eleccion de este entre las posibilidades que la vida le brinda. De esta forma,
si bien la cultura es una accion fruto de la libertad humana, también es cierto que no depende
al completo del yo, pues este debe elegir entre las posibilidades que se le brindan, las cuales
son limitadas y en ocasiones lo pueden ser tanto que asfixien la libertad humana. En este
sentido Ortega presenta épocas de colapso cultural en las cuales la misma cultura que el
hombre ha desarrollado cristaliza en usos faltos de vitalidad que se convierten, en lugar de
abrir nuevas posibilidades, en estorbos que pueden incluso oscurecer la capacidad creativa
del hombre.

Ese trabajo es una accion constante que la humanidad ha ido haciendo a lo largo de la
historia, teniendo diferentes circunstancias como punto de partida. Si las interpretaciones se
suceden a lo largo de la vida de una persona y de la historia, puede, como dice Huéscar, que
se sedimenten y ordenen en capas. Utilizado sus palabras: «lo que en nuestras lenguas
occidentales llamamos cosas —o los vocablos equivalentes— no son sino esas formaciones
sedimentarias o estratificaciones interpretativas, que posibilitan otras nuevas e historizan
radicalmente el mundo. Pues no hay interpretaciones definitivas, fijadas de una vez para
siempre, sino que cada una —o cada capa— abre la posibilidad de otra u otras, constituyéndose
en fundamento o base suya»?2.

Las cosas o construcciones culturales, que son meras interpretaciones de aquello que nos
encontramos al vivir, tienen pues una doble funcidon: por una parte, posibilitar nuevas
interpretaciones nunca definitivas; por otra, dar densidad historica al mundo que nos rodea a

200G, 1, p. 788.

2! Rodriguez Huéscar, A., «Para una teoria de la posibilidad basada en el pensamiento de Ortega», Revista de
Occidente, n° 140, Madrid, 1974, p. 200.

2 Idem.
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través de las diferentes interpretaciones sedimentadas poco a poco con el tiempo sobre cada
cosa.

Rodriguez Huéscar propone la existencia de dos tipos de posibilidades: las concretas o
disponibilidades y las permanentes o abstractas.

A las posibilidades concretas o disponibilidades, por los efectos que pueden producir, se
las califica como «instantes»; también se llaman transeuntes por la posibilidad que tienen de
variar de una situacion a otra. Son las posibilidades en el sentido mas comun de la palabra y
Huéscar enuncia hasta ocho leyes sobre el comportamiento de las mismas, aunque parece
razonable simplificarlas en funcion de los intereses que persigue este estudio:

Ley del campo: las posibilidades se ofrecen siempre constituyendo un campo u horizonte
y ello significa que las posibilidades tienen que ser varias pero limitadas. Por una parte, el
campo de posibilidades de cada momento se configura a través de diversas formas de conexioén
y articulacién con las grandes arquitecturas de servicialidad que Ortega llam6 campos
pragmaticos; por otra, estos campos se presentan estructurados en funcion de una perspectiva
que les da orden y jerarquia.

Pese a que el concepto de campo pragmatico es tardio en los trabajos de Ortega, parece
recoger los frutos de muchos estudios anteriores de forma que su contenido no es extrafio a
los intérpretes de Ortega. ;Qué son para Ortega?

Rodriguez Huéscar no dedica a este concepto orteguiano mas que varias referencias de
soslayo: una en el articulo sobre la teoria de las posibilidades que estamos analizando, la otra
se encuentra al final de Ethos y logos, donde lo pone en relacion con el temple. Precisamente
es en esta segunda cita en la que Huéscar afirma que los campos pragmaticos son como
submundos en el mundo que nos rodea «dentro de los cuales encuentra su concreta y dindmica
articulacion toda “cosa”»*.

Segun las indicaciones de Ortega, su teoria de los campos pragmaticos debia haber sido
expuesta en su libro Comentario al Banquete de Platon®*. De esta obra no publicada solo se
puede leer «Apuntes para un comentario al Banquete de Platony, publicado en el tomo IX de
las Obras Completas, y en ellos la atencion recae sobre los campos verbales mas que sobre
los campos pragmaticos. Es en el curso de 1949-1950 sobre EIl hombre y la gente donde Ortega
aborda esta idea que Rodriguez Huéscar considera de gran importancia para comprender
conceptos de la metafisica orteguiana como «posibilidad» y «temple». Precisamente es un
concepto también crucial en la teoria de la cultura orteguiana, pues da razon de las diferentes
parcelas que se incluyen en el campo de la cultura. ;Qué son los campos pragmaticos segun
la leccion cuarta de EI hombre y la gente?

Segun Ortega, el ser de las cosas se manifiesta principalmente como pragmata, es decir,
como impedimentos o facilidades para aquello que queremos hacer. Cada cosa sirve para otra
y esta para una tercera y asi sucesivamente, formando una cadena de servicialidades que no
buscan mas que cumplir una finalidad marcada por el hombre.

Las cosas «en cuanto servicios positivos o negativos se articulan unas con otras formando
arquitecturas de servicialidad —como la guerra, la caza, la fiesta. Forman dentro del mundo,
como pequefios mundos particulares, lo que llamamos el mundo de la guerra, el mundo de la
caza, etcétera, como hay en el mundo de la religion, de los negocios, del arte, de las letras, de

2 Rodriguez Huéscar, A., Ethos y logos, UNED, Madrid, 1996, p. 181.
2 En La idea de principio en Leibniz anuncia Ortega en una nota que serd en su libro Comentario al Banquete
de Platon donde expondra su teoria de los campos pragmaticos y los campos verbales. OC, IX, p. 1030.

BAJO PALABRA. Revista de Filosofia.
1T Epoca, N° 11 (2015): 97-116 109



Bases metafisicas de una teoria de la cultura en la obra de Antonio Rodriguez Huéscar

la ciencia. Yo les llamo “campos pragmaticos”. Y esta es, por ahora, la tltima ley estructural
del mundo que enuncio, a saber: nuestro mundo, el de cada cual, no es un totum revolutum,
sino que esta organizado en “campos pragmaticos”. Cada cosa pertenece a alguno o algunos
de esos campos donde se articula su ser para con el de otros, y asi sucesivamente»?®.

En los primeros afios de su carrera, especialmente en su época neokantiana, insiste Ortega
en citar la ciencia, la moral y el arte como aquellos ambitos de la cultura que llevan las
potencias del ser humano a su maximo esplendor; ahora bien, tras la influencia de la
fenomenologia, no solo son esos tres ambitos de la alta cultura los que permiten la realizacion
humana, sino todas las cosas que nos rodean, incluso las insignificantes. Este giro en su teoria
de la cultura no provoca un abandono por parte de Ortega de la division del mundo en parcelas
o submundos, sino que mas bien la amplia. No solo es cultura la ciencia, la moral y el arte,
sino también la religion, los negocios, la politica, la caza, la fiesta y tantos otros. Todos
permiten que el ser humano puede llegar a la plenitud de su significado. Si los campos
pragmaticos son aquellas parcelas del mundo que nos rodea en las que podemos incluir todas
las cosas, también puede decirse, en definitiva, que son parcelas de cultura o ambitos
culturales.

Ley de la apertura y obturacion: las posibilidades realizadas abren a otras posibilidades y
al mismo tiempo cierran o eliminan a otras. Ahora bien, a medida que los afios pasan y se
acerca la muerte el campo de posibilidades se va estrechando gradualmente. Las posibilidades
elegidas por una persona se configuran en forma de trayectorias, pues podria decirse que
posibilidades y trayectorias no son mas que dos caras de una misma moneda. En las
trayectorias, como dice Julian Marias, «se despliega y realiza la vida, entre la circunstancia
impuesta y la vocacion propuestan®®. Asi se realiza la vida, eligiendo entre las posibilidades
que quedan delimitadas por la circunstancia y la vocacion. Puede arrojar luz sobre esta ley de
la apertura y obturacion un texto del mismo Marias en el que describe la dinamica de las
trayectorias: a cada vida pertenece una pluralidad de trayectorias, con desiguales grados de
realizacion: algunas, en efecto, son meramente imaginadas o anticipadas; otras son incoadas
y abandonadas; ciertas trayectorias se bifurcan, y tal vez la preterida tiene una realizacion
residual; algunas chocan con un muro de imposibilidad y se cortan abruptamente (la bailarina
a la que se amputa una pierna, el pintor que pierde la vista); algunas, finalmente, se realizan,
es decir, son seguidas con mayor o menor continuidad. No se olvide que puede haber
“retrocesos”: una trayectoria abandonada puede ser continuada mas adelante, volviendo a
ella: se puede cultivar profesionalmente una aficion de juventud; se pueden reanudar amores
pretéritos; se puede recuperar la fe perdida, e iniciarse una trayectoria religiosa que habia
quedado interrumpida.

»Esto muestra que la trayectoria, tomada en su efectividad, no es una /inea, sino una
arborescencia, a veces sumamente intrincada y con muy diversos grados de continuidad,
intensidad y autenticidad.

»Todo estudio de una vida tendria que tener esto en cuenta: lo cual quiere decir la
introduccion de la posibilidad como un ingrediente de la realidad humana»®’.

Estas palabras de Marias permiten descubrir, tras la descripcion de las trayectorias, lo
que sucede con las posibilidades a medida que las personas toman decisiones. El término

¥ 0C, X, p. 187.
20 Marias, J., Ortega. Las trayectorias, Alianza Editorial, Madrid, 1983, p. 24.
27 Ibid., p. 25.
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arborescencia permite construir una idea clara, cada eleccion es como tomar una carretera
que te permite tomar otros destinos, aunque su eleccion implique no tomar otras. El campo
esta en continua transformacion, se ensancha y se estrecha en diferentes aspectos segin
nuestros proyectos, de forma que las posibilidades del hombre son amplias aunque no siempre
las mismas.

Ley de la respectividad o concrecion: las disponibilidades implican una libertad, una
capacidad de eleccion y de decision de una persona concreta. Toda posibilidad exige a alguien
que es movido por ella para elegirla o rechazarla, un momento concreto en que actuar; una
situacion determinada, un campo concreto en el que se relaciona con otras. Con esta ley nos
adentramos ya no tanto en la estructura del mundo de posibilidades que nos rodea como en el
necesario protagonista que es el yo y su papel, pues es este quien provoca que lo que nos
rodea tenga un caracter de mundo concreto dandole una perspectiva sin la cual se hace
inconcebible.

El segundo grupo de posibilidades son las permanentes o abstractas: son posibilidades de
posibilidades. Designan grandes primalidades de la vida humana y no son disponibilidades
sino algo que puede suceder con las disponibilidades. Como indica Huéscar, todas ellas tienen
un caracter formal y genérico y pueden reducirse a dos: la posibilidad permanente del logro
o malogro de la vida®. La presencia de polaridad implica que estamos ante unos contenidos
de valor que nos llevan a hablar de los limites de las posibilidades.

2.2.2. Las limitaciones de la vida, segundo cauce de la cultura

El dato radical para la filosofia es mi vida misma, encontrarme viviendo aqui y ahora, y su
caracteristica principal es que no nos es dada hecha sino que tengo que hacerla yo. Se me da
un gran repertorio de posibilidades entre las que puedo y tengo que elegir, ninguna se impone,
todas se ofrecen y me instan a actuar. Necesitamos hacer y necesitamos elegir, estas son las
dos necesidades que flanquean todas las posibilidades. Cada uno debe decidir siempre lo que
va a hacer, y esa capacidad de decidir condiciona todas las demas posibilidades, es la
posibilidad permanente o abstracta mas representativa, la cual es en realidad una necesidad
radical, la necesidad de la libertad. Dice Huéscar: «la libertad es por eso la unica necesidad
absolutan?’y expresa la mas radical estructura metafisica de la vida humana.

Junto con esta forzosidad de la libertad se encuentra también la de la limitacion de la
libertad. En otras palabras, tenemos una pluralidad de posibilidades y a la vez una limitacién
de las mismas. Tras haber analizado las posibilidades que se abren ante el ser humano veamos
ahora las limitaciones de las mismas que Rodriguez Huéscar concentra en cuatro factores
fundamentales en La innovacion metafisica de Ortega®: circunstancia, situacion, vocacion y
proyecto.

Frente a la propuesta de Marias en la que cifiéndose mas al maestro anuncia como limites
la circunstancia y la vocacion, Huéscar sorprende apuntando dos conceptos mas como son
situacion y proyecto. Si bien se puede notar que la situacion es un desarrollo personal del
concepto de circunstancia y el de proyecto lo es del de vocacion, no impide este hecho destacar

28 Rodriguez Huéscar, A., «Para una teoria de la posibilidad basada en el pensamiento de Ortega», Revista de
Occidente, n° 140, Madrid, 1974, p. 201.

2 Rodriguez Huéscar, A., La innovacion metafisica de Ortega, Ministerio de Educacion y Ciencia, Madrid,
1982, p. 148.

30 Idem.
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la profundizacion que Huéscar realiza a titulo propio de la doctrina del maestro. Especialmente
en aquellas notas de la situacion mas destacadas como son la hicciedad y la nuncciedad.

Si la cultura se construye a partir de las posibilidades, también lo hace a partir de las
limitaciones que la vida misma establece, pues las posibilidades son, como se ha dicho,
limitadas. Circunstancia, vocacion, situacion y proyecto acotan el horizonte de posibilidades
en que vivo, ante el desafio que supone estamos obligados a hacer algo con ellas, proyectar y
elegir, decidir el contenido de mi vida, ese es el acto cultural por excelencia.

Comencemos por comentar la circunstancia y la situacion. Circunstancia es todo lo que
me rodea o todo aquello con lo que me encuentro: el mundo fisico, el mundo psiquico, el
mundo social y cultural, etc. Es, en definitiva, todo lo que hay menos yo mismo. También
tiene la circunstancia la estructura de una perspectiva, lo que implica que hace referencia a
una situacion concreta desde la cual se aprecia un orden en el mundo.

Ese caracter concretisimo e inevitable se aprecia, por ejemplo, cuando al intentar modificar
mi circunstancia no tengo mas opcion que contar con la circunstancia que me rodea aqui y
ahora para hacer el cambio desde ella. ;Puede profundizarse en la presentacion de esa
situacion concreta que implica toda circunstancia? Sin duda, los analisis de Huéscar sobre el
aqui y el ahora intentan ir mas alla de las propuestas de su maestro.

La situacion se refiere en primer lugar a la localizacion de la vida humana, siempre vivimos
en un aqui y, en segundo lugar, se refiere también al hecho de que vivimos también en un
ahora. Hicciedad y nuncciedad son los dos grandes e inseparables rasgos de la situacion.

El aqui es consecuencia de la corporeidad, estamos clavados en él, pero es un concepto
diferente para cada uno en cada momento, por lo que puede considerarse una abstraccion. El
aqui esta siempre poblado y cualificado, ambas caracteristicas le dan concrecion. Poblamiento
es la circunstancia inmediata, las cosas o instancias con que me encuentro en cada momento,
mientras que la cualificacion se refiere no tanto a las cosas como a su aspecto funcional, es
decir, a las posibilidades que estas me ofrecen o me niegan, en ellas se define el ahora sin
dejar de pertenecer al aqui.

Cuando la persona al vivir decide entre las posibilidades que el mundo le brinda y se
construye a si misma, la materia prima que son las posibilidades se las brinda la circunstancia.
Puede decirse, en definitiva, que no se puede vivir al margen de la circunstancia y si el ser
humano quiere alcanzar su salvacion tiene que partir y contar con ella. «Si no la salvo a ella
no me salvo yo», decia Ortega. Ahora bien, en ocasiones la circunstancia esta poblada, o
mejor, saturada de un gran material cultural que ha sido fruto del trabajo de nuestros
predecesores y que se encuentra desconectado del flujo vital que motivo su existencia.

La circunstancia, en lugar de aparecer ante nosotros como un oasis de posibilidades, se
muestra como un cumulo de soluciones dadas y listas para usar sin necesidad de que el hombre
se pregunte por ellas, dando lugar a una accién mecanica y sin vitalidad. La cultura, que es
fruto de la gama de posibilidades que el mundo nos ofrece y que necesariamente debemos
poner en marcha para vivir, es capaz también de asfixiar nuestra libertad y de estrechar el
cauce de posibilidades sin las que no es posible una conducta humana. Refleja este riesgo la
idea de Simmel en su articulo «El concepto y la tragedia de la cultura» de 1911, cuando
describe la tragedia que implica que el ser humano necesita hacer cultura para poder salvarse
y a la vez percibe que la cultura hecha puede ser un impedimento para su desarrollo®'. Mas

31 Ver Simmel, G., «El concepto y la tragedia de la cultura», Revista de Occidente, Vol. XLII, n® 124, Madrid,
1933.
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ilustrativo resulta P. Berguer cuando compara la cultura con un castillo, el cual es una creacion
necesaria para proteger la vida del hombre, pero a la vez le encierra y le aisla del mundo que
queda fuera de él. Las crisis histdricas de las que Ortega habla en En torno a Galileo son los
momentos precisos para tomar conciencia de la situacion descrita:

La cultura, producto el mas puro de la autenticidad vital, puesto que procede de que el hombre siente
con angustia terrible y entusiasmo ardiente las necesidades inexorables de que esta tramada su vida,
acaba por ser la falsificacion de la vida. Su yo auténtico queda ahogado por su yo culto, convencional,
social. Toda cultura o grande etapa de ella termina por la socializacion del hombre y, viceversa, la
socializacion arranca al hombre de su vida en soledad que es la auténtica®.

Estas palabras de Ortega nos sirven de puente para abordar el segundo par de conceptos
referidos a la limitacion de las posibilidades. El yo auténtico queda ahogado por su yo culto,
dice Ortega, y ante ello el ser humano debe liberarse ya que la autenticidad hay que ganarla®,
decia Huéscar en «La verdad como coincidencia del hombre consigo mismo». Esto nos lleva
a plantearnos el problema de la autenticidad del yo y por lo tanto de su vocacion.

Dediquemos también unos parrafos a presentar tanto la vocacion como el proyecto vital
de acuerdo con la propuesta de Rodriguez Huéscar. Las cosas nos solicitan o urgen a que
hagamos algo con ellas; este reclamo o llamada es sentido por nosotros como una vocacion.
Ni la circunstancia ni la vocacion son optadas por el hombre, ahora bien, tienen un caracter
distinto. La vocacién la encontramos no como encontramos la circunstancia, sino como
aquello mas intimo de nuestro ser, que Ortega llama fondo insobornable y que comprendemos
como aquello para lo que se ha nacido. La vocacion es «ese para a que nuestra vida parece
“consignada” misteriosamente y “ya de antemano”; esa especie de cardinal “orientacion” que
guia los pasos de nuestro vivir»?**,

Sin vulnerar nuestra libertad, la vocacion no se impone sino que se propone, en ocasiones
la aceptamos, otras chocamos con ella o luchamos contra ella, pero todo nuestro hacer favorece
o contradice nuestra vocacion. Segin lo que hagamos con la vocacion se desarrollan nuestras
posibilidades permanentes: plenitud o vacio, felicidad o desdicha, autenticidad o falsificacion,
salvacion o perdicion... Se pone en juego el misterio tltimo de la existencia humana.

(Como se manifiesta la vocacion? El escenario en el que se revela es el vivir mismo de
las personas, el cual, como ya se ha indicado, esta marcado por las posibilidades que se me
brindan ante las que yo respondo con decisiones. Las decisiones que cada uno realiza en su
vivir conforman su proyecto de vida y es precisamente en esa tarea donde la vocacion se
manifiesta.

La vida hay que hacerla, pero se hace siempre desde un proyecto o programa de haceres.
La vida consiste en eso: «en que alguien (yo) esté en un mundo o circum-instancia
proyectandose y realizandose en funcion de él y de su propia “pre-tension”. Ahora bien, tanto
el proyectarse como el realizarse son haceres —o se imbrican constantemente en todo hacer—
en esencial dependencia, o interdependencia: por lo pronto, el “proyectar” se subordina al
realizar, pero éste depende de la “funcién proyectiva”»*. El ejercicio de proyeccion es clave

32 En torno a Galileo, OC, VI, p. 429.

3 Rodriguez Huéscar, A., Semblanza de Ortega, Anthropos, Barcelona, 1994, p. 205.

3 Rodriguez Huéscar, A., La innovacion metafisica de Ortega, Ministerio de Educacion y Ciencia, Madrid,
1982, p. 160.

3 Op. cit., p. 161.
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para la vida humana, la capacidad de imaginar, fantasear y desde luego ilusionarse por llevar
a cumplimiento aquello que pretendemos que sea nuestra vida es una tarea irrenunciable y
previa a toda realizacion.

Este trabajo de invencion o elaboracion, que es previo a la puesta en practica, implica una
valoracion de todas las posibilidades que desemboca en nuestra inclinacion por aquel
programa que mejor cumple con nuestras expectativas®®. No cabe duda de que es la decision
mas importante de la vida.

En el siguiente texto de En torno a Galileo insiste Ortega en la importancia de la
imaginacion para la invencion de un proyecto de vida y, en definitiva, de la cultura:

Si el hombre no tuviese el mecanismo psicolégico del imaginar, el hombre no seria hombre. La
piedra para ser no necesita construir con su fantasia lo que va a ser —pero el hombre si. Todos
sabemos muy bien que nos hemos forjado diversos programas de vida entre los cuales oscilamos
realizando ahora uno y luego otro. En una de sus dimensiones esenciales la vida humana es, pues,
una obra de imaginacion. El hombre se construye a si mismo, quiera o no —de aqui la honda expresion
de San Pablo, el oikodomein, la exigencia de que el hombre sea edificante. Nos construimos
exactamente, en principio como el novelista construye sus personajes. Somos novelistas de nosotros
mismos, y si no lo fuésemos irremediablemente en nuestra vida, estén ustedes seguros que no lo
seriamos en el orden literario o poético.

Pero aqui viene lo mas importante: esos diversos proyectos vitales o programas de vida que
nuestra fantasia elabora, y entre los cuales nuestra voluntad, otro mecanismo psiquico, puede
libremente elegir, no se nos presentan con un cariz igual, sino que una voz extrafia, emergente de no
sabemos qué intimo y secreto fondo nuestro, nos llama a elegir uno de ellos y excluir los deméas™’.

La eleccion del proyecto debe pues ir acorde con ese fondo insobornable o vocacion. Ahora
bien, una llamada tiene al menos cuatro elementos: el que llama, el contenido de la llamada,
el que recibe la llamada y el canal a través del cual llega el mensaje. El canal seria la puesta
en marcha del proyecto elegido, los receptores somos cada uno de nosotros en su intimidad y
el contenido coincide con el proyecto de vida que nos satisface y que se nos revela. Ahora
bien, cudl es el origen de la vocacion, el primer elemento, nunca es definido ni aclarado por
Ortega, de forma que es un aspecto que queda en el aire. /Se ve en Rodriguez Huéscar un
atisbo de respuesta? Es posible que en los analisis que dedica a la «instancia» en sus diferentes
obras permitan aventurar que la raiz de la vocacion esta en la misma realidad que me circunda,
en las cosas de mi alrededor, a partir de ellas se gesta el proyecto que me reclama. El proceso
de gestacion del mismo no resulta abordado ni por nuestro autor ni por su maestro.

Si la circunstancia se me impone como limite a mis posibilidades de inventiva del
proyecto, también debe tenerse en cuenta la vocacion a la que se es llamado’®. Ese proyecto
que me reclama no lo inventamos, sino que es anterior. Como dice Huéscar siguiendo el
Goethe desde dentro de Ortega, el proyecto que constituye mi vocacion ni esta formulado,

3 En ;Qué es filosofia? afirma Ortega: «Todo hacer es ocuparse en algo para algo. La ocupacion que somos
ahora radica en y surge por un propdsito —en virtud de un para y de lo que vulgarmente se llama una finalidad. Ese
para en vista del cual hago ahora esto y en este hacer vivo y soy lo he decidido yo porque entre las posibilidades que
ante mi tenia he creido que ocupar asi mi vida seria lo mejor». OC, VIII, p. 367.

37 En torno a Galileo, OC, VI, p. 482.

3% Dice Huéscar en «Critica y superacion del idealismo en Ortega»: «Circunstancia y vocacion son los dos
ingredientes basicos de nuestro destino, y, en su concrecion “situacional”, son las “primalidades™ limitantes —pero
también “apertorias”, no lo olvidemos— del campo de las posibilidades en cada “ahora”». En Rodriguez Huéscar, A.,
Semblanza de Ortega, Anthropos, Barcelona, 1994, p. 228.
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pero al elegir uno sentimos que su trazado va coincidiendo o divergiendo con ¢l, por lo que
puede decirse que se va proponiendo, se va revelando®.

Mientras que la circunstancia es un limite impuesto, la vocacion es un limite propuesto
que no puedo cambiar pero que si puedo obviar aunque la salvacion de la persona esté en
juego.

3. Conclusion

En estas paginas se ha intentado realizar un acercamiento introductorio a lo que podria ser un
analisis de las bases metafisicas de una teoria de la cultura de Ortega. Aquello que
comunmente se llama cultura adquiere en la filosofia de Ortega una gran relevancia y posee
una profundidad de la que simplemente hemos ofrecido unas pinceladas.

Dicha labor cultural no puede entenderse si no atendemos a un marco de conceptos que
Huéscar presento principalmente en La innovacion metafisica de Ortega. El concepto de
posibilidad es un ejemplo de ellos, quiza el menos estudiado, del cual Huéscar nos oftrece,
como se ha visto, analisis precisos que abren puertas a futuras investigaciones. No podemos
olvidar tampoco los de circunstancia y vocacion, a cuyo desarrollo también contribuy6 Julian
Marias.

3 Rodriguez Huéscar, A., La innovacion metafisica de Ortega, Ministerio de Educacion y Ciencia, Madrid,
1982, p. 70.
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