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ABSTRACT

The comparative analysis of the prologues of the Zifar and the Amadis with those of some
sixteenth-century flores sanctorum (especially that of Villegas), shows that the demarcation
between history and fiction is problematic, at a time when fiction was not justified by itself.
To overcome this inconvenience, the authors of both genres converged on highlighting
exemplarity as the raison d’étre of their works, which, in addition to other coincidences,
brings together hagiography and chivalric romances, two models that are often opposed. By
giving pre-eminence to moral reality over empirical reality, the dichotomies history / fiction
or true / false are diluted.

The observation of their justifying artifices, unnecessary in contemporary aesthetics, gives
the measure of the distance between our criteria and those that led the literary production

and reading of those times.

! 'Trabajo desarrollado en el marco del proyecto de investigacion “La hagiografia hispanica ante la Reforma
protestante” (FF12017-86248-P) del Ministerio de Economia, Industria y Competitividad.
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RESUMEN

El analisis comparativo de los prélogos del Zifar y del Amadis con los de algunos flores
sanctorum del siglo XVI (en especial el de Villegas), muestra que el deslinde entre historia y
ficcion es problematico, en una época en que la ficciéon no se justificaba por si misma. Para
salvar este inconveniente, los autores de ambos géneros confluyeron en destacar la
ejemplaridad como razén de ser de sus obras, lo cual, ademas de otras coincidencias,
aproxima hagiografia y libros de caballerfas, dos modelos a menudo contrapuestos. Al dar
preeminencia a la realidad moral sobre la empirica, se diluyen las dicotomias historia / ficcién
o verdadero / falso.

La observacion de sus artificios justificativos, innecesarios en la estética contemporanea, da
la medida de la distancia entre nuestros criterios y los que guiaron la produccion literaria y la

lectura de aquellos tiempos.
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Una de las cuestiones cruciales de las que se ocupa la Teorfa de la literatura desde
sus origenes es la delimitacion entre historia y ficcion. El asunto se remonta, como sabemos,
a Platon y Aristoteles, que exponen sus ideas, divergentes en gran parte, sobre el caracter
fabuloso de la poesia y sus cualidades, y sobre la distinciéon entre poesia e historia. Pero no
pretendo retroceder tanto, ni replantear el tema de modo general, sino que me sitio entre
los siglos XII (finales del XIII en la literatura castellana) y comienzos del XVII, que es cuando
en las literaturas modernas se desarrolla la prosa de ficcion que lleva a la novela; el objetivo
es examinar la naturaleza difusa de la frontera entre historia y ficcién en un ambito y en una
dimension concretos. El ambito es el castellano, y la dimensién la que conecta la narrativa
hagiografica y la caballeresca, que son las dos modalidades principales de la narrativa extensa
en esa época. Sirva como ejemplo que ambos géneros se encuentran entre las lecturas de
juventud de santa Teresa de Jesus, segin cuenta ella misma en el Libro de la vida, con
valoraciones opuestas por su parte, como luego recordaremos.

Por otro lado, el tema de la relacion entre la hagiografia y los géneros
protagonizados por caballeros en el ambito de la literatura castellana despert6 el interés de la
critica desde hace tiempo, mis en lo que respecta a la épica®, que a los libros de caballerias’,
salvo para el caso especial del Libro del caballero Zifar'. En esta ocasion no se trata de volver a
examinar dos géneros (que en principio son muy distintos) atendiendo a sus paralelos
semanticos, porque eso ya se ha hecho y porque los limites de este trabajo no permiten tal
perspectiva general. Tampoco cabe tratar aqui las vertientes religiosas de la literatura
caballeresca, desarrolladas en los temas de las cruzadas y la busqueda del Grial. En linea y en
cierta manera como continuacioén de esos estudios, mi proposito es analizar la justificacion y
valoracion de la materia que aquellos autores plantean a su publico, de manera que se perciba
también la distancia con la lectura actual de estos tipos de obras. Ademas, en relacién con la
valoracion de la materia en funcién de la historicidad y de la ejemplaridad, prestaremos
atencion a algunos pasajes en que los autores evocan o expresamente mencionan el otro

género, podriamos decir el género «rivaly.

2 Son muestra Walsh (1970-1971 y 1982), West (1983) y Bafios (1993 y 1994).

3 Como examen de la conexién entre ambos géneros destaca el articulo de Walsh (1977), que se centra en el
motivo de la lucha con el dragoén.

4 Por ejemplo, Mullen (1971), Harney (1990); o, recientemente, Talbotier (2009), que estudia el Zifar entre otros
textos, y Cartelet (2015).
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LA CONTRAPOSICION ENTRE VIDAS DE SANTOS Y LIBROS DE CABALLERIAS

Acaso convenga empezar por el final, que en este recorrido queda fijado en dos
pasajes de los dos Quijotes, el de Alonso Fernandez de Avellaneda, de 1614, y la segunda parte
del de Miguel de Cervantes, al afio siguiente. En el de Avellaneda, justo al comienzo, a don
Quijote le dan a leer, como antidoto de los libros de caballerfas que le habian conducido a la
locura, el Flos sanctorum de Villegas, un verdadero éxito de la época, y estimable por lo

edificante de la lectura, como los otros dos antidotos que lo acompanian:

Después de haber sido llevado don Quijote por el cura y el barbero y la hermosa
Dorotea a su lugar en una jaula, con Sancho Panza su escudero, fue metido en
un aposento con una muy gruesa y pesada cadena al pie, adonde, no con pequefio
regalo de pistos y cosas conservativas y sustanciales, le volvieron poco a poco a
su natural juicio. Y para que no volviese a los antiguos desvanecimientos de sus
fabulosos libros de caballerfas, pasados algunos dias de su encerramiento,
empez6 con mucha instancia a rogar a Madalena, su sobrina, que le buscase algin
buen libro en que poder entretener aquellos setecientos afios que ¢l pensaba estar
en aquel duro encantamiento. La cual, por consejo del cura Pedro Pérez y de
maese Nicolas, barbero, le dio un Flos sanctorum de Villegas y los Evangelios y
epistolas de todo el afio, en vulgar, y 1a Guia de pecadores de fray Luis de Granada, con
la cual licién olvidandose de las quimeras de los caballeros andantes, fue reducido

dentro de seis meses a su antiguo juicio y suelto de la prisiéon en que estaba
(Fernandez de Avellaneda, 1614: 14-15).

Observemos que los libros de caballerfas son calificados por el narrador como
«fabulosos» y «quimeras», mientras que el Flos sanctorum es un «buen librow, igual que las otras
dos obras religiosas, e infunden cordura. Apenas una pagina mas abajo, el narrador cede la

palabra a los protagonistas, y don Quijote explica a Sancho qué es el Flos sanctoruns:

—Y ¢quién fue ese Flas Sanctorum? —replicé Sancho—. ¢Fue rey o algun
gigante de aquellos que se tornaron molinos ahora un afio?

—Todavia, Sancho —dijo don Quijote—, eres necio y rudo. Este libro trata de
las vidas de los santos, como de san Lorenzo, que fue asado; de san Bartolomé,
que fue desollado; de santa Catalina, que fue pasada por la rueda de las navajas,
y, asimismo, de todos los demas santos y martires de todo el aflo. Siéntate, y
leerte he la vida del santo que hoy, a veinte de agosto, celebra la Iglesia, que es
san Bernardo (Fernandez de Avellaneda, 1614: 106).

Pinceladas comicas de Sancho aparte, fijémonos en que don Quijote empieza por
ensalzar el heroismo de los martires, que en cierta manera se puede asociar, salvando las
distancias, con el de los caballeros. Y reparemos también en que don Quijote evoca una
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forma habitual de lectura del flos sanctorum, que es leer cada dia la vida del santo
correspondiente. En alguna ocasiéon me he referido al flos sanctorum como el dibro de diasy,
por analogfa con los libros de horas, que servian para que los devotos pudieran seguir las
horas liturgicas. Tras otro toque humoristico nuevamente basado en la necedad de Sancho,
que pregunta si los martirios de san Lorenzo y san Bartolomé se los habfan hecho vivos o
muertos, y su advertencia, al saberlo, de que ¢l no servirfa para martir, Sancho expresa una
idea muy significativa en lo que se refiere a la hagiografia como modelo y contrapunto del
modelo caballeresco: «vuesa merced querrd ahora que nos volvamos santos andantes para
ganar el Parafso Terrenal» (Fernandez de Avellaneda, 1614: 17). Después don Quijote le lee
a Sancho la vida de un destacado santo confesor, san Bernardo, y el resultado es el previsto:
se enciende la devocién de Sancho hacia ese santo. No obstante, ya sabemos que el efecto
de tales antidotos dura poco tiempo y que don Quijote y Sancho salen nuevamente en busca
de aventuras caballerescas.

Mas adelante me ocuparé del flos sanctorum de Villegas. Baste por ahora decir que si
Avellaneda se refiere a ¢l es seguramente por tratarse del santoral de referencia en ese
momento, junto con el de Pedro de Ribadeneira, ambos producto de los planteamientos
postridentinos y contrarreformistas en materia hagiografica, y ello guarda relaciéon con la
cuestiéon de lo histérico y lo ficticio, o lo apdcrifo, como también luego veremos. Sin
embargo, al remontarnos a una edicion antetior del flos sanctorum castellano, nos encontramos
ya con la contraposicion entre hagiografia y libros de caballerfas. El fraile jerénimo (podria
tratarse de Pedro de la Vega) que prepara esa edicion de 1516 destaca’, en el primer prologo,
que las vidas de santos sirven para que «por su lecion los mortales, deprendan alabar a Dios
e poner en El toda su esperanca, e no olvidar sus beneficios, mas buscar siempre e inquirir
sus mandamientos e complitlos por obray, y son dignos de reprension quienes no se ocupan
en esta lectura, sino «en los tratados vanos e seglares, e llenos de fablillas de los poetas».
Encontramos ademads otra observacién que incide en la dicotomia historia / ficcién que nos
ocupa: las vidas de santos son «verdadera relacion» mientras que los libros de caballerias son

«por la mayor parte fingidos». Veamos:

Pues si te deleitan los hechos maravillosos e por la mayor parte fingidos de los
esforcados cavalleros, que puestos en las batallas no supieron bolver las espaldas,

5 Pedro de la Vega es identificado como compilador en ediciones posteriores. Revisa la version castellana de la
Legenda aurea realizada en el siglo XV por Gonzalo de Ocaiia, otro fraile jerénimo. Véase Bafios (2018), donde
estudio los paratextos e ilustraciones preliminares de este y otros flores sanctorum como instrumento de autoridad.
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lee en este libro e veras los triunfos muy glotiosos de los apdstoles, que con solas
las armas de su fe vencieron todo el mundo. Rebuelve estas historias e sabris por
su muy verdadera relacién cémo los santos martires puestos en la batalla de los
tormentos antes les falt6 la vida que el esfuerco (Flos sanctorum, 1516: primer

prologo, s/p).

El hagiégrafo sefiala la diferencia de calidad en favor de su materia, pero al mismo
tiempo subraya la analogfa entre ambos géneros en cuanto al heroismo de sus protagonistas,
para afirmar también la superioridad del de los santos, sobre todo el de los martires’. Ello ha
de relacionarse con la general atribucion a los santos, o incluso a los cristianos todos, de la
condicién de soldados o caballeros de Dios. Aparece por ejemplo expresamente en el
anteprologo escrito para un flos sanctorum de la otra version castellana, la conocida como

Leyenda de los santos (véase Bafos, 2018: 30):

E [la Pasién de Cristo] assentose principalmente sobre la cabeca del libro a
manera de una illustre soberana y maravillosa cimera de toda virtud. E dévese
poner en la mano diestra del que leyere como una pujante, venturosa, magnanima
y siempre vencedora sefia real de los cavalleros de Dios, que son los sanctos de

aquel (Pasion de Cristo, 1493: anteprologo, pliego 11a).

En lo que se refiere a los cristianos en general, la alegorfa de la vida terrenal como
milicia y el cristiano como soldado que lucha contra el pecado, el mundo y la carne, se
remonta a la Biblia, concretamente al libro de Job (7, 1) y a san Pablo (Efesios 6, 17). Mas
atendiendo a los santos, algunos son caballeros en sentido literal, ya sea en vida, antes de la
conversion, como el mismo san Pablo, san Jorge o san Martin de Tours, y otros post-mortens,
en intervenciones milagrosas en batallas contra los musulmanes, como Santiago. Y he citado
precisamente los que nombra don Quijote, esta vez el de la segunda parte de Cervantes

(capitulo 58), en el pasaje que antes anticipaba:

Y, levantandose, dej6é de comer y fue a quitar la cubierta de la primera imagen,
que mostr6 ser la de San Jorge puesto a caballo, con una serpiente enroscada a
los pies y la lanza atravesada por la boca, con la fiereza que suele pintarse. Toda
la imagen parecia una ascua de oro, como suele decirse. Viéndola don Quijote,

dijo:

¢ La critica contemporanea también relaciona vidas de santos y libros de caballerfas por su heroismo y otros
rasgos. Asi por ejemplo, Garcia de la Concha (1978: 52) ve en la hagiografia, como en la caballeresca,
«heroicidad o una actitud de supremo dominio y trascendencia de la coyuntura». Marin (1999: 157), que cita al
anterior, destaca en cambio que las vidas de santos poseen, como los libros de caballerfas, un componente
novelesco y fabuloso. Sobre esto, que matiza la dicotomia historia / ficcién de la que partimos, volveré mas
adelante.
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—Este caballero fue uno de los mejores andantes que tuvo la milicia divina:
llamése don San Jorge y fue ademas defendedor de doncellas. Veamos esta otra.
Descubriodla el hombre, y parecié ser la de San Martin puesto a caballo, que partia
la capa con el pobre; y apenas la hubo visto don Quijote, cuando dijo:

—Este caballero también fue de los aventureros cristianos,

(...) y pidi6 que quitasen otro lienzo, debajo del cual se descubri6 la imagen del
Patrén de las Espafias a caballo, la espada ensangrentada, atropellando moros y
pisando cabezas; y en viéndola, dijo don Quijote:

—Este si que es caballero, y de las escuadras de Cristo: este se llama don San
Diego Matamoros, uno de los mas valientes santos y caballeros que tuvo el
mundo y tiene agora el cielo.

Luego descubrieron otro lienzo y parecié que encubria la caida de San Pablo del
caballo abajo, con todas las circunstancias que en el retablo de su conversién
suelen pintarse. Cuando le vido tan al vivo, que dijeran que Cristo le hablaba y
Pablo respondia.

—Este —dijo don Quijote— fue el mayor enemigo que tuvo la Iglesia de Dios
Nuestro Sefior en su tiempo y el mayor defensor suyo que tendrd jamads: caballero
andante por la vida y santo a pie quedo por la muerte, (...)

No habia mas imagines, y, as{, mand6 don Quijote que las volviesen a cubrir y
dijo a los que las llevaban:

—Por buen agiiero he tenido, hermanos, haber visto lo que he visto, porque
estos santos y caballeros profesaron lo que yo profeso, que es el ejercicio de las
armas, sino que la diferencia que hay entre mi y ellos es que ellos fueron santos
y pelearon a lo divino y yo soy pecador y peleo a lo humano (Cervantes, 1615:

1095-1097).

John K. Walsh (1977: 189 y 196), en una nota que relaciona los dos Quijotes en este
asunto y en estos pasajes, comenta que hay gran diferencia entre la admiracién hacia los
santos del auténtico don Quijote, que proyecta su ideal sobre ellos, y la veneracién ortodoxa,
pero mucho mas fria y carente de entusiasmo que el apocrifo caballero de Avellaneda siente
port los santos del Flos sanctorum de Villegas. Puede que asi sea, pero el apdcrifo interesa mas
para mi proposito en cuanto que se refiere directamente a la literatura hagiografica como
contrapunto de la caballeresca, mientras que Cervantes alude a los santos, bien es cierto que
con evidentes pinceladas iconograficas, que a fin de cuentas derivan de la hagiografia. Por
otro lado, la mera mencién del Sancho de Avellaneda de su eventual conversion (de don
Quijote y suya) en «santos andantes», muestra que la actitud de la pareja hacia las vidas de
santos no es tan apatica como afirma Walsh.

Volviendo al prélogo del fraile jer6nimo, que expresa tanto el contrapunto como la
confluencia entre vidas de santos y libros de caballerfas un siglo antes de que lo hagan los
Quijotes, no cabe establecer, pese a las analogias, una conexion directa, pues son elementos
de dominio comun. Desde luego lo era la imagen del santo como caballero de Dios, pero

también la oposicion entre vidas de santos y ficcion caballeresca era una idea que comenzaba
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a extenderse. Antes me referfa al Libro de la vida de Teresa de Jesus, donde muestra el ejemplo
benéfico de las vidas de santos que los llevé ella y a su hermano a tratar de imitarlos cuando
eran nifios, y por otro lado confiesa como perniciosa la aficiéon heredada de su madre a leer
libros de caballerfas. M* Carmen Marin Pina (1999: 157-158) apunta que en esa condena la
santa podria estar expresando no tanto su propio sentir como la posicién de los moralistas,
muy criticos con el género caballeresco. En todo caso, mas que la sinceridad de Teresa de
Jests, interesa aqui la existencia de un discurso critico bien asentado y difundido entre
quienes trataban de instruir sobre las lecturas idoneas para las mujeres, frente a la realidad de
las bibliotecas femeninas que reflejan una composicion proporcional de libros religiosos y de
caballerfas (Marin, 158). Por otro lado, la propia Marin (1999: 157) aporta otro jugoso
ejemplo literario de la contraposicion entre ambos géneros: el Deleitar aprovechando (1635) de
Tirso de Molina contiene al inicio una discusion sobre las maneras honestas de entretenerse,
donde el personaje de Beatriz afirma que hay poca necesidad de novelas cuando existen las
vidas de santos, que ademas son «en lo prodigioso de tanta mas admiracion que en lo fingido,
quanto mas se aventajan sus verdades a las fabulas, que por mucho que quimericen no las
igualan».

Tenemos ya suficientes ejemplos de coémo en el Siglo de Oro aparece también entre
los narradores (y no solo entre los moralistas) una contraposicion entre las vidas de santos y
las novelas, o en especifico los libros de caballetias, que se basa en la dicotomia historia /
ficcién, aunque los términos utilizados sean otros, tales como «verdadera relaciony,
«verdades», frente a «fablillas», «fabulas», o fingido», «quimeras». Basaindonos en esto, si
proyectasemos sobre estos dos géneros la teorfa de los mundos posibles tal como la ha
explicado y aplicado Tomas Albaladejo Mayordomo (1998), las vidas de santos se
corresponderfan con el modelo de mundo de lo verdadero (tipo I)’, mientras que los libros
de caballerias, por su naturaleza ficticia y sus componentes fantasticos, encajarfan en el

modelo de mundo de lo ficcional no verosimil (tipo 11I).

7 Rodriguez Pequefio (1995: 188) afirma que algunas obras dedicadas a santos («vidas ejemplares, etc.», y
entiendo que aqui caben en general la hagiografia en prosa y en particular el flos sanctorum) «si persiguen ensefiar,
excitar la piedad y la devocién y tienen como una de sus principales caracteristicas la presentacién de hechos
fantasticos como verdaderos». No estoy de acuerdo, en cambio, con su afirmaciéon de que otro subgénero
hagiografico, las comedias de santos, obedecen a la «simple diversioén. El espectador sabfa en todo momento
que lo que vefa era fantasfa y no realidad, fingimiento sin otra pretensién que asombrar y divertit, razoén por la
cual asigna las comedias de santos al modelo de mundo de lo fantastico inverosimil. A mi modo de ver, que los
dramaturgos buscasen, en efecto, asombrar y divertir, y que las comedias de santos acabasen prohibiéndose en
el siglo XVIII porque se vefa en ellas una especie de profanacién de la materia sacra, no es incompatible, sino
coherente, con la creencia entonces generalizada de que los acontecimientos sobrenaturales representados o
aludidos eran verdaderos.
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Por lo que se refiere a la hagiografia, el compromiso con la veracidad lo podemos
percibir de manera muy palpable y creciente en el principio de depuracion de lo apédcrifo,
que se remonta al menos al llamado Decreto Gelasiano. Probablemente no se deba en realidad
al papa Gelasio I, pero podria datar de comienzos del siglo V1, y es una norma de referencia
durante toda la Edad Media. Todavia la toman en consideracion los hagidgrafos
postridentinos citados, Villegas y Ribadeneira, asi como sus fuentes, el italiano Luis
Lippomano y el aleman Lorenzo Surio. Se promulga alli una lista de textos que no deben
recibirse, por ser apocrifos, entre los que hay algunos hagiograficos, como las revelaciones
de san Pablo, santo Tomas y san Esteban. Las actas de los martires estan entre los textos que
s{ pueden leerse, salvo que falten a la verdad o parezcan escritas por herejes, y nombra como
ejemplos el relato sobre san Quirce y santa Julita, y la pasion de san Jorge. Y con este dltimo
ejemplo quiero quedarme, porque conecta hagiografia y caballeresca, como mostré Walsh
(1977), y porque al final servira de muestra de la actitud mas o menos restrictiva de los
hagi6gratos respecto a la materia apoerifa. De este asunto me he ocupado en otro estudio
(Banos, 2020), del que conviene recuperar aqui dos ideas. La primera, que el concepto de
apocrifo en la literatura religiosa no se reduce a los contenidos claramente falsos, sino que
incluye también los escritos de autores desconocidos o inciertos (categoria que aparece ya en
el Gelasiano), y la materia de verdad dudosa. La segunda idea es que si los escritores religiosos
anteriores al Concilio de Trento suelen mostrarse flexibles con las dos ultimas clases de
contenidos apocrifos, a partir de la reforma religiosa del siglo XVI, como resultado de las
criticas internas del catolicismo pero también como reaccién a las burlas de los protestantes
sobre las muchas fabulas que contiene la literatura hagiografica, los escritores postridentinos
endurecieron sus criterios y afirmaron como principio la depuracién de todo lo que no
procediera de autores graves y fidedignos, o cuya veracidad suscitara dudas. Lippomano da
la pauta, que continda Surio, con una actitud algo menos estricta que se ampara en la tradicion
eclesiastica, y los espafoles Villegas y Ribadeneira los siguen.

Veamos las pruebas de que el compromiso en la depuracion de lo apdcrifo es
creciente. El hagiégrafo jeronimo arriba mencionado, cuya compilacién se edita en 1516, no
se plantea eliminar lo apdcrifo, sino solo hacerlo notar cuando algun contenido parezca de
verdad dudosa (tercer tipo de los arriba mencionados). Se sobreentiende, por tanto, que
quedarifan fuera los episodios abiertamente falsos; y no entra en la cuestién de la reputacion

de los autores, sino que para él los libros antiguos poseen autoridad, sin mas:
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E avisamos a los lectores deste libro que no se escandalize ni offenda su claro
juizio si en algunas historias hallaren scripto alguna cosa que les parezca menos
digna de crédito, e sepan que no las posimos (como dizen) de nuestra cabega,
mas por esto solo las dexamos passar: porque assi las hallamos en los libros
antigos. E cuando en algunas de las historias alguna cosa tal se offreciere,
usaremos desta cautela: que en ellas mesmas se notara por apocrifo lo que assi
pareciere menos digno de fe, porque en esta manera sepan los lectotes apartar lo

dudoso de lo verdadero (Flos sanctorum, 1516: segundo prélogo, s/p).

El aviso sobre el caracter apocrifo de determinados pasajes no es una singularidad
del autor castellano, sino que lo encontramos ya en la fuente latina de los flores sanctorum, la
Legenda aurea del dominico Jacobo de Voragine, asi como en los modelos de este, también
dominicanos: Juan de Mailly, Bartolomé de Trento y Vicente de Beauvais (Maggioni, 2008;
Bafios, 2020). Utilizan estos autores diferentes nociones de «apocrifo» y muestran posiciones
distintas respecto a este tipo de materia, pero baste saber aqui que el autor castellano parece
coincidir con Voragine en incluir lo apdcrifo, previo aviso, cuando se trata, no de contenidos
falsos, sino de verdad dudosa. Y otro aspecto muy relevante en el que ambos coinciden; se
puede aplicar al jerénimo lo que Giovanni Paolo Maggioni (2008: 173) observa sobre
Voragine: los avisos sobre lo apdcrifo sirven en realidad de puerta para incluitlo; es la actitud
inversa del expurgo.

Si atendemos ahora a las declaraciones de Villegas, en los preliminares de la primera
entrega de su Flos sanctorum (1578), percibimos que su posicion con lo apocrifo, al menos
inicialmente y en la teoria, es mucho mas estricta. Y ello es logico, ya que presenta su obra
como el santoral reformado, en sintonia con las reformas que dimanaban del Concilio de
Trento, como por ejemplo la del Breviario Romano (Bafios, 2018 y 2020). Asi, en la dedicatoria
deja claro que rechaza, por supuesto, las falsedades. Pero lo mas importante es que si los flores
sanctornm anteriores si inclufan tales contenidos, es porque a los hagidgrafos anteriores no les
parecian falsos; el juicio ahora es mas estricto: «en los libros deste nombre que ahora andan,
se leen muchas cosas apdcrifas, y agenas de toda verdad». Y si se proscribe lo apdcrifo del
primer tipo, también lo del segundo; es decir, lo escrito por autores desconocidos o inciertos:
«éense también otras muchas tan faltas de la autoridad y gravedad que pide semejante leturay,
a lo que Villegas opone que ¢l solo admite lo proveniente de «autores graves y fidedignos,
que en el primer prélogo identifica, basicamente, con Lippomano y Surio. Finalmente, en el
segundo prélogo también afirma depurar lo apdcerifo del tercer tipo, de verdad dudosa,
cuando escribe: «y lo mismo digo acerca de los milagros, que escrevi los ciertos, y dexé los

dudososy.
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Ficciéon es, en cambio, la categorfa con la identificamos la materia de Bretafa y
caballeresca en general, tal como hemos visto en los detractores de la época, y tal como valora
(en este caso positivamente) la critica contemporanea. Sirviéndome de la sintesis del asunto
que ofrece José Marfa Vifia Liste (1993: 33-34), procede recordar que las leyendas bretonas
sobre el rey Arturo abrieron la puerta, a partir de las obras de Chrétien de Troyes (en la
Francia del siglo X1I), a la creaciéon de mundos de ficcion, un hito crucial en las nacientes
literaturas en lenguas modernas, por lo que puede estimarse que ese el origen de todas las
formas posteriores de roman o de novela. Hans Robert Jauss (1977: 31) afirma que la
emancipacion de la ficcion se produce a través de dos vias: la recepcion de la materia de
Bretana, «que requiere un disfrute consciente de la ficciony, y la estética teoldgica de la escuela
de Chartres. Dado lo amplio y complejo de la literatura caballeresca, no es posible sintetizar
aqui, ni siquiera minimamente, su historia europea ni aun espafiola, pero si que es preciso
considerar que el género muestra conexiones con la historiografia, de la misma manera (pero
en sentido inverso) que hemos visto en la hagiografia la presencia de lo apdcrifo. En este
sentido, empecemos por considerar que los primeros testimonios sobre el rey Arturo son
cronicas latinas, y que todavia en el siglo XII es una fuente de ese tipo, la Historia Regum
Britannie de Godofredo de Monmouth, la que contribuye a difundir notablemente la leyenda.
Si atendemos a las obras poéticas vernaculas, Victoria Cirlot (1987: 119) afirma que el roman
de Wace, que tiene como fuente principal la obra de Monmouth, conserva el caracter de
crénica, y por tanto fue recibido como res gesta, hechos ocurridos, mientras que, en efecto,
«Chrétien de Troyes transformo el género situandolo en el plano de la ficcionalidad y creando
asi la novela».

En cuanto a los textos en prosa que continuaron desarrollando la materia de
Bretafia a partir del siglo X111, la critica ha relacionado el cambio de forma, de verso a prosa,
con un deseo de conferir a los relatos una verosimilitud historicista. Ello supondria, entonces,

una especie de regresion hacia la modalidad cronistica®. Otro procedimiento que destacan

8 Véanse las sintesis de Cirlot (1987: 94-104) y Vifia (1993: 34). Citlot explica que desde comienzos del siglo
X111, en el dmbito del roman francés, se identifica el verso con la belleza formal y con la mentira, de modo que
la opcién de la prosa se hace preferible para los escritores que quieran darle un aire de verosimilitud al texto.
Como ejemplo de posiciones opuestas ante la tension que existe en el roman entre el contenido ficticio y la
apariencia historicista, Citlot (1987: 96) recuerda que Renaut de Beaujeu (que escribe en verso) muestra una
clara conciencia de ficcionalidad, mientras que el anénimo autor del Perlesvaus (en prosa) declara al final que
sigue una fuente latina y que su relato «es verdad desde el principio hasta el final». Por mi parte, sugiero que se
considere también que el paso del verso a la prosa es un fenémeno general, pues todas las literaturas y también
muchos géneros comienzan en una lengua determinada en verso, y una vez que esa lengua esta consolidada
como lengua de escritura (no solo oral), surge la prosa. Es lo que ocurre, sin ir mas lejos, con la propia
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Cirlot (1987: 100) y Vina (1993: 34) como frecuente en el arranque de los textos caballerescos,
es que los autores afirmen que siguen fuentes escritas. Segun Vifia, también esto obedece al
mismo fin de verosimilitud historicista, y asi se confiere a la materia el «prestigio de una
remota antigliedad». Yo afiadirfa que es una forma de justificar el acto comunicativo en si
mismo, de darle una cierta logica al impulso de ofrecer ese relato. En todo caso, cabria
interpretar que tal recurso, como el formato en prosa, contribuiria a la sensacién de
verosimilitud del acto y del soporte enunciativos, que no implica necesariamente veracidad
de los hechos ni de los personajes; por otro lado, la ficcién es compatible y aun requiere la
verosimilitud, como ya hizo notar Aristoteles. Sirva de ejemplo, que viene muy al caso, que
Cervantes afirmé tomar su historia de la crénica arabe de Cide Hamete Benengeli, amén de
otras autorias o traducciones ficticias en el propio Quijote o, como veremos mas adelante, en
el Libro del Caballero Zifar o en el Amadis de Ganla.

Si atendemos a la literatura caballeresca en castellano, percibimos también un
itinerario que arranca en la crénica y lleva a la ficcion plena en el Awadis de Ganla, que se
considera el arquetipo castellano del género. Pero los historiadores de la literatura identifican
como precedente de la literatura caballeresca la seccion sobre el Caballero del Cisne que
forma parte de La gran conquista de Ultramar, que es una cronica de la primera cruzada. Fue
compuesta a finales del siglo XIII, con materiales de procedencia francesa, y promovida por
Alfonso X o por su hijo Sancho 1V (segin el manuscrito que se consulte). En opinién de
Cristina Gonzalez (1992: 17-37) es posible que uno la comenzase y el otro la acabase, y segun
ella Alfonso X habria ordenado la composicion de esta cronica novelesca al final de su vida
para arengar a una nueva cruzada en el norte de Africa y Palestina. Tal como explica Gonzélez
(1992: 53-79), las aventuras del Caballero del Cisne se incluyen para darle al héroe histérico,
Godofredo de Bullon, la procedencia de un linaje extraordinatio, pues aquel serfa su abuelo.
Es un relato caballeresco articulado sobre motivos folcléricos, como el de la «esposa
acusaday, en este caso la madre del Caballero del Cisne, y el «héroe salvador, que es él, que
defiende en duelo primero el honor de su madre, y después en un segundo duelo la causa de
una viuda de cuya tierra se ha apoderado un bellaco.

El Libro del Caballero Zifar es casi enteramente ficcién, salvo el apartado de los
«Castigos (‘ensefianzas’) del rey de Mentén», que es una leccion de Zifar a sus hijos, en la

linea de los regimientos de principes. La critica ha destacado la heterogeneidad del libro, que

hagiograffa: primero en verso, después, basicamente, en prosa, no solo en el ambito castellano, sino también
en el inglés o en el francés, por centrarnos en los que estamos tocando a proposito de la caballeresca.
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lleva por ejemplo a Marfa Jests Lacarra y Juan Manuel Cacho Blecua (2012: 514) a
considerarlo el resultado de la asimilacién de modelos heterogéneos (ademas del susodicho
de los «regimientos de principes, relatos hagiograficos, literatura artrica y gnomica, exerzpla,
sermones, filosoffa moral, descripciones geograficas y reminiscencias liricas»), razén por la
que le niegan la condicién de libro de caballerfas’. Por el contrario, Gonzélez (1983: 55)
estima que es una novela de caballerias, pese a que revisa (Gonzalez, 1983: 40) otras
opiniones de la critica que por tal heterogeneidad la califican como novela de caballerias,
pero de género impuro, o mezcla de narracion didactica y novela caballeresca, o caballerfa
religiosa y obra amorfa; y también se ha defendido que no es novela, sino roman o libro de
aventuras, un género donde encajarfan todos esos ingredientes. Asi cataloga este libro Alan
Deyermond (1975), que observa que en este tipo de obras con frecuencia hay connotaciones
morales o religiosas. Para Gonzalez (1983: 55) «el Zifar se ha interpretado demasiado “a lo
divino”», pero en mi opinién no es desacertado estimar que en esta obra el discurso edificante
condiciona la recepcion de la ficcion. Lacarra y Cacho (2012: 518) lo sintetizan del siguiente
modo: «En resumen, argumentos, motivos y técnicas provenientes de la hagiograffa se
adaptan a un trasfondo caballeresco en cuya recreacion, en especial en los hechos de Roboan,
se deja traslucir también la herencia artaricar.

No se puede pasar por alto que las dos primeras partes que cuentan la separacion
de la familia y su reencuentro se basan en la vida de san Eustaquio, algo tan palpable como
que Zifar menciona de modo expreso, justamente como precedente, a San Eustaquio y su
familia. Se esta siguiendo, pues, un modelo hagiografico, y es muy significativo que ya en el
prélogo se le da a Zifar el titulo de «Caballero de Dios», en este caso con la acepcion literal
de «caballero», frente a la metaférica que vefamos arriba de llamar a los cristianos o a los

santos «caballeros de Dios»:

El qual cauallero ouo nonbre Zifar de bautismo, e despues ouo nonbre el
Cauallero de Dios, porque se touo el sienpre con Dios e Dios con el en todos los
fechos, asy commo adelante oyredes, podredes ver e entendredes por las sus
obras. E porende es dicho este libro del Cauallero de Dios; el qual cauallero era
conplido de buen seso natural e de esforcar, de justicia e de buen consejo, e de
buena verdat, commoquier que la fortuna era contra el en lo traer a pobredat;
peroque nunca desespero de la merged de Dios, teniendo que El le podria mudar
aquella fortuna fuerte en mejor, asy commo lo fizo, segunt agora oyredes (Lzbro
del Caballero Zifar, ed. Gonzalez, 1983: 72).

9 Cacho (1999: 83), Lacarra y Cacho (2012: 521).
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No faltan incluso milagros, como las intervenciones de la Virgen y del Nifio Jesus,
o la mutua contemplacion estatica de la familia al final, sin noches ni suefio durante siete dias,
«por merced de Dios» (Gonzalez, 1983: 119-120, 143-144 y 457), aunque tampoco faltan
episodios maravillosos de indole mas caballeresca y en concreto artdrica, como el de las
Insulas Dotadas o el del Caballero Atrevido (Lacarra y Cacho, 2012: 517-519).

Finalmente, en esa evolucion que sintetizo con trazo tan grueso, el Amadis de Ganla,
pleno arquetipo castellano de los libros de caballerfas, ofrece una ficcién ya plenamente
emancipada, una ficcién para el deleite, aunque Garci Rodriguez de Montalvo trate de
justificarla en los términos que veremos. Pero lo cierto es que «elaboré un ciclo cuya
disposicion depende en sus grandes lineas de la tradicion artdrica y, en menor grado, de la
troyana», como observan Lacarra y Cacho (2012: 523-524 y 520), que destacan también el
alcance en esta obra del componente maravilloso: la magia de Urganda la Desconocida, que
deriva de los artaricos Merlin, Morgana y la Dama del Lago; profecias, pruebas magicas de
fidelidad amorosa y valentia, espacios prodigiosos, seres extraordinarios, como enanos o
gigantes, objetos magicos, como espadas o anillos, animales protectores, como la leona que
amamanta a Esplandian, o monstruos imaginarios, como el Endriago, que tanto tiene que
ver con el dragén y san Jorge, y sobre el que luego volveré.

Como sintesis de todo lo planteado hasta ahora, y pese a los matices indicados,
puede afirmarse que en la baja Edad Media y temprana Edad Moderna se consolida la
ecuacion basica que liga las vidas de santos con la historicidad, cada vez mas depurada, y los
libros de caballerfas con la ficcionalidad, finalmente emancipada; modelo de mundo de lo

verdadero (tipo I) y modelo de mundo de la ficcional no verosimil (tipo III), respectivamente.

LA DIFUMINACION DE LA FRONTERA ENTRE HISTORIA Y FICCION. LA

EJEMPLARIDAD COMO SUPERACION DE LO EMPIRICO

No obstante lo afirmado en el parrafo anterior, al examinar el asunto con
detenimiento, se percibe que esa ecuacion requiere muchos matices. Algunos indicios de
contradicciones hemos visto ya. Ocurre que en ambos géneros hay elementos que difuminan
la frontera entre historia y ficcion, y que llevan a una tltima y profunda confluencia entre

santos y caballeros (y estoy anticipando ya el final): enunciar como justificacion del relato la
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ejemplaridad de los valores y del comportamiento de los protagonistas, por encima de la
veracidad empirica de los hechos y personajes.

Continuemos con lo que estabamos, los libros de caballerias castellanos,
centrandonos en los propiamente ficticios, el Zifary el Amadis, para ver como sus autores
matizan en los prélogos la naturaleza de esa ficcién, de manera que la presentan no como
una patrafia, sin mas, sino como un relato digno de ser contado. El problema para los
escritores de ficcion es que no existia una tradicion medieval narrativa de personajes y hechos
enteramente inventados, y lo ficticio tenfa la consideracion negativa de falso, de manera
similar a lo que hemos visto en la tradicién hagiografica a proposito de la categoria de
apocrifo. Suele sefialarse que, para remediar el desprestigio de la ficcion, los autores parecen
imitar la historiografia. Lo vefamos a proposito del roman francés, y en esa misma linea,
Lacarra y Cacho (2012: 517) afirman sobre el Zifar: «la ficcion como tal todavia no ha
encontrado sus sefias de identidad, por lo que los escritores se sirven de recursos
historiograficos a modo de subterfugio para justificarse». Cacho (2008), en un epigrafe que
titula, muy en relacién con lo que nos ocupa, «una historia fingida y ejemplam, parte de la
advertencia de que no existia un soporte teérico que justificase la «novedad de la ficcion
narrativay, razén por la cual Montalvo se aproxima a la historia'’. Puede que los escritores de
libros de caballerias se inspiren en las crénicas para justificar su ficcioén, pero estos dos en
concreto no presentan sus obras como crénicas'', sino que estamos sobre todo ante attificios
retoricos, traidos para solucionar el vacio de la justificaciéon de por qué y para qué se narra
ese relato. Y recordemos que el tépico de la justificacion de la obra como uno de los
componentes fundamentales del exordio es de caracter general, de modo que, de los dos
procedimientos utilizados en el Zifary el Amadis para salvar ese carencia retorica y logica de
la justificacion, y que veremos a continuacion, ninguno es exclusivo de la historiografia.

El primero de esos dos recursos (que responde al «por qué») es desmarcarse de la
faceta de creadores, presentarse, en cambio, como transmisores de una tradicion: se reescribe
un relato ya escrito antes. De esta manera, se logran dos objetivos ya apuntados arriba: darle
a la materia la autoridad de una tradicién anterior y justificar el acto narrativo en si mismo

como algo que trasciende el capricho y la imaginacién personal. Que lo asociemos con la

10 Ta misma advertencia puede leerse en Lacarra y Cacho (2012: 523).

' En cambio, la portada de la edicién del Zifar impresa por Cromberger (Sevilla, 1512) si titula el libro como
«coroénicar (Cacho, 1999: 93). Ademas, encontraremos en el siglo XVI libros de caballerfas que se presentan bajo
la denominacion de «crénicar, como la Cronica de Lisuarte de Grecia o la Crdnica de 1epolemo (Santana Paixao, 1997).
Goémez Redondo (1981) estima que el molde narrativo de las crénicas marca la pauta para los relatos de ficcion,
y en concreto para el Zifar.
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historiograffa cuando se menciona a cronistas de los hechos (sea el maestro Elisabad, en el
caso de Las sergas de Esplandidan, o Cide Hamete Benengeli) tiene su logica. No obstante,
Martin de Riquer (1951: 335) apunta a los propios precedentes de la literatura caballeresca;
observa que la referencia a una traduccién era un «frecuente procedimiento de los autores de
romans y libros de caballerfas que pretendian dar autoridad a sus obras fingiendo que eran
versiones de relatos escritos en lenguas extrafias y de prestigiosa antigiiedad, recurso que se
satirizara en el Quijote con Cide Hamete Benengeli». Pero, a mi modo de ver, no se trata de
hacer pasar la ficcién como historia, porque el lector se percatarfa del caracter ficticio de tales
cronistas, o de la inexistencia del original remoto traducido. Es, como digo, un mero patrén
que sirve para justificar, siquiera formalmente, la produccién y presentaciéon de la obra. En
lo que se refiere a la afirmacion de seguir fuentes escritas, en general, Vina (1993: 34) recuerda
que es un procedimiento comun en el mester de clerecia; y la justificacion de la obra la
encontramos, sin ir mas lejos, en las vidas de santos, en infinidad de textos, en realidad.

El narrador del Zifar presenta su libro, en efecto, como una traduccién de una
historia escrita en «caldeo» (quiza significa ‘arabe’), traducida al latin, y después al romance.
Por su parte, Montalvo si que reelabora verdaderamente una obra anterior, de la que no faltan
noticias, aunque no se haya conservado. Tal como declara en el prologo, él corrige ese
material que constituye los tres primeros libros del Amadis. Pero ademas anade otros dos
libros, el cuarto sobre Amadis y Las sergas de Esplandian, su hijo, y en este caso recurre al
procedimiento dicho al afirmar que estos dos ultimos los traduce y enmienda, a partir de un

escrito

que hasta aqui no es en memoria de ninguno ser visto, que por gran dicha
parescié en una tumba de piedra, que debaxo de la tierra en una hermita, cerca
de Constantinopla fue hallada, y traido por un tingaro mercadero a estas partes
de Espafia, en letra y pargamino tan antiguo, que con mucho trabajo se pudo leer
por aquellos que las lenguas sabian (Rodriguez de Montalvo, 1508: 224-225).

Cacho (2008) enumera este motivo del manuscrito encontrado entre otros
elementos que sirven para prestigiar la historia, aunque Montalvo la reconozca como
«fingida»: conectar la obra con la historiografia es otro de los recursos, lo cual se percibe en
la conversion del maestro Elisabad, testigo presencial de los hechos, en el historiador de Las
sergas de Esplandidn; también en la mencion en el prologo de la historia grecolatina, coherente
con algunas comparaciones que después se encuentran en el cuerpo de la novela con

episodios de la antigiiedad. Y la tercera estrategia, de la que nos ocuparemos a continuacion,
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es introducir numerosos comentarios moralizantes, que, en opinion de Cacho, también
acercan la novela a las crénicas. Y aqui de nuevo subrayo que la ejemplaridad no es un
componente exclusivo de las crénicas, sino comuin a la mayoria de los géneros narrativos.
El segundo procedimiento, entonces, que coadyuva asimismo a justificar la materia
con una motivacion digna que no sea la mera fantasfa, es presentar el relato como ejemplar,
como una historia, aunque sea «fingida», de la que se puede aprender a conducirse en la vida
real. Y es que, aunque el disfrute de la peripecia y de lo maravilloso es inherente al ser
humano, la estética de la época, al contrario de la nuestra, no justificaba la fantasia por si
misma. Veamos hasta qué punto coinciden los planteamientos del narrador del Zifar y de

Montalvo, incluso con una comparacién similar'?. En el primero:
bl

E porque este libro nunca aparescio escripto en este lenguaje fasta agora, nin lo
vieron los omes nin lo oyeron, cuydaron algunos que no fueran verdaderas las
cosas que se y contienen, nin ay prouecho en ellas, non parando mientes al
entendimiento de las palabras nin queriendo curar en ellas. Pero commoquier
que verdaderas non fuesen, non las deuen tener en poco nin dubdar en ellas fasta
que las oyan todas conplidamente e vean el entendimiento dellas, e saquen ende
aquello que entendieren de que se puedan aprouechar; ca de cada cosa que es 'y
dicha pueden tomar buen enxienplo e buen consejo para saber traer su vida mas
cierta e mas segura, sy bien quisieren vsar dellas; ca atal es este libro para quien
bien quisiere catar por el, commo la nuez, que ha de parte de fuera fuste seco e
tiene el fruto ascondido dentro (Libro del Caballero Zifar, ed. Gonzalez, 1983: 73-
74).

Admite el narrador, en el que aqui se trasluce el autor, que la materia es ficticia (no
verdadera), pero, segun defiende, provechosa, si se interpreta adecuadamente, pues se puede
extraer ejemplo y leccion para la vida". En sustancia, es la misma idea que plantea Montalvo,
si bien este elabora un discurso mas erudito, con mas matices y deliberadamente mas
ambiguo, pues postula una categoria intermedia que, si no es cronica, tampoco es patrafa.
Serfa la «historia fingida y ejemplam que explica Cacho (2008). Tanto en ese trabajo como

antes en su edicion del Awmadis, Cacho (1987: 88-89) observa que la autojustificacién de

Montalvo parte de una clasificaciéon en tres tipos de las historias de armas: 1) historia

12 No he visto ningin estudio especifico que los compare. Ramos (1997: 213) relaciona el prologo del Amadis
con el de otra versioén posterior del Zifar, la impresa en Sevilla por Jacobo Cromberger en 1512, pero el prélogo
de esa edicién es distinto al del manuscrito medieval, y muestra la influencia del exordio del Amadis. Aunque
no considera el Zifar, sino que empieza por el Amadis, resulta de utilidad para nuestro tema el trabajo de Santana
Paixdo (1997), tanto por su analisis como por la sintesis bibliografica.

13 Gomez Redondo (1981) estudia en profundidad el prélogo del Zifary lo relaciona con la prosa castellana
anterior (y en especifico con La gran conquista de Ultramar), para concluir que el Zifarhabilita la ficcién, la literatura
como tal, porque también sirve, como las crénicas, a la ensefianza.
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verdadera, como la de Tito Livio, que a veces incluye hechos extrafios para ensalzar el
esfuerzo, pero posibles, como muestra la experiencia; 2) historia semiverdadera, porque
sobre una base de verdad se afiaden hechos inventados para lograr la maxima admiracion
(historias de griegos y troyanos y cronicas sobre Godofredo de Bullon); 3) «historias fengidas
en que se hallan las cosas admirables fuera de la orden de natura, que mas por nombre de
patranas que de crénicas con mucha razén deben ser tenidas y llamadasy.

A partir de tal caracterizacion, Montalvo plantea la idea sustancial; la historia es

edificante, aunque contenga muchos elementos ficticios:

Pues veamos agora si las afruentas de las armas que acaescen son semejantes a
aquella que cuasi cada dia vemos y passamos, y ahun por la mayor parte desviadas
de la virtud y buena conciencia, y aquellas que muy estrafias y graves nos parescen
sepamos ser compuestas y fingidas, squé tomaremos de las unas y otras, que
algtin fruto provechoso nos acarreen? Por cierto, a mi ver, otra cosa no salvo los
buenos enxemplos y doctrinas que mds a la salvacién nuestra se allegaren, porque
seyendo permitido de ser imprimida en nuestros coragones la gracia del muy alto
Sefior para a ellas nos llegar, tomemos por alas con que nuestras animas suban a
la alteza de la gloria para donde fueron criadas (Rodriguez de Montalvo, 1508:
223).

Y lo provechoso esta en los ejemplos y doctrinas, que también ofrece en su obra,
de modo que Montalvo postula que su relato pertenece a otra categoria que no es ninguna
de aquellas tres, pues es historia fingida, pero no patrana, pues va acompafiada de ejemplos

y doctrinas:

en los cuales cinco libros como quiera que hasta aqui mas por patrafias que por
cronicas eran tenidos, son con las tales enmiendas acompafiados de tales
enxemplos y doctrinas, que con justa causa se podran comparar a los livianos y
febles saleros de corcho, que con tiras de oro y de plata son encarcelados y
guarnescidos, porque assi los cavalleros mancebos como los mas ancianos hallen
en ellos lo que a cada uno conviene (Rodriguez de Montalvo, 1508: 225).

Ambos autores admiten en su obra una parte menos valiosa, por tratarse de ficcion,
que se corresponderia en sus respectivas comparaciones con la cascara de la nuez o con el
corcho de los saleros (divianos y feblesy, reconoce Montalvo), frente a otros componentes
que justifican sus libros, por edificantes, y que son, figuradamente, el fruto de la nuez o el
adorno de metal precioso de salero. Mas alla de estos dos autores, parece sensato extender
este pensamiento de que la ficcidon no se justifica por si sola a la mentalidad de la época. En

cambio, quiza no fuera tan aceptada la idea de que la materia ficticia se dignifica con la
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edificante, a juzgar por las opiniones criticas contra los libros de caballerias que se iran
haciendo sentir a partir de 1520 con figuras como la de Juan Luis Vives. Y hemos visto que
afios antes (1516) esta el precedente del anénimo hagiégrafo jerénimo.

No esta de mas subrayar algo que, por otro lado, es obvio: debemos diferenciar la
declaraciéon de intenciones anunciada en los prologos, del contenido del libro, porque no
siempre son perfectamente coherentes y, como decia, el exordio tiene naturaleza retorica,
persuasiva, mientras que el resto del libro es, basicamente, narracién que engancha (o trata
de enganchar) al lector con su peripecia y sus maravillas (Bafios, 2009). Pongamos el ojo en
un motivo que conecta, al entender de Walsh (1977), la peripecia hagiografica con la
caballeresca, y que nos puede dar la medida de la apertura a la ficciéon en ambos géneros: la
lucha con la bestia.

En La gran conquista de Ultramar, Balduino de Beauvais prueba su coraje combatiendo
con una terrible serpiente'’. Marcelino Menéndez Pelayo (1905: 362) sugiri6 la influencia de
este pasaje en el de la lucha con el Endriago del Amadis, idea que replanteé Gonzalez (1992:
107), aunque en la obra de Montalvo el episodio tiene componentes religiosos, pues el
Endriago es una figura demoniaca: una tormenta dirige a Amadis y a los suyos a la Isla del
Diablo, asi llamada porque estaba dominada por el Endriago. Esta bestia habia sido
engendrada, por instigacion del demonio, en una relacion incestuosa entre un gigante y su
hija, quienes habfan asesinado a su mujer y madre, respectivamente. Para Walsh (1977: 191-
197), en cambio, no hay necesariamente una conexion entre ambas obras, sino que son dos
versiones de un topico con variantes que seguramente nacié a la literatura en el seno de
algunas vidas de santos de caracter popular. Segun observa Walsh, puede que el antecedente
mas eximio del dragén caballeresco sea la leyenda de san Jorge, que queda consagrado (pese
a la antigua censura del Decreto Gelasiano) en la Legenda anrea de Voragine, que aqui traga
abiertamente con lo apécrifo, y de ahi pasa a la tradicién manuscrita del flos sanctorum medieval
castellano®. Como se cuenta con frecuencia de los caballeros andantes, san Jorge llega a la
ciudad de Silca (Libia), que se hallaba atemorizada por un dragdn que se ocultaba en un gran
lago. La inica manera de mantenerlo aplacado era arrojarle comida, pero llega el dia en que

la escasez obliga a servitle victimas humanas, hasta que le toca la «suerte» a la hija unica del

14 San Jorge tiene también una intervencion milagrosa post mortenr en La gran conquista de Ultramar, pero no en
una lucha con el dragén, sino que se aparece junto a otros santos como caballeros sobre caballos blancos y una
legién de angeles para ayudar a los cristianos en una batalla contra los turcos (Gonzalez, 1992: 50).

15 Segtin testimonia uno de los manuscritos mas antiguos, que podtia ser del siglo X1V, el nimero 9 (fols. 117-
118) de la Biblioteca de Menéndez Pelayo.
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rey. Cuando ella se dirigfa resignada a servir de alimento a la bestia, se encuentra con san
Jorge, que la libera a ella y a toda la ciudad de la amenaza, con la condicion de que se
conviertan al cristianismo.

El caso es que en tiempos de la controversia con los protestantes, los hagiégrafos
catdlicos de la Contrarreforma recuerdan el escrapulo del Decreto Gelasiano, pero incluyen la
vida de san Jorge acreditindola mediante la afirmacién de que no es el mismo relato
condenado en el Gelasiano. Asi lo hacen tanto los latinos Lippomano y Surio como los
castellanos que los siguen, Villegas y Ribadenecira, pero con una diferencia por parte de
Villegas: los demas silencian absolutamente el episodio del dragén, ni siquiera lo mencionan,
pero Villegas si. Ribadeneira (1599: 4 y 299) ya habia citado en el prélogo la censura gelasiana
de los relatos hagiograficos, y explica en la introduccién a la vida de san Jorge que si el
Breviario Romano no incluye lecciones particulares de san Jorge ni menciona su vida ni
martirio es por la proscripcion del Gelasiano, y que él ha dudado si incluir o no la vida de san
Jorge, pero al final la ha incluido, siguiendo el criterio de Lippomano y Surio.

Veintitn afos antes, Villegas, en la Primera parte de su Flos sanctorum (1578), habia
seguido el mismo criterio y las mismas fuentes, pero habia ido mas alla que Lippomano y
Surio al mencionar el episodio del dragon, siquiera brevemente: «Ya avia dado [san Jorge]
muestra de ser hombre valeroso y de grande animo, en que passando por la ciudad de Berito,
mat6 a un terrible dragén que hazia mucho dafio en aquella tierra, ganando en este hecho
inmortal fama» '°. Esta mencién choca con los criterios declarados por Villegas en la
dedicatoria y prologos, pero no podemos dejar de comprenderla, tal como él mismo la
justifica en una singular nota al margen, aduciendo la autoridad de las pinturas antiguas que
lo representan con la bestia: «Esto del dragoén no lo dizen los autores desta historia, mas
ponese aqui por la autoridad de la pintura antigua deste santo».

Observamos en incoherencias como esta que una cosa son los criterios declarados
por un autor, y las clasificaciones que nosotros podemos establecer atendiendo al modelo de
mundo elegido por ¢l (tipo I, de lo verdadero), y otra, las poderosas e irrefrenables
asociaciones mentales que tanto el escritor como el lector experimentan, como explica Rafael
Nufiez Ramos (2010): en este caso, la mera mencion de san Jorge hace que en nuestra mente
se dibuje su triunfo sobre el dragdn, pues el peso de la iconografia es a este respecto

aplastante. Recordemos el pasaje del Quijote citado arriba. La censura y el silencio de los

16 Beirut. Villegas (1578: fol. 148v).
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hagiégrafos mas estrictos no lograrfa evitar la imagen de la bestia en la mente de los lectores,
y, siendo asi, quiza lo incoherente sea no mentar siquiera al dragén, como hacen los otros
tres.

Diez afios después, en su Tercera parte del Flos sanctorum (1588), Villegas se desvia
de manera general de los criterios proclamados en la Primera parte, donde acreditaba su
materia como veraz (libre de contenidos apdcrifos, siquiera dudosos) y autorizada por
autores graves y fidedignos, y pretendia que su obra fuera considerada como el Flos sanctorum
reformado porque era «conforme al Breviario Romano reformado». A mucha distancia de esto,
su tercera entrega se compone de santos extravagantes (que no estan en el Breviario Romano)
y de personajes que ni siquiera estan canonizados, pero a los que considera «lustres en virtud»
(Bafos, en prensa). Se evidencia el distanciamiento de Villegas respecto a sus critetrios
iniciales en la diferente posicion declarada ante lo dudoso: si en el segundo prélogo de la
Primera parte afirmaba «y lo mismo digo acerca de los milagros, que escrevi los ciertos, y
dex¢é los dudosos», ahora en el exordio de la Tercera dice admitir estos relatos de personajes
no canonizados que tienen, por tanto, «alguna dubda»: «Bien es verdad que de unos por estar
cannonizados, es el negocio certissimo; y no estandolo otros, ay alguna dubda, mas
consideradas bien sus obras maravillosas, sus victorias y triumphos, piadosamente puede
creerse que estan gozando de Dios». Villegas apela a la buena fe de los lectores para que
aprecien la santidad (no oficial) de tales personajes y la consiguiente ejemplaridad de su
«batallar» en esta vida. Poco mas abajo, siente que ha de justificar la adicién de estas

narraciones extrafias («historias peregrinasy):

El importante provecho que resulta de la leccién de vidas de sanctos ya en la
primera parte lo signifiqué. Aora digo que si todos los libros en que se escriven
vidas de sanctos son provechosos a las almas, este sera provechosissimo, lo uno
porque de industria escogf vidas que dizen con todos estados y suertes de gentes,
y lo otro porque son son historias peregrinas, que a los muy leidos se les haran
nuevas, juntamente con ser los hechos que se refieren en ellas, assi de tormentos
y martirios que padecieron algunos martires, tan extraordinarios, tetribles y
espantosos, como las asperezas y penitencias que sufrieron de su voluntad y gana
sanctos confessores, hermitafios y solitarios; osadias y atrevimientos heroicos
hechos por tiernas y delicadas donzellas; todo esto con atencioén considerado y
ponderado por pechos christianos y devotos no es posible sino que haran en
ellos effecto y provecho singularissimo, dando desta suerte manjar y sustento a

sus almas (Villegas, 1588: prélogo, s/p).

Villegas reconoce de nuevo (esta vez implicitamente) la dudosa veracidad de estas

historias, al advertir que para que resulten provechosas han de ser recibidas con atencién y
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ponderacién por buenos cristianos. Ahora bien, esta posicion mas relajada de Villegas lo
conecta con algunos hagioégrafos medievales dispuestos a relatar lo mas inverosimil, como es
el caso del citado Bartolomé de Trento, que defiende que no debe cuestionarse la autenticidad
de las reliquias o de los milagros, sino valorar la devocién que promueven (Maggioni, 2008,
168-170). Asi, y viene al caso, sobre el milagro en que santa Margarita es engullida por un
dragoén e inmediatamente liberada porque la bestia revienta al hacer ella el signo de la cruz,
mientras Voragine avisa de que este episodio se tiene por «apocryphum et friuolumn,
Bartolomé de Trento declara que no le parece increible. En realidad, no estan sus posiciones
tan distantes, pues en el caso de Voragine, su aviso es también, como deciamos, la puerta de
entrada de lo apocrifo; y por la parte de Bartolomé de Trento, el mero uso de la palabra
«ncredibile», aunque sea para negar esa condicion, no deja de alertar al lector. La postura
verdaderamente diferente es la de Juan de Mailly, que omite el caso, aunque nos consta por
una vaga alusiéon que lo conocia. Mas llamativo es que en tiempos de la Contrarreforma,
después de Trento, Villegas compile en la Tercera parte de su Flos sanctorum trelatos sobre
santos extravagantes y sobre personajes no canonizados, saliéndose abiertamente de los
limites que habia declarado en la Primera parte.

Cabe plantearse si con tales elementos apocrifos, aunque fuesen puntuales, el
modelo de mundo que producen los hagiografos rechina al encajarlo en el tipo I (lo
verdadero), y pasa a ser ficcional. Albaladejo, tras definir el modelo de mundo de lo

verdadero, menciona como ejemplos:

Un texto histérico o periodistico, por ejemplo, es expresién de una estructura de
conjunto referencial constituida a partir de un modelo de mundo que coincide
con la realidad objetiva; ello incluso en el caso de que el texto histérico o
periodistico contuviera hechos no verdaderos, pues éstos tendrian tal condicién
en relacién con el mundo real objetivo, efectivamente existente (Albaladejo,
1998: 27).

Parece claro que Albaladejo no identifica aqui lo no verdadero con lo ficcional,
como en cambio en cierta forma si plantea nuestro recorrido. De cualquier manera, es otro
caso distinto al que apunta Albaladejo el que se da cuando los hagiégrafos advierten
expresamente del caracter apdcerifo del pasaje que sea, por ejemplo, la fantasia del dragén que
engulle a santa Marta, o la lucha con la bestia de san Jorge. Tal reflexion consciente y explicita
podtia suponer la insercién de un modelo de mundo de lo ficcional no verosimil (tipo III),

pero en estos casos cabria considerar que la ley de maximos semanticos se aplicaria por

ACTIO NOVA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA. ISSN 2530-4437

https://revistas.uam.es/actionova



https://doi.org/
https://revistas.uam.es/actionova

Historia, ficcion y ejemplaridad: Santos y caballeros en los origenes de la narrativa castellana
Fernando Bafios Vallejo

an
UB| AcTio NOvA: REVISTA DE TEORIA DE LA LITERATURA Y LITERATURA COMPARADA, 5: 227-254
DOI: https://doi.org/10.15366/actionova2021.5.011

separado al texto primario y al texto inserto, el acotado como apdcrifo, de manera que cada
uno responderfa a su propio modelo, sin que el ficcional no verosimil prevalezca sobre el de
lo verdadero'’.

Vemos que el deslinde entre historia y ficciéon en los origenes de la narrativa
castellana se escapa a una clasificacion sencilla. La conclusiéon que se puede extraer de los
ejemplos examinados es que ambas categorias se cruzan y los limites entre ellas se difuminan,
ante lo cual la solucién que adoptan tanto los hagiégrafos como los autores del Zzfar y del
Amadis es justificar sus obras por la ejemplaridad. El sentido ultimo, segin declaran, no seria
tanto la informacién como la moralizacién, que se sirve abundantemente de simbolismos. Y
es que, para ellos, la realidad moral esta por encima de la empirica.

Una tdltima reflexién: todo lo dicho atiende a los planteamientos de los autores, que
tendrian en mente a los lectores de su tiempo. Pero, ¢y nosotros como lectores? En una
estética como la nuestra, que estima la ficcion por si misma, las justificaciones de los prélogos
son ya innecesarias, salvo para algo que no deja de tener su interés: medir la distancia que
hay entre los valores de aquellos siglos y los de nuestro tiempo. Alfonso Martin Jiménez
(2015: 225-231) explica que las creencias influyen en la percepcion del modelo de mundo, y
pone como ejemplo que los Evangelios para los creyentes pertenecerian al modelo de mundo
de lo verdadero, mientras que para los no creyentes se ubicarfan en lo ficcional no verosimil.
No obstante, cabe discriminar grados en las creencias, o en la credulidad, segin los textos,
pues no es lo mismo la consideracion de las Sagradas Escrituras que la de la literatura devota;
y también se pueden distinguir grados segin las mentalidades de las épocas, de modo que un
creyente medieval podria aceptar como ciertos los milagros mas fabulosos; en cambio, un
lector actual, imbuido del positivismo contemporaneo, incluso uno creyente, leerfa gran parte
de la materia hagiografica con la misma actitud de «disfrute consciente de la ficcién» que

afirmaba Jauss para la materia caballeresca'®.

17 Albaladejo (1998: 27-28) explica la ley de maximos semanticos, que implica que la presencia de elementos del
tipo II arrastra a esa categoria a los del tipo I, y si hay elementos del tipo III esa es la categoria que prevalece,
aunque existan elementos del tipo IT o del tipo I. Martin (2015: 148 y 215-223), que dedica un apartado de su
libro a explicar la tensiéon y ambigiiedad del modelo de mundo, propone que la ley de maximos semanticos se
aplica por separado al texto primario y al texto o textos insertos.

18 Jauss (1977: 31). Sobre la literariedad del flos sanctorum para un lector actual, vease Bafios (2009).
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