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ESPIRITUALIDAD E IDEOLOGIA POLiTICA EN LOS DIFERENTES ESPACIOS
CORTESANOS DE LA MONARQUIA HISPANA (SIGLO XVII)

Coords. José Martinez Millan, José Eloy Hortal Mufioz y Gloria Alonso de la Higuera

El presente numero monografico de la revista LIBROSDELACORTE contiene
los trabajos presentados en el VIl Seminario Internacional del Instituto Universitario
“La Corte en Europa”, que se celebr6 en las Universidades Autbnoma de Madrid y
Rey Juan Carlos, durante los dias 13-14 noviembre de 2014, bajo el titulo
“Espiritualidad e ideologia politica en los diferentes espacios cortesanos de la
Monarquia Hispana (siglo XVII)". En dicho seminario pretendiamos estudiar un
aspecto, el de la espiritualidad, que resulta fundamental para entender las
justificaciones ideoldgicas-politicas de la Monarquia de aquella época y determinar
las instancias de poder que las sustentaban, asi como las facciones cortesanas que
las apoyaban.

La cuestion de la espiritualidad resulta fundamental para comprender la teoria
politica y las manifestaciones culturales de la corte. A pesar de ello, tal tipo de
estudios siempre han sido arrinconados, en compartimento estanco, como materias
que tienen poco que ver o0 que no sirven para explicar la realidad histérica material.
No obstante, tanto las personas que la practicaban como las instituciones e
instancias de poder que las aplicaban fueron protagonistas concretos y reales del
devenir histérico, cuyas manifestaciones religiosas denotaban las teorias politicas y
los grupos cortesanos en que se sustentaban y que justificaban su proceder.

Durante el reinado de Felipe Il surgid una renovacién espiritual en
determinadas Ordenes religiosas conocida con el nombre de la “descalcez” o
movimiento “descalzo”. Dicha corriente espiritual se ha identificado o asimilado con
otras corrientes espirituales, un poco anteriores cronologicamente (como la
“observancia” o la “recoleccion”), caracterizadas también por su radicalidad religiosa,
pero que, en este caso, el surgimiento se ha atribuido al anhelo e impulso prestado
por el Rey Prudente (que ha pasado a la historia como el rey catdlico por
antonomasia) a través de la politica confesional que implant6 en sus reinos.

Lejos de esta opinion histérica tan unanime y asentada, para nosotros la
“‘descalcez” fue un movimiento espiritual contestatario a la politica religiosa
practicada por Felipe Il, segun la cual, subordinaba la religién a la justificacion
politica de la Monarquia hispana, que estaba configurando, bajo la idea tradicional
de la Monarquia Universal. EI movimiento “descalzo”, por tanto, hizo estallar un
problema politico entre el papa y el monarca hispano, que se mantenia larvado por
la propia configuracion en la que tradicionalmente se habia establecido la relacion
entre la Iglesia y la Monarquia hispana, en el que se debatié la subordinacion de la
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jurisdiccién de una instancia de poder sobre la otra. A través de las Ordenes
“‘descalzas”, los pontifices llevaron a cabo una remodelacion de las relaciones
jurisdiccionales con la Monarquia Hispana, creando una justificacion ideoldgica que
le hacia instancia de poder superior. De la misma manera, los miembros de dichas
Ordenes (merced a la espiritualidad radical que practicaban) fueron utilizados por
Roma para expandir el catolicismo por el mundo de manera pacifica, mediante la
predicacién (supliendo la funcion que venia cumpliendo la Monarquia hispana a
través de la conquista) dirigidos por el nuevo organismo fundado para ello (la
Congregacion Propaganda fide en 1622).

Por consiguiente, nos planteamos estudiar el movimiento “descalzo” que, si
en el campo espiritual se puede identificar con otras corrientes espirituales radicales
similares que se han dado en la Iglesia, en el campo ideoldgico y social constituyo
un movimiento tipicamente hispano de contestacion a las rigidas estructuras
religiosas que implanté Felipe Il, mostrando, al mismo tiempo, las contradicciones
que encerraba la composicidn politico-religiosa en la que se fundaba la existencia
de la Monarquia de los Austria. Dicha espiritualidad, dirigida por Roma, se extendio
por los diferentes espacios cortesanos, creando una religiosidad, una ideologia
politica y unas manifestaciones artisticas que llevaron al triunfo de la lIglesia
Catodlica. Todas estas manifestaciones han sido calificadas como la cultura de la
“contrarreforma”, que dominé en Europa durante el siglo XVIl y en la que se produjo
la decadencia de la Monarquia Hispana, sorprendentemente cuando comenzé a
conocerse con el nombre de “Monarquia catolica”.

La conmemoracion de los centenarios de la muerte de Jerénimo Gracian de
la Madre de Dios (1545-1614) y del nacimiento de Santa Teresa de Jesus (1515-
1582), nos parecio ocasidn propicia para profundizar en esta corriente espiritual (la
“‘descalcez”) tan desconocida y mal interpretada (a nuestro juicio) por los
historiadores, incluso de la Iglesia catdlica, como importante y decisiva en la historia
de la Iglesia y de la Monarquia hispana.

‘Este congreso se realizé en el marco de la investigacion del proyecto HAR 2012-37308-C-5
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LA EXPANSION DE LAS ORDENES RELIGIOSAS EN LA ANDALUCIA DEL
GUADALQUIVIR DURANTE EL SIGLO XVII: EL MOVIMIENTO DESCALZO

Por Juan Aranda Doncel
(Real Academia de Cérdoba)

RESUMEN

A lo largo de los siglos XVI y XVII, las ordenes religiosas masculinas
protagonizaron una fuerte expansion en territorio andaluz, tal y como podemos
observar en el elevado numero de fundaciones que tuvieron lugar. Este fenomeno
vino propiciado por el nacimiento y propagacion de los minimos de san Francisco de
Paula, jesuitas y capuchinos, entre otros, asi como de las nuevas ramas descalzas y
recoletas surgidas en el seno de los franciscanos, carmelitas, trinitarios,
mercedarios o agustinos, entre otros. Sin duda, la proteccion que otorgaron Felipe I
y algunos nobles, entre ellos el duque de Lerma, a estos movimientos, fue
determinante, aunque hubo otros que, por diversas razones, no consiguieron
expandirse con tanto éxito.

El presente articulo pretende estudiar el fendmeno a lo largo de la Andalucia
del Guadalquivir durante el siglo XVII, analizando las causas del notable éxito de
algunas de estas ramas, al tiempo que se indica el motivo de la falta de éxito de
otras.

PALABRAS CLAVE: Ordenes religiosas, movimiento descalzo, Andalucia, siglo XVII

THE EXPANSION OF THE RELIGIOUS ORDERS AT THE ANDALOUSIAN
TERRITORIES SURROUNDING THE GUADALQUIVIR DURING THE
SEVENTEENTH CENTURY: THE DISCALDED MOVEMENT

ABSTRA CT

Throughout the Sixteenth and Seventeenth centuries, the male religious
orders staged a strong expansion in Andalusian territory, as can be seen looking at
the high number of foundations which took place. This phenomenon was fostered by
the foundation and spread of the minimum of San Francisco de Paula, Jesuits and
Capuchins, among others, as well as the new discalced and recollect branches
arising in the bosom of the Franciscans, Carmelites, Trinitarians, Mercedarios or
Augustinian, among others. Without a doubt, the protection that Philip Ill and some
nobles, including the Duke of Lerma, gave to these movements was decisive,
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although there were others who, for various reasons, failed to expand so
successfully.

This article aims to study the phenomenon along the Guadalquivir in
Andalusia during the Seventeenth Century, analyzing the causes of the remarkable
success of some of these branches, as weel as it indicates the reasons for the lack
of success of others.

KEYWORDS: Religious orders, Discalced movement, Andalusia, Seventeenth
Century
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LA EXPANSION DE LAS ORDENES RELIGIOSAS EN LA ANDALUCIA
DEL GUADALQUIVIR DURANTE EL SIGLO XVII: EL MOVIMIENTO
DESCALZO.

Juan Aranda Doncel
(Real Academia de Cérdoba)

A lo largo de los siglos XVI y XVII las ordenes religiosas masculinas
protagonizan una fuerte expansién en territorio andaluz que se manifiesta de
forma muy significativa en el elevado numero de fundaciones. Sin duda, el
fendmeno viene propiciado por el nacimiento y propagacién de los minimos
de san Francisco de Paula, jesuitas, hospitalarios de san Juan de Dios vy
capuchinos. Asimismo resulta determinante las nuevas ramas descalzas y
recoletas surgidas en el seno de los franciscanos, carmelitas, trinitarios,
mercedarios, agustinos, basilios y otros’.

Durante la centuria del seiscientos la Andalucia del Guadalquivir,
integrada por los reinos de Jaén, Cordoba y Sevilla, continua siendo
verdadera tierra de promision para el pujante movimiento descalzo. A pesar
de la crisis, el mayor atractivo es el potencial demografico y econdémico,
especialmente de los nucleos ligados al trafico mercantil indiano.

No cabe la menor duda de que hasta mediados del XVII la capital
hispalense es el epicentro del monopolio comercial con el Nuevo Continente.
A partir de ese momento se desplaza a la bahia gaditana, donde se fija la
cabecera de la flota en 1680. ElI cambio viene refrendado por el traslado
masivo de mercaderes a Cadiz2. La prosperidad de la ciudad va acompariada
de un notorio incremento de los efectivos humanos®.

La onda expansiva de esta prosperidad también llega, aunque mas
debilitada, a los reinos de Jaén y Cérdoba que se ven favorecidos asimismo
en el plano demografico y econdémico.

La existencia de una nobleza poderosa e influyente favorece la llegada
de los recoletos y descalzos a la Andalucia del Guadalquivir. Tanto las
linajudas familias de la vieja aristocracia como los nuevos titulos de Castilla y
sefiorios jurisdiccionales, incorporados mediante las concesiones reales
otorgadas en el seiscientos, patrocinan un buen numero de fundaciones.

' Un buen estudio de conjunto es el de Angel Martinez Cuesta: “El movimiento recoleto en
los siglos XVI y XVII", Recollectio, 5 (1982), pp. 5-47. También hay que mencionar, sobre el
mismo tema y el papel de Felipe Il en la reforma, los de José Garcia Oro: “Observantes,
recoletos, descalzos: la monarquia catdlica y el reformismo religioso del siglo XVI”, en Actas
del Congreso Internacional Sanjuanista. ll. Valladolid 1993, pp. 53-97, y Juan Pujana: La
reforma de los trinitarios durante el reinado de Felipe Il. Salamanca 2006.

2 Cf. Pedro Collado Villarta: “En torno a los origenes del monopolio comercial gaditano:
mercaderes extranjeros y cambio econdmico del area sevillana a la bahia de Cadiz en la
segunda mitad del siglo XVII", en Actas Il Coloquios de Historia de Andalucia. Andalucia
Moderna. |. Cérdoba 1983, pp. 603-615.

*El protagonismo de Cadiz en el comercio indiano se acentia mas en el siglo XVIII con el
traslado de la Casa de Contratacién en 1717.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425
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Las instituciones universitarias de Sevilla, Baeza y Osuna constituyen
un acicate para los religiosos al ofrecer ventajas en la formacion de los
coristas. Una prueba evidente son las casas de estudios establecidas, donde
se imparten ensefianzas de filosofia y teologia.

Por ultimo, la acogida y transito de misioneros con destino a América y
Filipinas obligan forzosamente a tener un asentamiento en las zonas
proximas a los puertos de embarque.

La expansiéon del movimiento descalzo en la Andalucia del
Guadalquivir durante el siglo XVII cobra una mayor relevancia si tenemos en
cuenta los obstaculos que deben salvarse. En primer lugar un gran escollo
viene dado por las disposiciones de las Cortes de Castilla que originan una
frontal oposicion a nuevos conventos, como lo refrendan las clausulas de la
concesion del servicio de millones a la corona®.

La misma postura adoptan los obispos y los cabildos catedralicios y
municipales de las capitales de las diocesis de la Baja Andalucia. También
las comunidades del clero regular rechazan, de manera abierta, el aumento
de las fundaciones existentes en los nucleos urbanos. No obstante, con
bastante frecuencia las prohibiciones quedan sin efecto y las dificultades
sorteadas por las intervenciones de los propios monarcas o la actuacién de
influyentes personajes de la nobleza. Entre ellos cabe mencionar a Felipe Il 'y
al duque de Lerma.

Una de las ciudades que ofrece mayor resistencia a la eclosion
fundacional es Cadiz. La vitalidad econémica y demografica de la urbe y su
bahia actua como poderoso sefiuelo para las érdenes religiosas que, como
hemos sefialado, muestran un vivo deseo de establecerse en la zona. Sin
embargo, a pesar de las restricciones impuestas, durante el siglo XVII se
lleva a cabo un buen niimero de asentamientos®.

La importancia y trascendencia del fenbmeno se pueden calibrar a
través de una vision panoramica del proceso fundacional de las 6rdenes
religiosas en la Andalucia Bética a lo largo de la centuria del seiscientos. El
estudio lo hacemos tomando como base una muestra significativa integrada
por los carmelitas, franciscanos, mercedarios y trinitarios descalzos. A ellos
hay que sumar la congregacién de agustinos recoletos. Si bien todos
presentan el denominador comun de la reforma, ofrecen unas marcadas
diferencias en el conjunto del clero regular por su peso demografico e
influencia.

La expansién del movimiento descalzo en las tierras vertebradas por el
eje fluvial del Guadalquivir se refleja también, de manera harto elocuente, en
los numerosos proyectos fundacionales puestos en marcha que resultan
fallidos a la postre por causas muy diversas. El analisis de estas iniciativas

* Cf. Antonio Dominguez Ortiz: Las clases privilegiadas en la Espafia del Antiguo Régimen.
Madrid 1973, pp. 276-284.

® Cf. Arturo Morgado Garcia: El estamento eclesiastico y la vida espiritual en la diocesis de
Céadiz en el siglo XVII. Cadiz 1996, pp. 44-54.
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frustradas resulta de gran interés en cuanto permite abordar el fendmeno en
toda su extension.

Los reformadores del Carmelo protagonizan una primera fase de
asentamiento en el mencionado ambito geografico durante las tres ultimas
décadas del siglo XVI en las que se establecen 15 conventos®. La actividad
fundadora se mantiene viva a lo largo de la centuria siguiente, como lo
refrenda el nacimiento de una docena de comunidades de las que diez
corresponden a conventos y dos a los hospicios de Cadiz y Espejo’:

Anos Localidades

1617 Antequera

1641 Sanlucar de Barrameda
1680 Isla de Ledn

1682 Benameji

1687 Carmona

1688 EI Coronil

1693 Paterna del Campo
1695 Cadiz

1697 Montoro

1697 Desierto de San José
1700 Sanlucar la Mayor
1700 Espejo

A través del cuadro se observa que la expansién de los carmelitas
descalzos en la Andalucia del Guadalquivir durante el siglo XVII se localiza
en los reinos de Cordoba y Sevilla, concentrandose cronolégicamente en las
dos décadas finiseculares. La proliferacion de fundaciones en este periodo
contrasta con el reducido numero de las que se llevan a cabo en el resto de
la centuria. Desde 1601 hasta 1680 solo nacen los conventos de Antequera y
Sanlucar de Barrameda.

Los establecimientos carmelitanos nacidos entre 1680 y 1700 se
encuentran en las zonas media y baja de la Andalucia del Guadalquivir y
todos ellos, salvo los de Antequera y Benameji, formaran parte de la
provincia de Andalucia la Baja o de San Juan Bautista, surgida a raiz de la
division realizada en 1688%. Esta concentracion geografica, como hemos
indicado, obedece a la coyuntura econdmica favorable que se deriva de la
llamada carrera de Indias.

® La Pefiuela, 1573; Baeza, 1573; Sevilla-Los Remedios, 1574; Mancha Real, 1584;

Guadalcazar, 1585; Cérdoba, 1586; Ubeda, 1587; Bujalance, 1587; Jaén, 1588; Sevilla-

Santo Angel, 1588; Aguilar de la Frontera, 1590; Alcaudete, 1590; Anduijar, 1590; Ecija, 1591;
Lucena, 1600.

" Los hospicios de Cadiz y Espejo se transforman en conventos, tras superar muchos
roblemas, en 1737 y 1733 respectivamente.

Forman parte de la provincia de Andalucia la Baja los conventos de Sevilla-Los Remedios,
Sevilla-Santo Angel, Guadalcazar, Cérdoba, Bujalance, Aguilar de la Frontera, Anddjar, Ecija,
Lucena, Sanlucar de Barrameda, Isla de Ledén, Carmona y El Coronil. La provincia de
Andalucia la Alta o de San Angelo esta integrada por los conventos de Granada, La Pefiuela,
Baeza, Malaga, Ubeda, Jaén, Mancha Real, Alcaudete, Vélez-Malaga, Desierto de las

Nieves, Antequera y Benameji. A esta relacién hay que sumar los hospicios de Beas y Ronda.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425
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La distribucion de fundaciones por reinos pone también de manifiesto
algunos contrastes. Los de Jaén y Cérdoba suman 7 y 8 respectivamente,
mientras %ue en el de Sevilla encontramos 12: 7 sevillanos, 4 gaditanos y 1
onubense”.

La descalcez franciscana inicia su andadura en la Andalucia del
Guadalquivir en los ultimos lustros del siglo XVI con las fundaciones de
Sevilla (1589) y Bornos (1590). EI movimiento experimenta un notorio impulso
en las primeras décadas de la centuria del seiscientos con el establecimiento
de comunidades en Arcos y Jerez de la Frontera (1603), Cadiz (1608),
Villamanrique (1616), Medina Sidonia y Puerto de Santa Maria (1620). Esta
localizacion evidencia una concentracidn geografica en tierras gaditanas de la
reforma auspiciada por san Pedro de Alcantara®.

La constitucion de la provincia de San Diego de Andalucia representa
un nuevo empuje a la expansion de los franciscanos descalzos. A instancia
de las autoridades civiles y eclesiasticas de la capital hispalense, Paulo V
autoriza la nueva provincia mediante un breve expedido en Roma el 16 de
julio de 1619 y la ereccion canonica tiene lugar el 29 de diciembre del afio
siguiente, siendo designado primer ministro de la misma el futuro martir y
beato fray Juan de Prado.

La recién instaurada provincia de San Diego esta integrada por los
ocho conventos ya mencionados y por todos aquellos que en un futuro se
erigiesen en el conjunto de Andalucia. Sin embargo, inmediatamente
después, para evitar conflictos con la provincia de San Juan Bautista de
Valencia que habia realizado algunas fundaciones en el reino de Granada, se
establecen de manera precisa los limites de la demarcacion territorial que
abarca el arzobispado de Sevilla y los obispados de Cordoba, Jaén, Malaga y
Cadiz.

No cabe la menor duda de que el nacimiento de la provincia de San
Diego potencia el proceso fundacional, como lo refrendan los asentamientos
llevados a cabo desde 1621 hasta 1700"":

Anos Localidades

1624 El Arahal

1626 Canete de las Torres
1631 Lopera

1631 Sevilla

1639 Puerto Real

1639 Castilleja de la Cuesta

° Frente a las 27 fundaciones en los reinos de Jaén, Cordoba y Sevilla, solamente
encontramos 5 en el reino de Granada en 1688.
' Una vision panoramica de los franciscanos descalzos la encontramos en el numero
monografico publicado por Antolin Abad Pérez y Cayetano Sanchez Fuertes bajo el titulo de
La descalcez franciscana en Espafia, Hispanoamérica y Extremo Oriente. Sintesis historica,
%eogréﬁca y bibliografica. Archivo Ibero-Americano, 234 (1999).

Cf. Francisco de Jesus Maria de San Juan del Puerto: Primera parte de las Chronicas de la
Provincia de San Diego en Andalucia de Religiosos Descalzos de N. P. San Francisco.
Sevilla 1724.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

12



Juan Aranda Doncel

1640 Sanllucar de Barrameda
1644 Puente de Don Gonzalo
1682 Cordoba

La intensa actividad expansiva de la provincia de San Diego en el siglo
XVIl contrasta con el marcado descenso en la centuria siguiente,
realizandose solo las de Lucena y Tarifa en 1704 y 1728 respectivamente.

Junto a las poblaciones mencionadas hay que incluir en la Andalucia
del Guadalquivir los conventos de Priego de Cdérdoba (1662) y Villacarrillo
(1668), ambos pertenecientes a la provincia descalza de San Pedro de
Alcantara.

El reparto de las comunidades por los reinos de Jaén, Cérdoba y
Sevilla a finales del seiscientos presenta unas marcadas diferencias
cuantitativas. En los dos primeros se localizan 2 y 4 respectivamente,
mientras que en el tercero suman 13, de las que 8 se encuentran en tierras
gaditanas.

Sin embargo, en el caso del reino de Cdérdoba hemos podido
documentar en el periodo 1630-1692 cinco proyectos fundacionales que no
llegan a cristalizar por distintas causas. El primero tiene su origen en el
ofrecimiento hecho en 1630 por don Francisco de Corral y Guzman para
establecer en su villa de Almoddévar del Rio un cenobio de franciscanos
descalzos. El citado noble habia comprado el afio anterior la jurisdiccion
senorial a la corona por influencia de su primo hermano don Alonso de
Cabrera. Sin duda, el patrocinio del convento llevaba aparejada una
prestancia social.

En septiembre de 1630 su hijo don Rodrigo de Corral Ponce de Ledn
pide al cabildo municipal de la capital cordobesa su consentimiento y apoyo
para llevar a cabo el establecimiento de los alcantarinos:

El serior don Rodrigo de Corral pidi6 a la ziudad preste su
consentimiento para que, sin enbargo de la condizion de
myllones que lo proybe, se pueda fundar un conbento de frayles
franciscos descalzos en la billa de Almoddvar, ques del sefior
don Francisco de Corral, su padre, pues de fundarse no biene
ninguin perjuizio, antes de muncha pro y utilidad'?.

Los capitulares de forma unanime acuerdan dar su voto favorable a la
pretendida fundacién y levantar excepcionalmente la prohibicion impuesta por
una de las condiciones del servicio de millones a la hacienda real™. A pesar

'2 Archivo Municipal Cordoba (AMC). Actas capitulares, libro 139, 16 de septiembre de 1630,
f. 402 v.

i “[.--] y bisto por su sefioria, dixo que, sin enbargo de la dicha condizién de myllones que lo
proybe, benia por su boto dezisibo para que se fundase el dicho conbento en la dicha billa,
quedando en su fuerza y bigor la dicha condizién para lo de adelante y que se le dé por
testimonyo”.
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de la autorizacidn municipal, la iniciativa sefiorial resulta frustrada y queda sin
efecto.

La labor de los franciscanos descalzos de Cariete de las Torres se
extiende a las poblaciones cercanas y con bastante frecuencia se desplazan
a lo largo del ano para realizar las demandas de limosnas. Este contacto
origina la formacion de un grupo de devotos en Castro del Rio que muestra
un vivo interés en el establecimiento de los religiosos en la ermita de Nuestra
Sefora de los Remedios, situada en el término municipal de la villa en el
pago de la Torre del Puerto.

La ermita dedicada a la Virgen de los Remedios se levanta con motivo
de la tragica epidemia de peste que castiga a la poblacién en los albores del
siglo XVII. La idea parte de los labradores del paraje de la Torre del Puerto
que donan el terreno y contribuyen con sus aportaciones a las obras de
construccion. La imagen titular despierta un fervor intenso que se refleja de
manera elocuente en las mandas de misas.

El proyecto de fundar en la ermita de los Remedios un hospicio de
frailes alcantarinos se materializa el 29 de julio de 1631, fecha en la que
Sebastian Bello, vecino de Castro del Rio, otorga una escritura por la que
cede una extensa superficie de terreno y se obliga a sufragar los gastos de
las obras ya iniciadas™. Los recursos invertidos proceden de un sustancioso
legado hecho por un devoto en 1624 con ese fin'™.

Tenemos constancia documental de que los franciscanos descalzos de
la provincia de San Diego se establecen en el hospicio de la Torre del Puerto,
como lo prueba una manda testamentaria hecha en marzo de 1632:

Mando se dé de limosna a los frayles de sefior san Diego
questan en el hospizio de la Torre el Puerto, término desta uilla,
unos manteles de tableruelos de dos baras y media y un pafio
de olanda labrado con seda de grana que yo e y tengo porque
esta es mi voluntad'®.

La presencia de los alcantarinos garantiza la asistencia espiritual a los
labradores y trabajadores dedicados a tareas agricolas y ganaderas en el

" Cf. Juan Aranda Doncel: “Presencia de los franciscanos descalzos en la diécesis de
Codrdoba durante el siglo XVII: las vicisitudes de la fundacion del convento de San Pedro de
Alcantara”, en Homenaje a Antonio Dominguez Ortiz. Cérdoba 2004, pp. 139-143.

5 ¢...] cémo yo Sebastian Bello, vecino que soy en esta uilla de Castro el Rio, digo que
atento a que a munchos dias que se a tratado de hacer un ospicio en el partido de la Torre el
Puerto, término desta uilla, cerca de la hermita de Nuestra Sefiora de los Remedios, para
que los frayles descalgos de la horden de sefior San Francisco de la provincia de San Diego
gue pasan a sus conbentos se ospedasen en él y abra ocho afios poco mas o menos que
una persona onrrada vecina desta uilla debota de la dicha Relixién me dio y entreg6 en
confianga a mi el dicho otorgante mill ducados para que con ellos conprase tierra donde se
fundase el dicho ospicio en el dicho partido de la Torre el Puerto cerca de la dicha hermita y
los gastase en las cosas necesarias en el dicho ospicio”.

'® Archivo Histérico Provincial Cordoba (AHPC). Protocolos de Castro del Rio, legajo 5449, f.
59 v.
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pago de la Torre del Puerto, pero desde el principio la viabilidad del hospicio
se encuentra comprometida por la dificultad de mantener a los religiosos.

Sin duda, esta precariedad es la que impulsa a abandonar el hospicio
e intentar la fundacién de un convento en la villa de Castro del Rio. Con este
objetivo el marqués de Priego concede autorizacion el 13 de abril de 1638 a
fray Bartolomé de Silleros, guardian de la comunidad de Cariete de las Torres,
para materializar el proyecto:

[...] doy lisencia a el padre fray Bartolomé de Silleros, predicador
y guardian del convento de la dicha mi villa de Cariete, en
nonbre de la dicha probincia, pueda fundar y funde un convento
donde pueda aber diez y seis relijiosos de la dicha horden y
provincia en la dicha mi villa de Castro el Rio en la parte y sitio
que fuere mas a proposito y mando a mi correjidor, concexo,
justicia y rejimiento della le den la posesion del dicho convento,
anparandoles y defendiéndoles en ella y todo el fauor y ayuda
que ubiere menester hasta que tenga efeto la dicha fundacion'’.

La licencia del marqués de Priego va a ser acatada por los miembros
del concejo que acuerdan el 1 de mayo de 1638 «cunplir todo lo que por la
dicha provision se manda quando llegue el caso y el padre guardian tenga
recaudos bastantes para la dicha fundacién ».

La busqueda de recursos es el objetivo prioritario de fray Bartolomé de
Silleros en los meses siguientes. Las mandas testamentarias permiten
documentar algunas donaciones en el supuesto de que culmine con éxito la
fundacion del convento que albergaria un maximo de 16 religiosos.

Un ejemplo lo tenemos en las disposiciones hechas en agosto de 1638
por Maria Fernandez Cordobés, viuda de Sebastian Bello, quien instituye en
la ermita de San Benito una memoria de misas cargada sobre un olivar. La
otorgante prohibe de manera expresa su enajenacion, « salbo si acaso se
fundare en esta billa conbento de la horden de sefor san Francisco porque si
se fundare mando se venda el dicho pedago de olibar para ayuda a la
fundacion del dicho conbento- 2.

Asimismo Maria Fernandez Cordobés deja sin efecto la donacion de
tres tinajas al presbitero Diego Sanchez Cdérdobés en el caso de que se
funde el convento de franciscanos descalzos:

Tres tinajas que tengo, una para bino y otra para aceyte y otra
para aceytunas, le mando a mi sobrino el licenciado Diego
Sanchez Cordobés, presbitero, con que si fundaren en esta billa
conbento de la horden de serior san Francisco a de dar el dicho
mi sobrino las dichas tres tinajas para el dicho conbento porque
esta es mi boluntad.

' Archivo Municipal Castro del Rio. Actas capitulares, 1 de mayo de 1638, s. f.
'® AHPC. Protocolos de Castro del Rio, legajo 5276, f. 475 v.
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A pesar de los esfuerzos de fray Bartolomé de Silleros, el proyecto de
fundar la provincia de San Diego en Castro del Rio queda frustrado por la
falta de recursos para llevar a cabo la dotacion y la oposicion de los
carmelitas calzados, establecidos en esta poblacién a mediados del siglo XVI.

No obstante, las mandas de misas constituyen un exponente bien
significativo de la devocion de los castrefios a los franciscanos descalzos.
Veamos el testamento otorgado por Juan Lépez Tolbafios en marzo de 1636:

Mando, quiero y es mi voluntad que de las mill misas que tengo
mandadas decir por este mi testamento, segun queda declarado,
se digan las docientas misas en el convento del sefior san
Francisco de la billa de Cariete, ques de la horden de sefior san
Diego, a el qual dicho conbento mando se remita la limosna de
las dichas docientas misas'®.

Otra prueba bastante elocuente la tenemos en los jovenes de la
localidad que ingresan en la descalcez franciscana. Uno de ellos es fray
Pedro del Espiritu Santo, como lo atestigua la disposicién testamentaria
hecha en agosto de 1637 por su progenitor:

Mando se le den y entreguen a fr. Pedro de el Espiritu Santo, mi
hixo lijitimo, religiosso de la orden san Francisco de los
recoletos que llaman de san Diego ¢ien reales de mis vienes
para que los destribuya en la forma que le tengo dicho y
ordenado a el dicho mi hijo®.

Tampoco fructifica el ofrecimiento hecho por el concejo de Montoro
que envia el 2 de julio de 1634 una misiva al gobernador del obispado de
Cordoba solicitando licencia para una hipotética fundacion de los
franciscanos descalzos, La peticion municipal va a ser rechazada tanto por la
autoridad diocesana como por los religiosos de la provincia de San Diego?'.

Por ultimo, en los lustros finiseculares del seiscientos se proyecta erigir
un hospicio de los alcantarinos en la localidad campifiesa de Fernan Nufez,
pero, como veremos, la iniciativa del sefior de la villa no llega a cuajar.

En efecto, el 13 de noviembre de 1692 el conde de Fernan Nufiez
concede licencia a los franciscanos descalzos de la provincia de San Diego
para fundar en su villa un hospicio. Al mismo tiempo, ofrece una casa y
huerta para la instalacion y sostenimiento de los frailes, ademas de costear

"% Idem, legajo 5274, f. 106 v.

% 1dem, legajo 5275, f. 714 .

21« a Villa de Montoro pretendié Fundacién como lo manifiesta una carta de dos de Julio de
1634 escrita al Gobernador del Obispado de Cérdova, pidiéndole su licencia para fundar. Es
notable entre los motivos que alegan para obtenerla la razén que proponen de que nuestros
Religiosos no son gravosos al Clero, porque no aplican Missas por particular estipendio, en lo
que procedieron engafiados o equivocados: pues aunque los Religiosos no pudieran aplicar
el estipendio a sus particularidades necesidades, pero si para las de la Comunidad como ha
sido costumbre en toda la Orden y en la Provincia”.
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los ornamentos y vasos sagrados. En contrapartida a este mecenazgo, exige
el cumplimiento de tres condiciones:

12, Que la Provincia ha de tener seis religiosos que
prediquen, confiesen y asistan en el bien espiritual a aquella
Villa.

2% Que al Conde se le den los fueros de Patron, y assi

que en los Sacrificios, exercicios &2 sea preferido con su familia.

32 Que en la muerte de su Ex® y de sus Sucesores
quede obligada la Provincia a celebrar honrras en todos sus
Conventos, despachando el Provincial Patente para el efecto®.

El pretendido asentamiento de los franciscanos descalzos en Fernan
Nufez resulta frustrado, al igual que otros proyectos puestos en marcha en la
villa sefiorial durante la centuria del seiscientos como el hospicio de los
agustinos recoletos.

El mecenazgo de la nobleza resulta determinante en la meteodrica
expansion de los mercedarios descalzos en territorio andaluz a lo largo de la
primera mitad del siglo XVII®. En el periodo 1603-1644 se materializa la
fundacidén de 19 conventos que integran la provincia de la Purisima
Concepcion de Andalucia. Salvo los de Granada y Calasparra, todos los
establecimientos se encuentran en la Andalucia del Guadalquivir,
concretamente en poblaciones sevillanas, gaditanas y onubenses:

Anos Localidades

1603 Castellar de la Frontera
1604 El Viso del Alcor

1604 Rota

1605 Huelva

1608 Fuentes

1609 Osuna

1609 Lora del Rio

1614 Sevilla

1615 Sanlucar de Barrameda
1620 Vejer de la Frontera
1624 Cartaya

1627 Cadiz

1635 Morédn de la Frontera
1639 Arcos de la Frontera
1640 Ayamonte

1641 Ecija

1644 Jerez de la Frontera

2 Archivo Provincia Bética. Legajo 36. Documentos pertenecientes a la provincia de San
Diego de Andalucia.

% El nacimiento de la orden de los mercedarios descalzos y las fundaciones conventuales se
describen por el cronista fray Pedro de San Cecilio en su obra Annales del Orden de
Descalzos de Nuestra Sefiora de la Merced Redempcion de Cautiuos Christianos. Barcelona
1669. 2 v.
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La relacion de fundaciones conventuales de los mercedarios descalzos
evidencia una concentraciéon geografica en el ambito territorial del reino de
Sevilla, cuyo dinamismo demografico y econdmico obedece al monopolio
comercial de Indias.

Resulta muy llamativa la total ausencia de los reinos de Jaén y
Cordoba que no se debe a una falta de interés de los frailes redentores
reformados por asentarse en las citadas zonas. ElI fendmeno viene
refrendado por los proyectos auspiciados en esa ultima demarcacién por los
religiosos en Palma del Rio y en la ciudad de la Mezquita en la década de los
afos cuarenta. Las vicisitudes seguidas por ambas iniciativas permiten
conocer las razones que influyeron en su fracaso.

El intento fundacional en la villa cordobesa de Palma del Rio se pone
en marcha a comienzo de 1640 y cuenta con el apoyo de los titulares del
sefiorio y del concejo. Inmediatamente después comunican la decision
adoptada al obispo fray Domingo Pimentel con el propdsito de que conceda
la pertinente licencia.

La determinacion del prelado queda supeditada a la elaboracion de un
minucioso expediente que solicita al vicario de la poblacion. En efecto, el 9 de
febrero de 1640 el titular de la silla de Osio comisiona al responsable del
clero local para recabar informacion acerca de la pretendida fundaciéon de los
mercedarios descalzos?*.

El decreto episcopal permite conocer una serie de aspectos
interesantes. En primer lugar la nueva fundacién conventual cuenta con el
decidido apoyo del sefor de la villa y, por mediacion e influencia suya, de los
miembros del cabildo municipal que respaldan unanimemente la iniciativa.

El mandato dado hace referencia de manera expresa a los puntos
esenciales de la informacion que debe centrarse en averiguar el numero de
vecinos y la dotacion economica para el sostenimiento de la futura
comunidad. Asimismo tiene en cuenta el parecer de las 6rdenes religiosas ya
establecidas en esta localidad del valle del Guadalquivir.

* “Don fray Domingo Pimentel, por la gracia de Dios y de la Santa Sede Apostdlica obispo de
Cordoua, del Consejo de su Magestad, por quanto se nos a hecho relacién que en la villa de
Palma pretenden fundar un conuento de Religiossos Mercenarios descalgos de la
Recoleccion con el fabor y asistencia del sefior Conde de Palma y de la justicia y regimiento
de la dicha villa y porque conuiene hacer informacién de la necessidad, utilidad y
conueniencia y del numero de los vecinos y de los conuentos, asi de Religiosos como de
Religiosas, que ay en la dicha villa y si ay sufficiente hacienda, asi para la fabrica del
conuento que se pretende hacer como para el sustento de los Religiosos que en él an de
hauitar, por el thenor de la presente damos nuestra comissidon en vastante forma al
Licenciado Don Antonio de Riuero para que, en ragon de todo lo susodicho, pueda examinar
personas de ciencia y conciencia ante notario publico y informarse personalmente de otras
que puedan satisfacer a lo contenido en esta comision y originalmente lo que en virtud della
obrare con su parecer nos lo remitira sellado y cerrado o entregara para que conforme a lo
que resultare, probeamos lo que fuere mas conuiniente”.
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Por ultimo, el vicario queda facultado para interrogar a todas las
personas que considere oportuno con el fin de instruir el correspondiente
expediente. Este documento serviria de base a fray Domingo Pimentel a la
hora de valorar la “necessidad, utilidad y conueniencia” de autorizar el
establecimiento de los mercedarios descalzos®.

El licenciado Antonio de Rivero se apresura a ejecutar la orden del
prelado de la didécesis y convoca a un buen numero de vecinos para que
individualmente testifiquen acerca de la informacion solicitada. Entre las
personas llamadas a declarar figuran los superiores de las dos comunidades
masculinas que residen en la villa, el guardian de los franciscanos
observantes fray Diego de las Misas y el prior de los dominicos fray Pedro
Martinez?®.

Los testimonios recogidos se muestran unanimes en favor de la
instalacion de los frailes de la orden redentora y la informacion contenida en
los mismos es practicamente idéntica®’.

Al igual que las fundaciones de los franciscanos y dominicos, la de los
mercedarios descalzos en la villa cordobesa va a estar impulsada por los
titulares de la jurisdiccion seforial. Concretamente la iniciativa parte en 1639
de la marquesa de Almenara doina Leonor de Guzman, madre y tutora del IV
conde de Palma don Fernando Luis Portocarrero y Luna, quien desea
acomodar a los religiosos en la ermita de Santa Ana.

El testimonio de don Juan Carrillo de la Barra en la declaracion hecha
a solicitud del vicario confirma la participacion directa de la mencionada
dama:

Dijo que saue y tiene noticia de la nueua fundacion que
pretende hacer su sefioria el sefior conde de Palma y la sefiora
marquesa su madre en la ermita de sefiora santana desta uilla
de Relijiosos mercenarios descalgos.

Leonor de Guzman nace en el seno de una linajuda familia de la
nobleza andaluza, siendo hija de los marqueses de la Algaba don Luis de
Guzman y dofia Inés Portocarrero®®. Contrae matrimonio con el marqués de
Almenara don Luis Andrés Portocarrero, quien fallece antes de tomar
posesion de la casa condal®. Fruto de esa unidn nace el citado don

% Archivo General Obispado Cérdoba. Provisorato ordinario. 1637-1640.

% Acerca de la fundacion de los dominicos, franciscanos y clarisas en la villa, vid. la obra de
fray Ambrosio de Torres y Orden titulada Palma llustrada o breve descripcion de esta villa.
Sevilla 1775. La tercera edicion de este libro se publica en Madrid el afio 1962 con unas
interesantes notas, glosas y apéndices del secretario del ayuntamiento Antonio Moreno
Carmona.

“"En el conjunto de declaraciones elegimos la de don Juan Carrillo de la Barra, quien en su
testimonio deja traslucir un respaldo inequivoco a la iniciativa de la familia condal.

%% El titulo de marqués de la Algaba lo concede Felipe Il en 1568 a don Francisco de Guzman
Manrique de Lara.

*El 11 de julio de 1623 Felipe IV hace merced al Ill conde de Palma don Luis Antonio
Fernandez Portocarrero del titulo de marqués de Almenara para los primogénitos de la casa.
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Fernando Luis Portocarrero y Luna, quien a la edad de 9 anos hereda el
condado de Palma a la muerte de su abuelo don Luis Antonio Fernandez
Portocarrero en 1639.

En ese afio queda como tutora de su hijo el IV conde de Palma y
posteriormente ejerce la misma funcidn con su nieto don Luis Antonio
Portocarrero y Mendoza®®. La marquesa de Almenara desempefia con
notable acierto ambas tutorias y testa en noviembre de 1661, manifestando el
deseo de recibir sepultura en el templo conventual de los franciscanos.

La madre del IV conde de Palma decide llevar a cabo la fundacion de
los mercedarios descalzos en la villa seforial inmediatamente después de
tomar posesidon de la tutoria. Las causas que le mueven a esta decisidon
obedecen sobre todo al gran aprecio que tiene a los religiosos y al
cumplimiento de una promesa. No debemos olvidar que varios miembros de
su familia protegen a los reformadores de la Merced e impulsan la rapida
expansion en la Andalucia del Guadalquivir.

El sentimiento de la marquesa de Almenara a la hora de abordar el
establecimiento de los mercedarios descalzos se refleja de forma bien
elocuente en la declaracion de uno de los testigos que interroga el vicario:

A la segunda pregunta dijo que saue el testigo que la fundacion
del dicho conuento la haze la dicha serfiora Marquesa por ser de
su devocion y por promesa que, este testigo tiene noticia, higo
su sefioria en cierta necesidad que se allo.

El mismo testimonio aporta una valiosa informacion acerca de la
dotacién del futuro convento. La ilustre dama se obliga a asignar una
cantidad fija anual de 60 ducados como ayuda al sustento de la comunidad,
cargada sobre los 1.000 ducados que recibe del marqués de la Algaba en
concepto de alimentos. Ademas de la citada renta, se compromete a donar
300 ducados en metalico que se invertirian en las obras de las dependencias
conventuales®'.

La eleccion de la ermita de Santa Ana viene motivada por su situacion
en el casco urbano, ya que se encuentra lo suficientemente alejada de la
parroquia y de los conventos de los dominicos y franciscanos para no
perjudicar en exceso los intereses del clero secular y de las mencionadas
ordenes religiosas.

Al mismo tiempo, se ponen de manifiesto las ventajas que se derivan
del asentamiento de los mercedarios descalzos en esa ermita. El principal
argumento que se esgrime va a ser una mejor atencidon espiritual a los

% El IV conde de Palma fallece en 1649 y le sucede como titular del seforio su hijo don Luis
Antonio Portocarrero y Mendoza a la corta edad de cinco meses, quedando al cuidado de su
abuela la marquesa de Almenara.
%1 cf. Juan Aranda Doncel: “Un proyecto frustrado en la villa cordobesa de Palma del Rio en
el siglo XVII: la fundacion de los mercedarios descalzos”. Boletin de la Real Academia de
Cordoba, 141 (2001), pp. 183-191.
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vecinos del barrio que tendran la posibilidad de recibir los sacramentos sin
dilacién y oir la misa del alba.

Los testigos interrogados por el vicario afirman que el potencial
demografico y economico de la villa sefnorial favorece el establecimiento de
los mercedarios descalzos que podran sustentarse sin dificultad con la
dotacion fundacional y las aportaciones de los vecinos:

A la séptima pregunta dijo que saue este testigo que esta villa
de Palma y su becindad consta y se compone de mill y
quinientos becinos, poco mas o menos, y que entre ellos ay
muchos acendados y de caudal y otros con oficios gananciosos
con que passan y se sustentan ellos y sus familias
conmodamente.

Ante el temor de una abierta oposicion del clero parroquial y de los
franciscanos y dominicos, los testigos coinciden en afirmar de manera tajante
que la llegada de los descalzos de la Merced no origina perjuicios de ningun
tipo, puesto que los clérigos seculares de la localidad y las comunidades de
religiosos poseen recursos suficientes.

A pesar de las declaraciones favorables recogidas en el informe
remitido por el vicario al obispo fray Domingo Pimentel, la fundacion de los
frailes redentores en Palma del Rio queda sin efecto. El decidido apoyo de la
marquesa de Almenara y del concejo resulta insuficiente para salvar los
obstaculos surgidos. Aunque la documentacién silencia las causas, podemos
afirmar que la escasa dotacion econdmica sea el factor determinante.
Tampoco los franciscanos y dominicos se muestran interesados en aumentar
la presencia de las 6rdenes religiosas en la villa sefiorial.

Tras el frustrado proyecto fundacional, los mercedarios descalzos
ponen en marcha una nueva tentativa ocho afos después en la capital
cordobesa que ofrece un indudable atractivo tanto en el plano demografico
como en el economico. En los albores del siglo XVII se contabilizan en la
ciudad o en sus proximidades 17 establecimientos pertenecientes al clero
regular, una cifra que refleja de forma bien elocuente la importacia de este
influyente grupo social en la vida local®.

Por razones obvias, los mercedarios descalzos también pretenden con
inusitado interés asentarse en la ciudad de la Mezquita. Las diligencias
corren a cargo del renombrado cronista de la orden fray Pedro de San Cecilio,

32 “[.--] porque, respeto de la distancia en que el dicho barrio se halla de la parrochia y

conuentos, los vecinos del dicho barrio seran socorridos en las necesidades que se les
ofrecieren de confesiones precisas y apresuradas y otras que se ofrecen y la misa que
llaman del alua con que seran consolados los que ban a trauajar a sus aciendas y las
mujeres que se allan sin mantos para poder acudir a la yglessia parrochial y conuentos y assi,
estando edificado y fundado el dicho conuento, ¢esaran las causas referidas”.

% Cf. Juan Aranda Doncel: “Las 6rdenes religiosas en la Cérdoba de los siglos XVI y XVII”,
en El reino de Cérdoba y su proyeccion en la Corte y América durante la Edad Moderna.
Codrdoba 2008, pp. 55-82.
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quien eleva un memorial al cabildo municipal solicitando la correspondiente
licencia.

El escrito del fraile granadino se recibe y comunica a los ediles en la
sesion capitular celebrada el 11 de septiembre de 1648:

Leyose peticion del Padre fray Pedro de San Cicilio, coronista
general de los descalgos de la horden de Nuestra Sefiora de la
Merced de Cautiuos, en que dice como su Sagrada Relijion
quiere fundar en esta Ciudad y pide licencia para ello y que la
Ciudad dispense en la condicion de millones que prohibe
semejantes fundaciones y ofras cosas contenidas en la dicha
peticion®*,

El asunto queda sobre la mesa y se acuerda debatirlo en un cabildo
posterior, seialandose como fecha una semana mas tarde. No obstante, las
actas recogen la unica intervencion que se produce a cargo del caballero
veinticuatro del concejo don Alonso Fernandez de Hinestrosa, quien exige la
consulta previa a las érdenes religiosas establecidas para que se pronuncien
acerca de la pretendida fundacion:

El sefior don Alonso Fernandez de Henestrosa dijo que es en
que se les dé traslado a la pretension del Padre fray Pedro de
San Cicilio a todas las Relijiones desta ciudad para que como
ynteresadas digan en ragon desto lo que les combiniere y de no
hacerse desde luego contradice esta pretension.

La convocatoria fijada se aplaza hasta el 25 de septiembre del citado
afo, siendo el tema objeto de un requerimiento por parte del regidor don
Alonso Fernandez de Hinestrosa. La sesion se inicia con la lectura del
acuerdo tomado en la sesidén anterior y a continuacion este caballero hace
una larga exposicion con la que persigue justificar su frontal oposicién a la
nueva fundacion conventual, apoyando su postura con varios argumentos de
muy diversa indole®*.

En primer lugar denuncia que no se ha realizado la consulta a las
ordenes religiosas de la ciudad como habia solicitado a la corporacion
municipal con anterioridad. A rengldn seguido incide de manera especial en
el dafio que se originaria a las comunidades masculinas que, en su opinién,
atraviesan en esos momentos por graves dificultades econdmicas. En la
exposicidn también critica que el concejo haya tomado la decision de abordar
la concesion de la licencia de la fundacién, ya que entiende que esta iniciativa
corresponde al prelado de la didcesis.

El sombrio panorama descrito por el caballero se acentua al considerar
que el establecimiento de la Merced descalza pone en peligro la existencia de

3 AMC. Actas capitulares, libro 157, 11 de septiembre de 1648, f. 235 v.

% Cf. Juan Aranda Doncel: “La proyectada fundaciéon de los mercedarios descalzos en
Cordoba: la tentativa de fray Pedro de San Cecilio en 1648-49”. Estudios, 254 (2014), pp.
101-112.
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las ordenes religiosas asentadas en la ciudad, sobre todo de las que carecen
de rentas patrimoniales como los recoletos de San Francisco de la Arruzafa.

Por ultimo, don Alonso Fernandez de Hinestrosa sefiala que la capital
cordobesa cuenta con una nutrida representacion del movimiento descalzo
en el seno del clero regular por lo que considera innecesaria la presencia de
los mercedarios reformados.

La larga exposicion del regidor concluye pidiendo al gobierno municipal
que deniegue la licencia de fundacion y, por ende, descarte la idea de
solicitar a las ciudades con voto en las Cortes castellanas la exencion de las
condiciones aprobadas para el servicio de millones que prohiben la ereccién
de nuevos conventos.

La firme oposicion del edil consigue momentaneamente aplazar
durante mas de tres meses la decision del concejo sobre la concesion de la
licencia. El asunto va a ser objeto de atencién y origina una intensa y
animada discusion en el cabildo que se convoca para el 13 de enero de 1649.

En el curso de la sesién va a ser sometida a votacion la pretendida
autorizacion, perfilandose de forma nitida dos posiciones contrapuestas. La
que tiene el respaldo de la mayoria de los capitulares se muestra
abiertamente partidaria de otorgar la licencia sin cortapisa alguna, siendo su
principal valedor don Francisco de las Infantas y Aguayo®®.

El debate suscitado en el cabildo municipal resulta muy clarificador
acerca del posicionamiento de los regidores ante la solicitud hecha por fray
Pedro de San Cecilio. Mas de dos tercios de los asistentes se manifiestan a
favor de la fundacién de los mercedarios descalzos y decide autorizarla sin
imponer condicidon alguna. Otro grupo formado por cinco caballeros también
apoya el establecimiento de la orden, pero supeditado al cumplimiento de
algunos requisitos. Finalmente la oposicidén al proyecto queda reducida a un
solo voto.

A la vista del resultado, el corregidor Gregorio Antonio de Chaves y
Mendoza decide llevar a la practica el acuerdo municipal y con este fin dicta
un auto el 13 de enero de 1649 por el que autoriza la fundacion® . Sin

% “E| sefior don Francisco de las Ynfantas y Aguayo dijo que, considerando la peticion
presentada en el cabildo de once de setiembre y las ragcones tan grandes que en ella
representa el Padre fray Pedro de San Cicilio y la grabedad y antigliedad tan grande desta
Sagrada Relijién y los muchos lugares faborecidos con ella y por la debocién singular que su
merced tiene al conuento de Nuestra Sefiora de las Mercedes y su fundador san Pedro
Nolasco y que @ muchos dias que se sabe en esta Ciudad la pretensiéon de su Paternidad y
que hasta agora no se a presentado peticion ninguna de los demas conuentos desta ciudad
en que contradigan el dicho yntento, por su voto es en que por esta vez se alge la condicidn
de millones que prohibe semejantes nuebas fundaciones y [...] por el respeto y amor que
deue es en que bengan a fundar en esta Ciudad y fia que con la asistencia de tan grandes
relijiosos en tiempos tan calamitosos, juntas con las demas oraciones de los demas
conuentos, sera nuestro Sefior serbido de faborecer a esta Ciudad”.

3" “En la ciudad de Cordoua en trece dias del mes de henero de mil y seiscientos y quarenta
y nueue afos el sefior don Gregorio Antonio de Chabes y Mendoga, del Consejo de su
magestad, Alcalde de su Casa y Corte, corregidor y justicia maior de Cérdoua y su tierra,
abiendo bisto lo votado en el cabildo de oy dicho dia, en ragdn de la fundacién del conuento
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embargo, el apoyo ofrecido por el ayuntamiento resulta inutil a la postre, ya
que las gestiones encaminadas a culminar el proceso se paralizan como
consecuencia de la dramatica situacidn que vive la capital cordobesa.

El 9 de mayo de 1649 se inicia una grave epidemia de peste que azota
al vecindario con especial virulencia. El contagio se prolonga hasta el verano
del afo siguiente, dejando un tragico y elevado balance de victimas. La
temida enfermedad se ceba con las capas sociales mas bajas que residen en
los barrios de Santa Marina, San Lorenzo y San Pedro®®.

Los problemas en el abastecimiento de granos y la falta de pan
constituyen el detonante de los tumultos acaecidos en mayo de 1652. El
denominado motin del hambre estalla cuando los vecinos del barrio de San
Lorenzo se levantan a los gritos de jViva el rey y muera el mal gobiernol®.
ldénticos sucesos se repiten en numerosas localidades de la geografia
andaluza®.

Resulta evidente que las repercusiones derivadas del mortifero brote
pestilente de 1649-50 y de las tensiones sociales en 1652 impiden la
fundacion de los mercedarios descalzos en la urbe cordobesa.

No todas las 6rdenes y congregaciones religiosas del movimiento
descalzo consiguen sus propésitos de una fuerte implantacion en la
Andalucia del Guadalquivir durante el siglo XVII, a pesar de los denodados
esfuerzos por lograrlo. Entre ellas cabe mencionar la descalcez trinitaria
impulsada por san Juan Bautista de la Concepcion y los agustinos recoletos.

La proteccion de Felipe Il y del duque de Lerma a san Juan Bautista
de la Concepcién va a ser decisiva en la expansién de los trinitarios
descalzos*'. El impetu fundacional del activo reformador de la orden
redentora se proyecta muy pronto en la Andalucia del Guadalquivir, ya que
tiene plena consciencia de la importancia de erigir establecimientos
conventuales en el citado ambito territorial para garantizar la consolidacion y
el futuro del naciente movimiento renovador.

El empefo se plasma en un marcado interés, a partir de 1605 al ser
elegido ministro provincial, por auspiciar la llegada de sus religiosos a

de Relijiosos descalgos de Nuestra Sefora de las Mercedes y dispensacion de la condicion
de millones que prohiben nueuas fundaciones, dijo que se conformaba y conformé con la
mayor parte de los caualleros veinte y quatros que dispensaron en el dicho capitulo y
conceden licencia para la dicha fundacioén sin condicidon ninguna sino llana y expresamente
para que desde luego tenga efecto y que se le dé al Padre fray Pedro de San Cicilio,
Relijioso de la dicha horden, uno, dos o mas traslados, los que pidiere, para en guarda de su
derecho y de su Relijion con ynsercion de todo lo actuado y deste auto, asi lo probeydo,
mando y firmo= Don Gregorio Antonio de Chaues y Mendoga”.

% Juan Ballesteros Rodriguez: La peste en Cérdoba. Cérdoba 1982, pp. 129-132.

% Juan Aranda Doncel: Historia de Cordoba. La época moderna (1517-1808). Cérdoba 1984,
pop. 92-94.

“° Cf. Antonio Dominguez Ortiz: Alteraciones andaluzas. Madrid 1973.

1 Juan Pujana: San Juan Bautista de la Concepcion. Carisma y misién. Madrid 1994, pp.
308-313.
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distintos nucleos urbanos como Baeza, Cordoba y Sevilla. También interviene
posteriormente en el proyecto fundacional de Sanlucar de Barrameda que
resulta fallido.

En el otofio de 1612 el santo de Almoddvar del Campo se dedica con
ahinco al frustrado asentamiento de los frailes redentores en Sanlucar de
Barrameda, estando todavia convaleciente de la dolorosa operacion sufrida
para extraerle un célculo renal. A principios de 1613 se ve obligado a
abandonar esta misién y recibe orden de regresar al convento cordobés,
donde fallece el 14 de febrero.

Tampoco los agustinos recoletos culminan con éxito la deseada
expansion en la Andalucia del Guadalquivir durante el siglo XVII, a pesar de
las numerosas tentativas puestas en marcha. En la década de los afos veinte
logran establecerse de manera definitiva en Sevilla y en la villa cordobesa de
Luque, cuyos conventos se erigen en 1625 y 1626 respectivamente*.

Los frailes de la recoleccidn agustiniana intentan sin fruto en varias
ocasiones fundar en la ciudad de la Mezquita a lo largo de la primera mitad
de la centuria del seiscientos. Estas iniciativas se enmarcan en el notorio
interés por su implantacién en las tierras del valle del Guadalquivir®®. La
primera de ellas se documenta el 7 de junio de 1617, fecha en la que el
regidor don Diego de Aguayo y Godoy insta al concejo a que se oponga a la
pretendida llegada de los religiosos*.

Posteriormente el incondicional apoyo del obispo Cristobal de Lobera y
Torres a los agustinos recoletos favorece su notoria proyeccion en el ambito
diocesano. Los religiosos se establecen en el verano de 1626 en Luque,
gracias al mecenazgo del sefior de la villa, y en los anos siguientes fundan
sendos hospicios en Fernan Nufiez y Cordoba.

El de Fernan Nufez se constata su existencia de manera fehaciente
con anterioridad a mayo de 1631. Desconocemos la trayectoria de la
comunidad, si bien podemos afirmar que todavia se mantiene la presencia en
1638. Seguramente los problemas surgidos para transformar la fundacion en
convento es la causa que motiva el abandono.

2 Acerca del nacimiento de la recoleccion agustiniana y de sus fundaciones en tierras
andaluzas, vid. Angel Martinez Cuesta: Historia de los agustinos recoletos. Desde los
origenes hasta el siglo XIX. I. Madrid 1995, pp. 166-187.

3 Cf. Juan Aranda Doncel: “Los agustinos recoletos en la Andalucia del Guadalquivir durante
el siglo XVII”, en Los agustinos recoletos en Andalucia y su proyecciéon en América. Actas del
| Congreso Histérico. Granada 2001, pp. 59-76.

# “E| sefior don Diego de Aguayo y Godoy dixo que a su noticia a benido que a esta ¢ibdad
quieren venir a fundar convento unos frayles agustinos descalgos y a su sefioria consta la
pobreza en questa ¢gibdad esta y los muchos conventos, asy de frailes como de monjas, que
en ella ay, los quales la maior parte dellos padegen grandisyma necesydad y no se pueden
sustentar ny los cavalleros ny vecinos della no pueden acudir por los malos afios que an
sucedido, por lo qual suplica a la gibdad salga a la defensa desto hablando a su seforia del
sefor obispo de parte de la gibdad pidiéndole no dé lugar a que entren ni tomen posesion en
ningun ospital ny casa en esta ¢ibdad ny su distrito”.
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Poco antes de su traslado a Plasencia, el prelado de la didcesis
Cristobal de Lobera y Torres concede autorizacion a los agustinos recoletos
para erigir un hospicio en Cérdoba que se instala en el barrio de la Catedral
en una casa cedida por el licenciado Pedro de Mesa. El permiso dado por el
titular de la silla de Osio provoca la reaccion inmediata de los carmelitas
calzados del colegio de San Roque que manifiestan un abierto rechazo por
entender que perjudica sus intereses al residir en la misma demarcacion
parroquial.

A finales de abril de 1631 el vicerrector del colegio de San Roque fray
Pedro de Rojas eleva sus quejas al cabildo catedralicio, cuyos miembros
deben pronunciarse sobre el espinoso asunto al encontrarse la sede vacante:

Yten, se leio peticion de el padre fray Pedro de Rojas, viceretor
del colegio de el sefior san Roque, en que da quenta a el
cabildo de como los padres agustinos descalgos quieren fundar
un combento en esta ciudad i que tienen un ospicio en casa de
el licenciado Pedro de Mesa con prouision de el sefior obispo
pasado, que suplican a el cabildo no dé licencia a dicha
fundacion por las ragones contenidas en dicha peticion i que se
le magde a el dicho Pedro de Mesa quite el dicho ospicio de su
casa".

La protesta de los carmelitas calzados surte los efectos deseados,
puesto que el cabildo catedralicio manda cerrar el hospicio y que se retiren a
sus conventos respectivos los frailes moradores*.

La clausura del hospicio supone un serio revés a las pretensiones de
los agustinos recoletos de establecerse en Cérdoba. Sin embargo, continuan
empefados en el proyecto, como lo evidencia la solicitud remitida al cabildo
en la primera semana de mayo de 1631. En el escrito piden licencia para
tener una enfermeria con el fin de curar a los religiosos de las comunidades
de Luque y Fernan Nufez. Los deseos van a ser atendidos por la mayoria de
los prebendados que acuerdan conceder la pertinente autorizacion:

Yten, abiendo precedido llamamiento para ber si se les sefialara
a los padres agustinos descalgos alguna casa en esta ciudad,
donde tengan enfermeria para curar los padres emfermos de los
combentos de la uilla de Luque i Fernanuriez, praticado y
comferido i uista la peticion que dichos padres dieron pidiendo la
dicha licencia para tener la dicha enfermeria, abiéndose botado,
sali6 determinado por maior parte se les da licencia y permite la
tengan en casa de un becino particular desta ciudad i que no
puedan tener altar ni campanilla en ella® .

> Archivo Catedral Cérdoba (ACC). Actas capitulares, tomo 46, 29 de abril de 1631, s. f.

4 “[...] i bista por el cabildo se mando, en quanto a el ospicio, que se le haga saber a el
licenciado Pedro de Mesa que no lo tenga en su casa y también a los frailes se les notifique
que se recojan a sus combentos”.

*" ACC. Actas capitulares, tomo 46, 8 de mayo de 1631, s. f.
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A pesar de las restricciones impuestas en la licencia, los agustinos
recoletos instalan la enfermeria en las callejas de San Eloy, situadas en el
populoso barrio de San Pedro que concentra una pujante actividad
econdmica. La presencia de los religiosos despierta el recelo de los
carmelitas calzados del convento de Puerta Nueva que denuncian y rechazan
de forma abierta el permiso concedido, como lo prueba la peticion dirigida al
cabildo catedralicio por el prior de la comunidad fray Pedro Calderdn®,

En esta ocasion se hace caso omiso a las presiones ejercidas y se
ratifica la licencia otorgada unos meses antes a los frailes de la recoleccidn
agustiniana:

[...] uista la dicha peticion, praticado y conferido en ragdn della y el
auto capitular que acerca della se hizo en que se les dio la dicha
licencia, atento no consta auer ynouado dichos Padres descalgos de la
orden y licencia que se les dio y en la forma que se les concedio por
este Cabildo, los ampara en ello, sequn y en la forma que lo tiene
acordado este Cabildo por su auto capitular®®.

Aunque el acuerdo de los capitulares se decanta en favor de los
agustinos recoletos, se mantiene la hostilidad de los carmelitas calzados de
Puerta Nueva que se oponen de forma contundente al establecimiento de
otras ordenes religiosas masculinas en su zona de influencia. Las causas de
esta actitud son de caracter economico fundamentalmente, ya que los
ingresos sufririan una acusada reduccion.

La tensa situacion que se vive provoca la intervencion del provincial de
los agustinos recoletos de Andalucia fray Pedro de la Madre de Dios, quien
dirige una peticion al cabildo catedralicio que se somete a la consideracion de
los ediles en la sesidn celebrada el 21 de agosto de 1631:

Este dia, auiendo precedido llamamiento para ber una peticion
del padre fray Pedro de la Madre de Dios, Prouincial de los
Padres agustinos descalgos, vista la dicha peticion, praticado y
conferido en ragon dello, se acordé que lo que piden por su
peticion el dicho Padre Prouincial se remite al sefior Dean y
Prouisor desta ciudad y obispado para que haga justicia a las
partes conforme a derecho®.

La resolucién del dean soluciona temporalmente el problema surgido y
los agustinos recoletos permanecen en el hospicio del barrio de San Pedro a
la espera de una coyuntura favorable que permita afianzar la precaria
situacion. Sin embargo, las expectativas se desvanecen dos afios mas tarde

8 “Yten, hauiendo precedido llamamiento para uer una peticion del Padre frai Pedro
Calderon, prior del combento de carmelitas calgados desta ciudad, en que contradizen la
licencia que se les a dado a los Padres augustinos descalzos para que tengan una Cassa de
ospicio y enfermeria en esta ciudad”.

9 ACC. Actas capitulares, tomo 46, 9 de agosto de 1631, s. f.

%% |dem, 21 de agosto de 1631, s. f.
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como consecuencia de la tenaz oposicién de los carmelitas calzados de
Puerta Nueva.

El 8 de marzo de 1633 el prior fray Pedro Calderdon acude a las casas
consistoriales para solicitar al municipio que se oponga a la fundacion:

[...] dio su enbajada a su sefioria, diziendo que en afios pasados
su sefioria le abia hecho merzed de salir a la causa para que no
fundasen junto a su conbento los frayles de San Agustin
descalzos que querian fundar y que oy se abia entrado en la
casa que antes solian tener de que reziben mucho dafio y
perjuyzio y sobre ello a de aber grandes disenziones, pidi6 a su
sefioria lo mande remediar’".

En la misma fecha los carmelitas de la antigua observancia y los
beneficiados de la parroquia de Santa Maria Magdalena envian sendos
escritos al cabildo catedralicio para que impida a toda costa la proyectada
fundacién de los recoletos:

Primeramente se leyeron dos peticiones, una de los
beneficiados de la Parroquial de la Magdalena y otra del
convento de Nuestra Sefiora del Carmen calgado, en razén de
la fundazion que los padres agustinos descalgos pretenden por
via de Ospicio y enfermeria en que suplican al Cabildo, por los
darios que se siguen a dicha Parroguia y Comvento, no permita
que se avecinden en dicho Ospicio™.

En esta ocasion los capitulares no se inclinan por ninguna de las dos
partes enfrentadas y se limitan a comisionar al vicario general de la diocesis
para que elabore un informe sobre el comprometido asunto®.

Sin embargo, los agustinos recoletos mantienen la esperanza de
conseguir el asentamiento en la ciudad por otras vias. El camino elegido va a
ser la Santa Sede por medio de la Sagrada Congregacion de Propaganda
Fide. La encomiable y dinamica labor misional emprendida en Filipinas
justifica la peticidn cursada por el procurador general de la congregacion en
julio de 1638 en solicitud de licencia para erigir sendos hospicios en Cérdoba
y México con el objeto de facilitar la atencion espiritual de los habitantes de
aquellas lejanas tierras®.

" AMC. Actas capitulares, libro 142, 8 de marzo de 1633, f. 88 v.

2 ACC. Actas capitulares, tomo 47, 14 de marzo de 1633, s. f.

%3 “[.-.] y abiéndose conferido y tratado largamente en este negocio, se acordd que se bea el
auto capitular que trata en razén de la licencia que se dio a estos frayles y se comete esta
diligencia al sefior licenciado Martin Lopez de Murillo, Vicario general, y que ansimesmo vea
esta dicha cassa ques en las callejas de sant Eloy y que su merced haga relacién al Cabildo”.
 “Por lo que suplican a V. Santidad se sirua concederles licencia para que puedan dichos
religiosos fundar Hospicios sin contradiccion alguna en las partes y ciudades convenientes,
asi en el Japon como en la gran China y en todo el resto del viaje, como los tienen las
religiones mendicantes en Roma, en particular se funden dichos Hospicios en Coérdoba,
ciudad de Espana, donde para su comodidad puedan acogerse los religiosos de toda
Espafia; los quales sacrifican su vida en estas misiones, y en la ciudad de México en las
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El proyectado hospicio de la capital cordobesa estaria destinado a dar
albergue a los religiosos de las tres provincias de Espana enviados a
misionar a Filipinas. La Sagrada Congregacion de Propaganda Fide solicita
un informe al cardenal Pallotto el 19 de julio de 1638 acerca de la peticidon
hecha por los agustinos recoletos.

Al final se opta por la denegacion de la licencia fundacional, arguyendo
que la ciudad no era puerto de mar y, por ende, no podia cumplir la funcién
asignada. El organismo pontificio considera que «estos hospicios deben
erigirse en las ciudades en que haya puerto para los navegantes a las Indias,
y por tanto no en Cérdoba, sino en Hispalis, vulgo Sevilla, debe ser erigido
uno de los predichos hospicios»>°.

El fracaso de la nueva tentativa de establecerse en Cérdoba marca el
final del proceso expansivo de los agustinos recoletos en la Andalucia del
Guadalquivir. No obstante, se registran los intentos de fundar un desierto en
Moguer a mediados del siglo XVII, pero el capitulo general celebrado en 1654
decide abandonarlo.

Otra iniciativa fallida se documenta en las postrimerias de la centuria
del seiscientos en la localidad sevillana de Coria del Rio. El concejo muestra
un vivo interés por el asentamiento de los religiosos que asumirian la
obligacion de impartir ensefianzas de gramatica a los jovenes de la villa:

También la Villa de Coria del Arzobispado de Sevilla, ofrecié
fundacion a nuestra Provincia de Andalucia por los afios de
1695 con varias condiciones bastantemente ventajosas, y con
sola la obligacién de ensefar gramética®.

A lo largo de varios afios hay un especial empeio en conseguir el
objetivo, pero al final no llega a cristalizar’.

El estudio realizado pone de manifiesto que la Andalucia del
Guadalquivir durante el siglo XVII tiene un indudable atractivo, por las causas
ya sefialadas, para las érdenes y congregaciones religiosas surgidas de la
reforma. Un buen numero de ellas, entre las que se encuentran los descalzos
carmelitas, franciscanos y mercedarios, logran expandirse con fuerza como lo
refrenda la proliferacion de fundaciones.

En cambio, otras por circunstancias muy diversas no consiguen la
implantacion deseada, a pesar de los denodados esfuerzos puestos en la

Indias por ser puerta de aquellas, en la qual es necesario demorarse muchos meses
esperando las embarcaciones de las Filipinas”.

% Bullarium ordinis Augustinianorum Recollectorum. Ed. de J. Fernandez del Sagrado
Corazén de Jesus. Il. Roma 1961, p. 276.

% Pedro de San Francisco de Asis: Historia general de los religiosos descalzos del orden de
los hermitafios del Gran Padre y Doctor de la Iglesia San Agustin, de la Congregacion de
Espana y de las Indias. Tomo cuarto. Zaragoza 1756, p. 232.

" “En el libro de registro de la Congregacion, al afio 1698, se assegura, que el Marqués de
Leganés, Sefor de dicha Villa, havia prestado su consentimiento, y que solo faltaba el del
Sefior Arzobispo; pero con todo, vemos, que no se ha efectuado”.
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elevada cifra de proyectos y tentativas que a la postre resultan frustrados.
Dentro de este grupo los trinitarios descalzos y los agustinos recoletos
constituyen ejemplos harto elocuentes.
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TERESA HABIA ABRASADO LA MAYOR PARTE DEL ORBE”.
EL DISCURSO DE LA EXPANSION
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RESUMEN

Este trabajo pretende mostrar y analizar los componentes del discurso
universalista que se construira en el Carmelo descalzo. La imagen de universalismo
espiritual y religioso y universalismo geografico se elabora en el siglo XVIl y se
sobrepondra a un escenario de escision y desmembracién en el seno de la familia
carmelita descalza, dividida en dos congregaciones auténomas por el breve
pontificio de 1600: la Congregacién de San José (espafiola) y la Congregacion de
San Elias (italiana), siendo ésta la que protagonizara el despliegue misional.

Los cronistas de la orden presentaran un discurso que asentaba sobre la
figura (el “fuego”) de la santa la presencia universal: su extension sobre “/la mayor
parte del Orbe”. Los méritos atribuibles a una parte de la orden (a una de las
congregaciones) se presentaban como valor del conjunto de la misma, asignando a
santa Teresa —patrimonio de ambas, pero de raiz espafnola- la promocién de todo
aquel despliegue.

Una parte importante de esta construccion literaria que habia empezado a
levantar fray Francisco de Santa Maria insistira ademas en exhibir la especial
relevancia del Carmelo descalzo como “modelo” para el conjunto del movimiento
descalzo. Los carmelitas descalzos presentarian su orden como escuela y “patron”
de excelencia reformadora, como escuela de perfeccion para las demas ordenes.

PALABRAS CLAVE: Orden del Carmen Descalzo, Santa Teresa (Teresa de Avila),
cronicas, discurso religioso
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“QUERIENDO DAR A ENTENDER AL MUNDO COMO EL FUEGO DE SANTA
TERESA HABIA ABRASADO LA MAYOR PARTE DEL ORBE”.
THE DISCOURSE OF EXPANSION

ABSTRA CT

This paper aims to show and analyse the components of the universalist
discourse that was arranged by the Discalced Carmelites. The picture of spiritual,
religious and geographical universalism was created during the Seventeenth Century
and overlapped on an scene of division and dismemberment at the heart of the
Discalced Carmelites family, which was divided into two autonomous congregations
after the papal brief of 1600: the Spanish Congregation of Saint Joseph and the
Italian Congregation of Saint Elias, being the deployment of missions carried out by
the last one.

The chroniclers of the Order offered a discourse that rested their universal
presence on the figure (the “fire”) of the saint: its spread over most of the orb (“/a
mayor parte del Orbe”). One Congregation merits were presented as an overall
value for the whole Order, attributing to Saint Teresa —both Congregations patrimony,
although Spanish- the promotion of all these deployment.

An important part of this literary construction was built by Francisco de Santa
Maria, and he also insisted in showing the special relevance of the Discalced
Carmelites as a “model” for the whole discalced movement. Discalced Carmelites
presented their Order as an school and a “pattern” of the reforming excellence, as an
school of perfection for the rest of the Orders.

KEYWORDS: Order of Discalced Carmelites, Saint Teresa (Teresa of Avila),
chronicles, religious discourse.
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“QUERIENDO DAR A ENTENDER AL MUNDO COMO EL FUEGO DE
SANTA TERESA HABIA ABRASADO LA MAYOR PARTE DEL ORBE”.
EL DISCURSO DE LA EXPANSION ()

Angela Atienza Lépez
(Universidad de La Rioja)

Teresa de Jesus moria el 4 de octubre de 1582. Su legado era una
nueva orden religiosa que iba a tener una expansion verdaderamente intensa
y una trascendencia extraordinaria. Pero no siempre se recuerda que esta
gesta todavia tardaria un tiempo en ser admitida como tal: tuvieron que pasar
algunos afos para que la fundadora tuviera el reconocimiento merecido y
oficial en la historia de su orden’. La apreciacion del conjunto de la sociedad,
sin embargo, parecia ser otra, como demostraria la expansion fundacional en
los afios siguientes a su muerte y la andadura posterior?.

Hubo, efectivamente, un eclipse clamoroso de Teresa en los primeros
apuntes de la historia de los origenes del Carmelo descalzo. Pero esta
ausencia seria compensada sobradamente después con una movilizacion
historiografica de notable magnitud en el que su presencia se propagara y se
desplegara como referente incuestionable. El peso de toda esta otra literatura
de perfil historiografico llegaria a poder con la memoria de la realidad de

" Este trabajo ha sido realizado en el marco del Proyecto de Investigacion de referencia
HAR2011-28732-C03-02, financiado por el Ministerio de Economia y Competitividad y del
que soy Investigadora Principal.

' He recordado ya esta primera realidad de omisiéon de la mencién a la fundadora que se
produjo en el breve de 1580 y en el capitulo de Alcala de 1581 y la falta de reconocimiento
que se produjo también en las primeras Constituciones publicadas para las carmelitas
descalzas. Angela Atienza Lépez, “En permanente construccion. La recreacion de la figura
de Santa Teresa en las semblanzas biograficas de sus hijas”, en Hispania Sacra (en prensa).
También ha apuntado Domingo A. Fernandez de Mendiola: “La dificultad en aceptar una
mujer como fundadora de una Orden femenina era real; en la historia del pasado aparecian
siempre al amparo de un fundador hombre. Eso explica que el titulo de fundadora no se le
diera en documentos oficiales durante su vida. La dificultad subia de categoria ante esa
realidad nueva y excepcional de que una mujer daba origen a una Orden de varones. De
hecho, pasara mucho tiempo antes de que Teresa de Jesus aparezca en documentos
oficiales de la Iglesia y de la Orden como fundadora de la Orden de los descalzos”. Domingo
A. Fernandez de Mendiola, EI Carmelo teresiano en la Historia. Una nueva forma de vida
contemplativa y apostélica. Primera Parte: EI Carmelo Teresiano en vida de la madre
fundadora, Teresa de Jesus, 1515-1582. (Roma: Ed. IHT, Teresianum, 2008), p. 697. La
cursiva corresponde al texto original. Sobre este asunto también puede verse, Tomas
Alvarez, “Santa Teresa. Fundadora de los Descalzos en los primeros lustros de nuestra
historiografia”, en D. Zuazua, ed., Historiografia del carmelo teresiano. Actas del Simposio
Internacional OCD (Roma: Ed. IHT Teresianum, 2009), pp. 51-72.

% Puede seguirse la trayectoria fundacional en la obra de Domingo A. Fernandez de Mendiola,
El Carmelo teresiano en la Historia. Una nueva forma de vida contemplativa y apostolica.
Tercera parte. Dos Congregaciones del Carmen Descalzo. Desarrollo paralelo y visiones
dispares (15697-1840) (Roma: Ed. IHT, Teresianum, 2011). También, una panoramica general,
Angela Atienza Lépez, Tiempos de conventos. Una historia social de las fundaciones en la
Espafia Moderna (Madrid: Marcial Pons, 2008).
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aquellos primeros momentos, quedando oscurecido aquel tratamiento tan
verdaderamente desconsiderado que se habia dado a la madre fundadora.

La movilizacién publicistica de caracter historiografico que pusieron en
marcha todas las érdenes religiosas desde mediados del siglo XVI tendra
también su despliegue entusiasta en el seno del Carmelo descalzo. Toda
esta literatura de ensalzamiento y autoglorificacion pretendia expresar el
triunfo alcanzado por la orden y contribuir a asentarlo.

Y junto con lo que es habitual en el género (que de forma muy
genérica denominamos “cronistico™): relato de los origenes, la biografia del
fundador/a de la orden, la memoria de la expansion y de las fundaciones e
historias de sus conventos, la consabida galeria de vidas de frailes y
monjas..., junto a todo esto, el Carmelo descalzo no dej6 de aprovechar la
pluma y la tinta para construir/divulgar una imagen de si misma de marcado
alcance universal ni a fabricarse una entidad de particular relevancia religiosa
y espiritual, como tronco o cabeza del fendmeno reformista en el seno del
clero regular.

En esta historiografia nos vamos a centrar. Nuestra contribucion aqui
pretende mostrar y analizar los componentes del discurso universalista que
se construira en el Carmelo descalzo: universalismo espiritual y religioso, y
universalismo geografico.

Se trata de un discurso que se elabora en el siglo XVII, que tiene
continuidad durante la centuria siguiente, y que, en nuestra opinion, se
sobrepone a un escenario de escision y desmembracion en el seno de la
familia carmelita descalza.

Conviene recordar brevemente que en los ultimos afios del siglo XVI, y
ante una actitud de resistencia de las jerarquias de los descalzos espafioles a
ampliar su asentamiento por territorios extranjeros, el Papa Clemente VI
optaria en 1597 por sujetar los conventos de ltalia a la jurisdiccion de la
Santa Sede, separandolos de la jurisdiccion de los superiores de Espafia. Era
esto también lo que promovia la propia monarquia hispanica que, en absoluto,
permanecia al margen de las trayectorias de los movimientos de descalcez®.

® Pueden verse distintas contribuciones sobre la literatura cronistica, en Angela Atienza
Lopez, ed., Iglesia memorable. Cronicas, historias, escritos... a mayor gloria, siglos XVI-XVIII.
sMadrid: Silex, 2012).

El contexto complejo en el que entender yexplicar el desarrollo de los movimientos de los
descalzos en el marco de la confrontacion entre Roma y la monarquia de Felipe 1l y Felipe 11l
puede seguirse en algunos trabajos de José Martinez Millan, “La transformacion del
paradigma “catdlico hispano” en el “catélico romano”;: la monarquia catélica de Felipe 1I”, en
Juan Luis Castellano y Miguel Luis Loépez-Guadalupe, coord., Homenaje a Antonio
Dominguez Ortiz, Vol 2 (Granada: Universidad de Granada, 2008), pp. 521-556. Y, “El
movimiento descalzo en las drdenes religiosas”, en José Martinez Millan, coord., La
monarquia de Felipe Ill, Vol 1 (Madrid: Fundacién Mapfre, 2008), 93-111. También, los
trabajos de José Garcia Oro y Maria José Portela Silva, “Felipe Il y la nueva reforma de los
religiosos descalzos”, en Archivo Ibero-Americano, 230 (1998), 217-310. Y del mismo José
Garcia Oro, “Observantes, recoletos, descalzos: la monarquia catolica y el reformismo
religioso del siglo XV”, en Teofanes Egido, coord., Actas del Congreso Internacional
Sanjuanista, Vol 2 (Valladolid: Junta de Castilla y Ledn, 1993), pp. 53-97. En un plano mas
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Y esa separacion seria también el primer paso de lo que sucederia poco
después, en 1600, cuando se promulgara el breve pontificio por el que el
Carmen descalzo quedaba dividido en dos congregaciones auténomas,
practicamente independientes, la Congregacion de San José (espafiola) y la
Congregacion de San Elias (italiana), cada una con su gobierno propio, sus
propias Constituciones y con facultad para fundar conventos en territorios de
expansion propios”’.

Las dos congregaciones a partir de este momento desarrollarian una
andadura propia, siendo la italiana la que desplegaria el esfuerzo misional,
intenso y enérgico. Ha recordado el profesor Egido que “el patronato regalista
tuvo como consecuencia la limitacion geografica y la reduccion del horizonte
de la orden descalza, convencida, sin duda, de la imposibilidad de realizarse
en su rigor fuera de los dominios, amplisimos, de la monarquia espafola
(dese 1580 también portuguesa) y fuera del amparo del rey” y apunta
también la diferencia respecto a la congregacién italiana marcada por el
“signo de universalidad misionera tan teresiana que faltaba a la espafiola”,
matiz que otros historiadores han interpretado como una desviacién del
espiritu de la santa®.

Es en este contexto en el que, en cierta medida, conviene encuadrar la
explicacion y el entendimiento del discurso que se dibuja en la literatura
cronistica que vamos a examinar. Se trata, efectivamente, de un alegato
sobre el que puede pensarse que los carmelitas descalzos pretendian
superar la realidad de esa orden practicamente dividida, parcelada en
congregaciones, con tan distintos perfiles, un discurso que asentaba sobre la
figura (el “fuego”) de la santa esa presencia universal, su extension sobre “/a
mayor parte del Orbe”. Lo que podian considerarse méritos atribuibles a una
parte de la orden, a una de las congregaciones, se presentaba como valor del
conjunto de la misma, asignando a santa Teresa —patrimonio de ambas, pero
de raiz espafiola- la promocion de todo aquel despliegue.

Es perfectamente sabido que las érdenes religiosas se enzarzaron en
intensos debates sobre la mayor antigledad de cada una. El Carmelo
descalzo naturalmente no podia enarbolar una prosapia inveterada e
inmemorial propia mas alla de vincularse a la familia carmelita en la defensa
de sus origenes ligados al profeta Elias, como naturalmente defendieron.

general, apuntes de interés, pueden verse en algunas de las contribuciones presentadas en
el dossier coordinado por Henar Pizarro, “Curso de verano. Politica y religiosidad en los
siglos XVI y XVII: Santa Teresa de Jesus y las corrientes descalzas”, en Revista Libros de la
Corte.es, 9 (2014), pp. 70-108. .

° El detalle de todo este proceso, puede verse en Domingo A. Fernandez de Mendiola, E/
Carmelo teresiano en la Historia. Una nueva forma de vida contemplativa y apostolica.
Tercera parte...

® Tedfanes Egido, “La biografia teresiana y nuevas claves de comprensién histérica”, en
Salvador Ros Garcia, coord., La recepcion de los misticos. Teresa de Jesus y Juan de la
Cruz (Salamanca: Universidad Pontificia de Salamanca), pp. 45-60. Cita el profesor Egido
aqui, en esta interpretacion, a Anastasio Roggero, Genova e gli inizi della Riforma Teresiana
in ltalia, 1584-1597 (Génova, 1984). Sobre la historiografia misional del Carmelo teresiano,
puede verse Damaso Zuazua, “La historiografia misional del Carmelo teresiano”, en
Historiografia del Carmelo Teresiano: Historiografia del Carmelo Teresiano. Actas del
Simposio Internacional OCD. Roma 2-5 enero 2009 (Roma: IHT, 2009), pp. 165-190.
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Pero también, y con el objeto de reforzarse con una caracterizacion particular,
los descalzos del Carmen se internarian en el terreno de la originalidad
reformista y la construccion de una ascendencia en este campo. En cierta
medida, encontrarian aqui un fildbn para nutrir el orgullo “familiar’, tan
importante para robustecer la identidad colectiva, para alimentar el sentido de
pertenencia y la cohesion interna, pero también para afianzar sus relaciones
con los poderes eclesiasticos y seculares.

En 1644 veia la luz el primer tomo de la que puede considerarse la
magna obra cronistica del Carmen descalzo que llegaria a sumar siete
tomos: la titulada “Reforma de los Descalgcos de Nuestra Sefiora del Carmen
de la primitiva observancia hecha por Santa Teresa de Jesus en la
antiquisima Religion fundada por el Gran Profeta Elias”. El relato de la vida
de la madre Teresa y el de los hitos fundamentales de los primeros afios de
la orden hasta su muerte en 1582 ocupan el grueso de este primer volumen’.
Pero los ultimos capitulos son los que se orientan a trazar las lineas maestras
de lo que sera el retrato universalista que se pretende presentar como
distintivo y propio de la nueva orden. Muy significativo —en la interpretacion
que estamos defendiendo- es que este primer esbozo de universalismo y
ascendencia se incorpore precisamente aqui, en el primer volumen de la obra
y se presente en cierto modo como parte integrante de la trayectoria vital de
la santa, cierto que de una trayectoria péstuma, pero también estas acciones
postreras eran entendidas ciertas, reales y efectivas en la mentalidades de
aquel tiempo.

El capitulo 44 se titulaba asi: “Frutos que la Santa ha dado a la Iglesia,
reformando algunas Religiones por medio de sus oraciones y sus exemplos”.
Como se ve, Teresa es el referente indiscutible, el pilar que sustenta la
arquitectura de esta construccion discursiva destinada a demostrar una
especie de “paternidad” del Carmelo descalzo sobre la entidad y la identidad
del fendmeno reformista en sus distintas ramificaciones y en distintos
espacios geograficos. Lo podemos desgranar con algo mas de detalle.

Empezara el cronista Santa Maria aludiendo a la reforma llamada
‘redonense” que tuvo su inicio a comienzos del siglo XVII en el convento de
Rennes, en la Bretafa francesa, en la provincia de Touraine —por lo que
también se habla posteriormente de reforma “turonense”. Una empresa
reformista encauzada de la mano de Felipe Thibault (1572-1638)%, que
organizaria la observancia religiosa siguiendo las pautas de los carmelitas
descalzos y se extenderia posteriormente por toda la provincia para dar luego
el salto también a la Aquitania y al Languedoc en una expansién renovadora

4 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen
de la primitiva observancia hecha por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religion
fundada por el gran profeta Elias. Tomo primero. Madrid, 1944.

8 En efecto, en el convento de carmelitas de Rennes se habria iniciado de la mano de tres
religiosos, entre ellos el padre Philip Thibault, este movimiento de reforma. EI mencionado
Thibault habia tenido relacién con los carmelitas descalzos y se habria inspirado en ellos,
principalmente en cuanto a la observancia religiosa, asi como en materia de instruccion de
los novicios, usandose en Rennes el “Stimulus Conjuntionis” del carmelita descalzo Juan de
Jesus Maria. Estos datos proceden de Dizionario degli Istituti di Perfezione (DIP). Roma:
Edizione Paoline, 1974 ss. Vol 2, voz “Carmelitani”.
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asociada al Carmelo descalzo a partir de 1616 que también mencionara
expresamente el mismo cronista®.

Igualmente los frutos de Teresa habrian de llegar a la isla de Sicilia.
Alli Santa Maria mencionara el trabajo de los padres fray Desiderio Plaza y
fray Alfio Licandro como promotores hacia 1619 de otra reforma que
abrazaria la regla primitiva de San Alberto declarada por Inocencio |V,
‘imitando a la gran Teresa’. Se llamaria aquella reforma, como advierte el
cronista “Carmelitas del primer instituto, por la Regla que guarda”. La fecha
en la que escribe Santa Maria (publica la obra en 1644) le permitira reflejar el
crecimiento contemporaneo de este movimiento:

Crecen cada dia en observancia, crecen en casas, crecen en
sugetos; y crecen tanto en opinion, que son el Luzero de aquel
Reyno, y de otras Provincias de ltalia, donde se han derramado,

y de la Corte Romana, donde han ya tomado casa™.

Hasta aqui la mencién a las acciones y los influjos de reforma que se
produjeron en el seno de la Observancia carmelita. Pasa luego Santa Maria a
centrarse en lo que él dice que “es mas propio de nuestra Descalcez” para
enhebrar un discurso en el que convierte al Carmelo descalzo en
instrumento de la Iglesia para instruir y adiestrar otras reformas religiosas. Es
en este sentido en el que decimos que los carmelitas descalzos se
aduefiaron de una especial ascendencia y de una forma de “paternidad” o de
magisterio sobre los otros movimientos de reforma que se estaban
produciendo en distintas familias religiosas. De alguna manera, quisieron
proclamar su reforma como un modelo para el resto, subrayar una especie de
primacia religiosa y espiritual sobre los demas descalzos que nacian en
aquellos tiempos de fines del XVI y principios del XVII. Y, por encima de las
Congregaciones, era la propia santa Teresa la inductora, la figura sobre la
gue se asentaba ese modelo que se proponia para los demas.

Los mimbres que utilizara y que aducira en esta construccion son los
siguientes:

En primer lugar, se aludira a la encomienda que el Papa haria a un
descalzo carmelita del proceso de reforma de los agustinos descalzos en
Italia. Asi, el cronista mencionara la eleccion que Clemente VIII hizo del
aragonés fray Pedro de la Madre de Dios'", que llegaria a ser General de la

® Ciertamente, lo que hace el cronista en este pasaje es ligar la inspiracién carmelita
descalza a la reforma “de la mas estrecha observancia” que tuvo su raiz en Rennes. Sobre
esta reforma pueden verse también las referencias de Sophie HASQUENOPH; Histoire des
ordres et congrégations religieuses en France du Moyen Age & nos jours, Paris: Champ
Vallon, 2009, pp. 634-635.

10 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 905.

" Sobre ¢él, Julian Fuentes Marcuello; P. Pedro de la Madre de Dios. Carmelita descalzo. Una
vida al servicio de la Iglesia. (El Cairo: Ediciones Ste. Thérése. 1990).

Tb le dedica un capitulo Vicente Blasco de Lanuza, Historias eclesiasticas y seculares de
Aragén en que se contintan los Annales de Zurita, desde el afio 1556, al de 1618. Zaragoza,
1622. Cito por la edicién facsimilar de Zaragoza, 1998. Tomo segundo.
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Congregacion del Carmen descalzo de ltalia, como Comisario, Visitador y
Prelado superior de los Agustinos descalzos de ltalia, con titulo de
Superintendente de aquella Religidén, por breve de 10 de julio de 1599 (De
Religiosorum quorumlibet statu). Le daria el cargo sin limitacion de tiempo y
lo tuvo por toda su vida, con amplisimas facultades para visitar, reformar,
hacer y deshacer leyes y constituciones.

En la retorica apologética del cronista, introducira no obstante, una
apreciacion de interés, el reconocimiento de lo espinoso y de lo
potencialmente conflictivo que era para las familias religiosas el someterse a
las visitas de otras - «Solo advierto, que con ser tan aspero a unas Religiones
ser reformadas por otras... »"%-, un comentario que le servira para enfatizar la
gran estima que lograria fray Pedro y magnificar su figura y su accion
teniendo en cuenta ese contexto.

La segunda pieza que se incorporaria recordara otra delegacion papal
en el Carmelo descalzo, la realizada para la reforma de los Trinitarios
descalzos que empezaba entonces en Espania.

El mismo Clemente VIII habia emitido un breve en el que sefalaba por
Visitador Apostdlico y Prelado con amplias facultades al padre fray Elias de
San Martin, que era por entonces General del Carmelo descalzo. Explicara la
excelencia de su gobierno y la gran obra que hizo en el convento de
Valdepefias, la primera fundacion de los trinitarios descalzos, con los que fue
a vivir en 1600, una vez terminado el tiempo de su Generalato. Llevaria con
él, para el oficio de Maestro de Novicios, a fray José de Jesus Maria, que
también habria conseguido excelentes frutos entre aquellos trinitarios.

Y tampoco olvidara el cronista subrayar que el mismo Papa habria
ordenado, por Bula de 20 de agosto de 1599 (Ad militantis Ecclesia regimen)
que quien quisiera que fuese el General del Carmen descalzo debia amparar
y proteger aquella nueva reforma trinitaria.

Evidentemente, la orden se investia, cuando menos, de esta autoridad
moral que proporcionaba estos encargos papales.

En el tomo tercero, se afiadiran a las acciones de fray Elias el haber
ayudado a la confirmacién de la Orden Militar de Nuestra Sefiora del Carmen,
que habia instituido Enrique IV en el reino de Francia®®, una operacion de la

Volvera a mencionarlo el mismo cronista Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los
Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen..., tomo primero, pp. 923 ss.

Se le dedican a su vida las pp. 659-696 del tomo tercero: Fr. José de Santa Teresa, Reforma
de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen de la primitiva observancia hecha por Santa
Teresa de Jesus en la antiquissima Religion fundada por el gran profeta Elias. Tomo tercero.
Madrid, 1683.

12 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 905.

Y Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...
tomo tercero, p. 686.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

38



Angela Atienza Lépez

que posteriormente nos daria mas detalle fray Manuel de San Geronimo™. La
semblanza bibliografica de fray Elias se incorpora en el mismo tomo tercero'
y se dedicara un capitulo a su eleccion como General de la Reforma y su
nombramiento como Juez y Visitador Apostélico de los Padres Trinitarios
descalzos. Incluye el cronista la transcripcion de las letras del Nuncio Camilo
Cayetano de 6 de diciembre de 1599 por las que se le constituye en Juez y
Visitador Apostolico de dichos padres, «con poder amplio para visitar las
Casas, y personas, recibir, y desechar Novicios, admitirlos, o bolverlos a la
Observancia, sefialar Ministros y Oficiales en los Conventos Reformados, y
otras funciones propias de su ministerio y comision ,'®. Estas eran las amplias
prerrogativas y facultades del nombramiento. Se queja el cronista de que ni
las letras del Pontifice ni estas del Nuncio las ponen los trinitarios en su
Historia: «olvido debi6 ser, si no es misterio-"", pero no dejara de insistir en
que en las Constituciones de los trinitarios, muchos de los asuntos que tienen
que ver con el gobierno, con la descalcez y con la plasmacién de la vida
comun son los mismos que profesan los carmelitas descalzos.

Otro de los elementos que formaran parte del discurso que venimos
desgranando referira el detalle de otra delegacién de similar caracter que
concerniria a los descalzos de la orden de San Francisco. En este caso seria
el pontifice Gregorio XV quien sefalaria en breve de 1621 (Cum sicut nobis
innotuit, de 18 de agosto) al carmelita descalzo espafiol, fray Fernando
(Ferdinando) de Santa Maria, Prepdsito General de la Congregacién de ltalia,
como Vicario general nada menos que de siete provincias que estos padres
franciscanos descalzos tenian en aquellos reinos. También en este caso, la
retorica cronistica enfatizara el buen recibimiento que le otorgaron y la
aprobacion que tuvo su gobierno.

No seria otra mencion mas esta, reviste un especial significado
teniendo en cuenta que, como es sabido, la reforma descalza en el seno del
franciscanismo fue anterior a la carmelita. Los carmelitas posiblemente
estarian procurando de esta manera superar esa realidad, y no dejar
empanar la aristocracia espiritual que pretendian sobre el movimiento
reformista por la evidencia de la precedencia del movimiento descalzo
franciscano. De hecho, ya se avanza en este primer tomo de 1644 que se
escribiria en las cronicas la vida de este fray Ferdinando, como en efecto se
hizo en el tomo quinto, en el que se presentaba una larga semblanza, de casi
cien paginas'®.

Sera en este tomo quinto y al hilo de la biografia del fraile cuando se
dedique un capitulo mas extenso a este encargo recibido de Gregorio XV

" Fr. Manuel de San Gerdénimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen
de la primitiva observancia hecha por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religion
fundada por el gran profeta Elias. Tomo quinto. Madrid, 1706. pp. 65-67. Se fundaria por bula
de 1607.

® Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Seriora del Carmen...
tomo tercero, pp. 861-871.

'® Ibid., p. 868.

' Ibid., p. 868.

'® Fr. Manuel de San Geroénimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...,
tomo quinto, pp. 4-99.
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sobre la reforma de los franciscanos descalzos y las razones por las que el
pontifice emprendié esta accién'®. También el cronista copiara expresamente
y traducira la bula papal de 18 de agosto de 1621 en la que se relaciona el
detalle de las atribuciones y encargos que se hicieron a fray Ferdinando.

Agustinos descalzos, trinitarios descalzos, franciscanos descalzos...,
todos ellos, como se ha visto, habrian recibido el magisterio y la autoridad de
los carmelitas descalzos por indicacion pontificia. Pero también su tutela
alcanzaria a otros ambitos, llegando incluso a extenderse al mundo de los
clérigos regulares y a otras ordenes mucho mas particulares.

Las Escuelas Pias, en efecto, también habrian nacido conectadas a la
iluminacién y la guia del Carmelo. Asi lo argumentara el cronista. En este
caso otro aragonés, fray Domingo de JesUs Maria®®, que seria también
General de la Congregacion de ltalia, fue el elegido por Gregorio XV (1621-
1632) para que {omasse a su cuenta la direccion de una nueva Religion, que
se fundd entonces en Roma, llamada Escuela Pia-?'. Verdaderamente, fray
Domingo aparece como un auténtico guardian de estos primeros escolapios,
ejerciendo una impagable labor de apoyo y patrocinio. La cronica explicara
cdmo su relacién con estos nuevos clérigos se habria iniciado antes, cuando
el mismo fray Domingo les cediera una capilla para oratorio en el convento de
los carmelitas en Nuestra Sefora de la Scala (Roma) e influiria en las
instancias eclesiasticas para que se les diera luego la casa que tendrian en
Roma, llamada San Pantaledn. El carmelita asistiria también al primer
Capitulo general de la nueva familia religiosa para ordenar las leyes y normas,
como lo mandé el Papa Urbano VIII (1623-1644) en 1627% y seguiria luego
amparando y favoreciendo el recién nacido mundo escolapio.

Otro espacio de atencidn se dedicara a la reforma de la religion
camaldulense en la Gran Camaldula. En este caso seria el pontifice Urbano
VIII quien destinaria a tres carmelitas descalzos para que asistieran al reparo
“de algunas quiebras” en aquel convento. A la cabeza de aquel trio reformista
estaba el padre fray Agatangelo de Jesus Maria, natural de Génova, y
nombrado Comisario General Apostdlico con amplisimos poderes para la
reforma. También el cronista pondra en valor estas designaciones sefialando

"% Ibid., pp. 80-86.

? Se hace su semblanza biografica, muy amplia, en el tomo cuarto: Fr. José de Santa Teresa,
Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen de la primitiva observancia hecha
por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religién fundada por el gran profeta Elias.
Tomo cuarto. Madrid. 1684, pp. 788-917. Y en tomo séptimo: Fr. Anastasio de Santa Teresa,
Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen de la primitiva observancia hecha
por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religién fundada por el gran profeta Elias.
Tomo séptimo. Madrid, 1739.

Sobre la figura de fray Domingo de Jesus Maria, puede verse Giordano Silvano,
Domenico di Gesu Maria, Ruzola (1559-1630). Un carmelitano scalzo tra politica e riforma
nella chiesa posttridentina (Roma: Institutum Historicum Teresianum. Studia 6, 1991).

?' Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...
tomo cuarto, p. 907.

22 \Juelve a hacerse mencién de esta delegacion papal en el tomo sexto. Fr. Manuel de San
Geronimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen de la primitiva
observancia hecha por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religion fundada por el
gran profeta Elias. Tomo sexto. Madrid, 1710, p. 281.
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que era una gran novedad digna de mencién el «<no aver causado estrafneza a
Padres tan antiguos, espanto de los mas rigurosos, verse governados por
reforma tan nueva...»%, es decir, subrayando céomo la nueva orden era
considerada muy capaz y muy preparada para emprender la reforma de otras
religiones mucho mas antiguas.

No seria ésta la unica delegacién de reforma que los carmelitas
descalzos recibirian de Urbano VIII. En 1635 (Breve Cum sicut dilecti, de 20
de noviembre) otro genovés, fray Pablo Simén de Jesus Maria, tres veces
Preposito General de los descalzos Carmelitas de ltalia, seria llamado para
visitar, instruir y gobernar el convento de San Dionisio de los trinitarios
franceses que habia en Roma. De esta encomienda también dara noticia en
otro tomo el cronista fray Manuel de San Gerénimo afiadiendo que era una
continuacion de la bula que el mismo Papa habia emitido en 1631 (Alias a
nobis emanaurnt) a peticion del cardenal Bandino, Protector de la orden de la
Santisima Trinidad, siendo el caso que cuando se fundaba en Francia la
reforma los trinitarios, daria facultad a los nuncios de Francia para que
sefalaran por su autoridad a un carmelita descalzo cuando les pareciera que
convenia para «instruir, governar y corregir los dichos Religiosos, visitando
sus Conventos y mudando los discolos a la observancia, y aplicando
qualesquiera remedios para la de aquella Reforma-2*. No duda el cronista en
este punto en recordarnos que Urbano VIl ya conocia el gran fruto que habia
conseguido en la misma reforma de los trinitarios descalzos en Espana el
padre fray Elias de San Martin, a quien Clemente VIII habia nombrado
Visitador Apostdlico y Prelado de aquella orden, circunstancia que ya hemos
mencionado con anterioridad.

Es también este ejemplo el que nos permite sostener la idea de que el
discurso elaborado por estos cronistas, apoyandose en la ingente actividad
apostodlica desarrollada desde la Congregacion italiana, se orientdé a dibujar
una realidad mas compartida, esa especie de difusion animada por un
espiritu carmelitano descalzo participado, independiente de la procedencia —
institucional- de sus acciones. La mencion en este caso de operacion italiana
a la previamente realizada con los trinitarios descalzos en Espafia y la
evocacion de que ésta habia sido muy valorada por los pontifices no parece
fruto de casualidad.

Pero la fuerza reformadora de los carmelitas descalzos tendria
también otras expresiones, no vinculadas directamente a la accion de los
hombres, frailes descalzos con nombres y apellidos designados por papas o
por reyes.

En la construccion discursiva de los cronistas de la orden, sera
directamente el carisma de Teresa de Jesus y las ensefianzas contenidas en
sus libros los motores que fueron capaces de promover iniciativas de reforma
y rigor en la observancia en el seno de otras familias religiosas especialmente

2 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 907.

! Fr. Manuel de San Gerénimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...
tomo sexto, p. 282.
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potentes. La orden dominica era mucha orden, y el cronista compondra en
este caso una historia de esfuerzos reformadores emprendidos desde dentro
de la misma orden e impulsados por mano no humana, sino por la inspiracion
teresiana. El texto que se transcribe no puede ser mas expresivo:

El espiritu de la Santa madre Teresa, no solo dio aliento de vida
a lo extinguido de la pasmosa observancia de su Religion, pero
avivo también en otras el zelo de la restauracion, y aumento
dellas, y especialmente en la de Santo Domingo en el Reyno de
Napoles®.

Efectivamente, seran frailes de la propia orden de Predicadores
quienes habrian querido “restaurar” la observancia de la regla dominica en
los conventos del reino de Napoles y lo habrian hecho después de leer las
obras y los hechos de la santa.

El relato en este caso tiene un especial interés porque su detalle no
procedera directamente de la pluma del cronista y porque nos permite
también hacernos una idea de la variedad de fuentes de este tipo de obras, la
circulacién oral de la informacion y su plasmacién. Santa Maria dice haber
recibido la noticia de esta accion reformista por boca del duque de San Juan
en el reino de Napoles, a quien luego habria suplicado que lo que le habia
explicado de palabra lo pusiese por escrito. Y sera este escrito, el testimonio
de tal duque, el que transcriba nuestro fraile. En él relatara como el fraile
dominico napolitano, fray Ludovico de Matalona habria sentido el impulso de
reforma en su orden con las lecturas de las obras teresiana y habria hallado a
otros compafieros que le secundaban. Pero también los intentos puestos en
marcha tropezaron con una notable resistencia por parte de otros dominicos y
se abriria un gran conflicto. Se mencionara a otro fraile que habria leido el
libro de las Fundaciones de la santa, recién traducido al italiano, y le habria
ayudado mucho el ver como Teresa habia vencido tantas contradicciones.
Mandaria en su convento la lectura de sus libros y quiso aprender de las
Constituciones del Carmen descalzo para imitarlas.... El resultado, en el
testimonio del noble, habria sido que en pocos afios quedaria asentada la
pura regular observancia de la religion dominica en siete conventos, de cuya
reforma era cabeza el de Santo Marco. Y anadird que estaba también
comenzando con la misma observancia un Colegio de Fide Propaganda
fundado en el Monte Gargano por el mismo duque de san Juan®.

Como he escrito en otro lugar,

el crédito, la consideracion y el prestigio de las ordenes se
pusieron fundamentalmente en tres valores: la antigliedad, la
santidad, y la cantidad y calidad de servicios prestados, éstos a
la monarquia, a la sociedad, a la propia Iglesia. La proteccion
dispensada a la orden por los reyes y los beneficios de ellos

% Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 909.

% Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, pp. 909-910.
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recibidos también se incorporaban al listado de méritos que se
aducian®’.

Y en esta ocasién, el fraile cronista también querra corroborar y
acreditar la “verdad” de su tesis principal: los grandes frutos que la santa y su
reforma han alcanzado en reinos enteros y «en todo el Pueblo Christiano»?2,
la amplitud de su difusion y la extension de su servicios. Y con este objetivo
empezaran a desfilar por las paginas siguientes extractos de testimonios
escritos del mas alto nivel y consideracion que ratificaban lo dicho?..

Encabezara este cortejo laudatorio y probatorio Felipe Il, certificandolo
expresamente en carta al Papa de 1592 y manifestando su especial devocion
por la orden. Lo seguiran Felipe Il 'y su esposa dofa Margarita,
especialmente elogiosos en el marco de los desvelos por conseguir la
elevacion a los altares de Teresa. Igual que lo hara Felipe IV, pero ahora
acerca del patronato de la Santa.

También avalaran los grandes beneficios de las numerosas
fundaciones y de la doctrina teresiana y la gran expansion de su reforma las
Cortes de Castilla, en escrito al Papa en 1597 y naturalmente también en el
voto de tomarla por Patrona junto a Santiago en 1617. Se sumaran a estos
refrendos otros testimonios, como el de la Congregacion de las Iglesias de
Castilla, el de la Universidad de Salamanca, el de la Universidad de Alcala y
el de la de Coimbra. Y querria indicar que las cartas seran las fuentes
empleadas con mayor asiduidad. La importancia que el cronista otorga a
todos estos pasajes y el interés por garantizar y amplificar su difusién lo mas
posible le llevaran ademas a ofrecer la traduccion al castellano de aquellos
textos escritos en latin, cuya transcripcion original en esta lengua latina
también incorpora, como sucede en los ultimos casos que hemos
mencionado y en otros sucesivos.

Se convierte también en prueba del crédito y estima alcanzado por la
orden y del mucho provecho que obtiene con su ejemplo y con sus
ensefianzas las numerosas casas que se han fundado en Francia, en
Flandes, en Alemania, en Polonia y en otros reinos. Sera el ambito polaco el
elegido por el cronista para subrayar sus palabras, rescatando un alegato del
rey de Polonia Segismundo, en carta al papa Paulo V en 1608 y un escrito de
la Universidad de Cracovia, para acabar poniendo un énfasis especial en
explicar la gran afluencia de fieles que llegaban al convento de Cracovia a
confesarse y a comulgar, «que muchas veces no son bastantes veinte

2 Angela Atienza, “Las crénicas de las ordenes religiosas en la Espafia Moderna.
Construcciones culturales y militantes de época barroca”, en Angela Atienza Lépez, ed.,
Iglesia memorable. Croénicas, historias, escritos..., pp. 25-50. La cita en p. 43.

2 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 910.

* De aqui proceden, sino se indica lo contrario, la mayor parte de los datos que ofrecemos
en las lineas siguientes. Por no multiplicar las citas, unicamente remitiremos a las citas
textuales. Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, pp. 910-923.
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Confessores para satisfacer a todos: y es mu%/ notable, y conocido en aquella
Corte, y en toda Polonia el fruto que se haze»™

Los Pontifices, que en tantas ocasiones eran precisamente los
receptores de las epistolas y de los escritos mencionados de reyes, nobles y
distintas instituciones, también se suman al desfile de testimonios elogiosos y
acreditativos del enorme florecimiento del Carmen descalzo. Y de nuevo, el
latin original y la traduccion al castellano se suceden en la obra.

Una misiva de Clemente VIl para el rey de Persia fechada en 1604 es
el texto elegido para abrir este capitulo. El Papa presenta al rey persa Abbas
el Grande (“Scihabas” en el texto) a sus enviados y expondra sus cualidades,
una nota que, para nosotros, tiene el interés de constituir un breve resumen
de lo que, desde la concepcion papal, serian los principales rasgos
caracteristicos y definitorios de los carmelitas descalzos. El Papa remontara
su linaje a los profetas Elias y Eliseo y la de su regla a san Alberto,
recalcando la observancia de la obediencia, pobreza y caridad, asi como su
consagracion a la oracion, contemplacion y meditacion, y su ocupacién en la
predicacién de la palabra de Dios y salvacién de las almas, extendida por
amplios territorios. Destacara también —porque también sepas su modo de
vivir->", segun le dice al rey persa- su renuncia a los bienes temporales y un
sustento limitado a las limosnas, tanto para su vida cotidiana como para el
culto divino. Esta faceta la subrayara especialmente con una mencién a sus
pies desnudos, por lo que son llamados “Descalzos”, a su renuncia a comer
carne y al sometimiento de su cuerpo con ayunas, vigilias, cilicios vy
disciplinas frecuentes. Y mientras viven de esta manera, también con sus
amonestaciones hacen que los demas se refrenen en sus pasiones y en sus
deseos materiales y carnales. Terminara el Papa pidiendo al rey persa que
los acoja y que no los desprecie «por verlos vil y pobremente vestidos» e
insistira en este mensaje: su apariencia esconde grandes virtudes.

Evidentemente, los carmelitas descalzos no podian encontrar ningun
heraldo mas respetado ni mas considerado para hacer de portavoz de los
méritos, de las cualidades y de las grandezas de su orden. Cabe reconocer
que era éste un texto muy bien seleccionado.

Para suceder a la carta de Clemente VIII, el cronista elegira la que
Paulo V enviaba al rey francés Enrique IV fechada 28 de abril de 1610
(Enrique moriria asesinado el 14 de mayo de ese mismo afio, por lo que
seguramente ni la llegd a leer). Pondera también el gran trabajo que los
carmelitas descalzos estan haciendo en Italia y expresa su convencimiento
de que esta orden seria «muy importante para la restauracion de aquella
antigua disciplina Eclesiastica- 2 en Francia, por lo que le aconseja que lleve

%0 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 915.
¥ Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 917.
%2 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 918.
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al reino francés a los frailes de esta orden y los acoja bajo su patrocinio por
los buenos provechos que de ellos han de seguirse.

En términos muy similares, el mismo pontifice escribiria al archiduque
Alberto de Austria ese mismo afio de 1610 en el contexto de la introduccion
de la reforma carmelita en Flandes y el anuncio de la llegada de fray Tomas
de Jesus con otros carmelitas descalzos con la intencion de impulsar la
expansion por este territorio flamenco y abrir los nuevos conventos.

En 1612, Paulo escribia a Fernando de Baviera, nuevo arzobispo de
Colonia. Los carmelitas descalzos querian fundar un convento en Colonia vy
la carta volvia a ser un compendio de las virtudes y bondades de la orden
que el cronista transcribia y traducia.

Para mayor refrendo, Santa Maria incorporaria para quien quisiera
tener mas confirmaciones de Pontifices en la misma linea laudatoria, la
mencion a otros distintos breves de Sixto V, Clemente VIl y Paulo V.

Y terminara el capitulo con el testimonio del Tribunal romano de la
Sagrada Rota, una loa de santa Teresa y de los grandes frutos de su reforma
realizada con ocasion de los procesos de canonizacion de la santa.

No se detiene en este capitulo la construccion del discurso que
mostraba, probaba y aprobaba el alcance de la expansion y del impacto del
Carmelo descalzo®®. Quedaba incompleto sino se hacia “relacién de los frutos
del Oriente por medio de los hijos de santa Teresa’. Asi se titulaba el capitulo
que seguia y que se extenderia por casi veinte paginas®.

También aqui el cronista elaborara un discurso destinado a posicionar
a su orden en un lugar protagonista en el nacimiento de la Congregacion de

Propaganda Fide instituida por Gregorio XV por bula de 22 de junio de 1622,

% También en otros tomos se ampliaba este discurso con otros contenidos. En el tomo cuarto
se incorporaba el correspondiente capitulo para mostrar los “favores” que los reyes y reinos
de Espafa habrian recibido de la madre Teresa y de algunos de sus hijos. Fr. José de Santa
Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen... tomo cuarto, p. 751-
757. Y en tomo el quinto se hara mencién del nombramiento de Felipe IV del padre fray
Alonso de Jesus Maria como Visitador de los carmelitas calzados de Portugal en 1624 que,
al parecer, estaban mostrando fuertes disensiones intestinas que hacian temer al Consejo de
Portugal que estallaran de forma ruidosa en el Capitulo provincial que estaba proximo a
celebrarse. Seria el Consejo quien pediria al rey que mandara un visitador que pudiera poner
orden en este asunto, reprimir a los autores de los problemas, recuperar la unidad interna y
reponer la observancia. Pese a que fray Alonso rechazé el encargo, la noticia de esta
confianza del monarca en la capacidad reformadora y en el ejemplo de los carmelitas
descalzos quedaria como una muestra mas de la autoridad moral de la orden. Fr. Manuel de
San Gerénimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen..., tomo quinto, pp.
671-676.

% Fr. Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...,
tomo primero, p. 923-940.

% Sobre la Congregacion y las ordenes religiosas, puede verse Giovanni Pizzorrusso, “La
Congregazione “de Propaganda Fide” e gli ordini religiosi: conflittualita nel mondo delle
missioni del XVII secolo”, en Cheiron. Materiali e strumenti di aggiornamento storiografico,
43-44 (2005), pp. 197-240. Del mismo autor, “La Congregazione romana “de Propaganda
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También en este terreno buscaba Santa Maria componer una cierta
progenitura de la orden, obviando naturalmente otros pasos y otros impulsos
que se habrian dado con anterioridad y que habian venido de la mano de la
Compania de Jesus con propuestas sobre la idoneidad de un organismo
pontificio que centralizara las iniciativas y los impulsos misioneros®. Tres
piezas serian esenciales en la composicion de ese discurso®’:

La primera corresponde a la figura de fray Pedro de la Madre de Dios,
a quien el cronista volvia a aludir, y a quien Clemente VIII hizo
Superintendente de las misiones para propagar la fe en tierras de infieles en
1604, siendo luego confirmado por Paulo V. Desempenfaria este cargo hasta
su muerte en 1612 y el cronista destacara el reconocimiento que alcanzé de
embajadores de Oriente que acudian a él. Mas adelante, el cronista apuntara
que las primeras lineas de Propaganda Fide fueron autoria de Clemente VIII,
seguramente con este nombramiento®.

La segunda pieza a la que remite es al padre fray Tomas de Jesus y
fundamentalmente a su «<muy importante libro->° que habria escrito con este
fin de orientacion misional y del que afirmara que <«sali6é tan acertado, que los
mas que en esta sagrada ocupacion se emplean, lo compran, y dizen que
con la Biblia, y él se hallan suficientemente armados contra la infidelidad-*°.

La tercera pieza es la persona que sucederia a fray Pedro en el mismo
cargo, el padre fray Domingo de Jesus Maria.

El cronista, segun hemos indicado, presentara la iniciativa de Gregorio
XV vy la institucién de la Congregacion de Propaganda Fide como una
continuacion logica del crecimiento de la actividad apostdlica desarrollada a
partir de la accidon de estos tres carmelitas descalzos citados. Y, por supuesto,
no olvidara mencionar que en la Congregacién unicamente daria lugar a
“nuestro” fray Domingo de Jesus Maria entre todos los religiosos y personas
graves de Roma que no eran Cardenales o Prelados de la Iglesia.

Recordara también que antes de que se fundara la Congregacion, y a
instancias de fray Pedro de la Madre de Dios, Clemente VIl decidié mandar a

Fide” e la duplice fedelta dei missionari tra monarchie coloniali e universalismo pontificio (XVII
secolo)”, en Libros de la Corte. es, n° Extra 1 (2014), pp. 228-241.

% Jlumina esta cuestién, Giovanni Pizzorrusso, “La Congregazione “de Propaganda Fide” e
97" ordini religiosi....”, pp. 202 ss.

Se dibuja bien el desarrollo del interés y de la accidn misioneros entre los carmelitas
descalzos, Silvano Giordano, “I Carmelitani Scalzi e le missioni”
(http://www.ocd.pcn.net/mission/mis_hlt.htm - consultado el 30 de octubre de 2014)

* Su vida se escribira en el tomo tercero, en la que también se compondra esta idea de
paternidad sobre la Congregacion de Propaganda Fide. Fr. José de Santa Teresa, Reforma
de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen... tomo tercero, pp. 659-696

% No lo menciona expresamente, pero ser refiere a “Stimulus missionum sive de propaganda
a religiosis per universum orben fide”, publicado en 1610, definido como un tratado de
misionologia.

40 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, p. 924. Sobre fray Tomas de Jesus, puede verse Silvano Giordano,
ed., Tomas de Jesus, Suma y compendio de los grados de oracién. Estudio introductorio y
edicion de S. Giordano (Madrid: Ediciones Carmelitanas, 2011).
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Persia frailes de la Congregacion italiana del Carmen descalzo. Ya hemos
mencionado la carta de 1604 con la que los presentd al rey de Persia. La
delegacion la componian tres frailes: fray Pablo Simon, natural de Génova,
fray Juan Tadeo de San Eliseo, de Calahorra*', y fray Vicente de San
Francisco, de Valencia. Dieron un gran rodeo por territorio septentrional para
eludir los peligrosos dominios turcos, pasando por Austria, Hungria, Polonia,
reino éste en el que dejaron una importante semilla que fructificaria después,
y continuando por territorio moscovita, tartaro, armenio... hasta llegar a
Persia*’, a la ciudad de Ispahan (“Haspan” en el texto) donde —se asegura-
que fueron muy bien recibidos por su rey, que habria agradecido la misiva
que le mandaba el mismisimo Pontifice.

Otra vez el cronista introducira los escritos de otros para dar cuenta de
los acontecimientos, mostrando esta faceta de las cronicas como textos de
textos. En este caso, Santa Maria nos ofrece la noticia de que se esta
elaborando en ltalia la historia de los servicios que la orden habia hecho a la
Iglesia en aquellos reinos, y que de ello también habia una breve suma del
padre fray Prospero del Espiritu Sant®, prior de “Haspan” en la corte de
Persia y que habria presentado al Papa Urbano VIl y a la misma
Congregacion de Propaganda Fide. La mostraria después, en 1626, en
Espafia — donde el cronista asegura haberle conocido-, dedicandosela al
cardenal don Fernando. Este sera entonces el relato que nos transcriba, el de
fray Préspero, con el titulo “Suma de los sucessos de la Mission a Persia de
los Carmelitas Descalgos, desde el afio de 1621 hasta el de 1624™**. Un
relato al gusto de la época, plagado de trances peligrosos, de dificultades que
parecen insalvables y de heroismos.

Y ya en el tomo quinto, con ocasion de la larga semblanza biografica
que se hace de fray Ferdinando de Santa Maria®, el cronista querra
continuar ese capitulo iniciado por fray Francisco de Santa Maria con la
mencion al fuego de Santa Teresa que habria abrasado la mayor parte del
Orbe «y —ahora escribe fray Manuel de San Gerénimo- no saciado con

*! Sobre él puede verse, Pedro Ortega Garcia, “Juan Tadeo de San Eliseo, 1574-1634", en
Kalakorikos, 17 (2012), pp. 161-183.

* De este peregrinaje se hablara también en el tomo quinto. Fr. Manuel de San Gerénimo,
Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen..., tomo quinto, pp. 39 ss.

*3 En torno a estas cuestiones, pueden verse el trabajo de C. Alonso, “Nuevos documentos
inéditos sobre el viaje de los Carmelitas Descalzos a Persia (1604-1607) y la oposicion del
gobierno espafiol y de los Agustinos”, en Archivo Agustiniano, 212 (2010), pp. 3-38. Y
Enrique Garcia Hernan, “Persia en la accién conjunta del papado y la monarquia hispanica.
Aproximacion a la actuacion de la Compafia de Jesus (1549-1649)”, en Hispania Sacra, 62
(2010), pp. 213-241. La obra de Fray Préspero del Espiritu Santo, Breve Suma De la Historia
de los svcessos de la Misién de Persia de los Carmelitas Descalgos Desde el Afio De 1621
Hasta EI De 1624, Madrid, Vda. De Alonso Martin, 1626. Sobre el P. Préspero del Espiritu
Santo, Rafael Pascual Elias, El desierto y la misién: claves de vida del P. Préspero del
Espiritu Santo. (Universidad Pontificia de Salamanca, 2010).

4 Fray Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del
Carmen..., tomo primero, pp. 925-938.

*> Fr. Manuel de San Geronimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...,
tomo quinto, pp. 4-99.
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Europa avia penetrado el Oriente, el Septentrion, y en parte el Mediodia»*°.
San Gerénimo querra continuar esta senda y ampliara la crénica de las
misiones de los carmelitas descalzos en Persia.

De la misma forma, en el tomo séptimo, fray Anastasio de Santa
Teresa dedicara un capitulo a dar cuenta de la extension y los frutos de las
misiones de la Congregacion de ltalia dese 1642 hasta 1731%. Y asi
recordara como en el aifo de 1642 establecerian residencia en el Monte
Libano para la instruccién del pueblo catdlico de los maronitas que alli vivian.
Fundaria dos conventos, San Sergio y San Eliseo, que haria también de casa
de noviciado para novicios y recién profesos. La Congregacion de
Propaganda Fide ordenaria en 1648 que los misioneros carmelitas descalzos
entraran en Madagascar, aunque la empresa no se pudo culminar.

En ese mismo afio de 1648, misioneros del Carmen descalzo entraron
en Holanda y fijaron misién en dos ciudades de aquel territorio®®. Mas
adelante, en 1662 se les concederia publica residencia en Amsterdam para
administrar los sacramentos a los mercaderes franceses.

Por los mismos afios entrarian en la India. En este punto se detiene el
cronista en el detalle de la aventura evangelizadora de los frailes. Hablara
también de la conquista “de los Malabares”, la regién de Malabar en la costa
suroccidental de la India y del nombramiento del padre fray José de Santa
Maria como Obispo de Magog (“que es la célebre Hierapolis de Siria”) en
1659. Dara cuenta también de la colonizacion holandesa en esta area y de
que los holandeses prohiben que entren otras religiones, pero que toleran la
presencia de los descalzos carmelitas.

En 1731 se estableceria residencia en Caldea, en la ciudad de
Babilonia, sujeta a la dominacion de los turcos y que en un tiempo resultaria
muy util para los misioneros que se dirigian a Persia, hasta que fueron
expulsados al iniciarse la guerra entre turcos y persas. Si bien, también indica
el cronista que estaban en tiempos contemporaneos trabajando para
recuperar aquel establecimiento. Y en lo que respecta a Persia, anotara la
continuidad de la presencia de los descalzos con la proteccidén del arzobispo
de “Aspaham.

La especial dimension teresiana en la conversion de los infieles “assi
Gentiles, como Hereges” sera acentuada igualmente en otro de los tomos*,
destacandose cémo aquellos herejes llegaban a confesar la santidad de
Teresa y hablaban con estimacion de las obras y las doctrinas de la santa. A
la mencién del caso de un hereje que se habria convertido en la ciudad de

6 Fr. Manuel de San Geroénimo, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefora del Carmen...,
tomo quinto, p. 38.

“" Fr. Anastasio de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefora del
Carmen... tomo séptimo, pp. 724 ss.

“8 Fr. Anastasio de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefora del
Carmen... tomo séptimo, pp. 725.

“9Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Serfiora del Carmen...
tomo cuarto.
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Breen en Alemania al leer los libros de la santa, le seguira el testimonio de
Federico Aquiles, duque de Ubertemberga, del que el cronista destaca que
en su libro titulado “Consultatio de Principatu inter Provicias Europae”, que
estaba lleno de blasfemias enormes contra la Iglesia, el Papa, el clero y las
ordenes religiosas, sin perdonar ninguna, hizo una excepcion con Santa
Teresa y el Carmelo descalzo, a quien elogiaba y cuyo texto no deja de
transcribirnos el mismo cronista®, para afadir después cémo en Francia, otro
hereje, que gobernaba la ciudad de Tours, también habria reconocido la
especial capacidad y ejemplo de Ana de San Bartolomé y las otras monjas
carmelitas descalzas y concluido que «estas Teresianas, aunque no
queramos nos han de convertir a todos a la Fe de los Papistas» *'.

No quisiera terminar este trabajo sin hacer mencion al mundo religioso
femenino. Respecto a este ambito, también se va a insistir en varios de los
tomos en lo que la recoleccidon de las agustinas (las recoletas y las
descalzas) debian a santa Teresa, puesto que fue a ella a quien miraria el
patriarca Ribera para fundarlas en su arzobispado de Valencia y conforme a
esta idea les dio las leyes y Constituciones que hizo la santa, y llevaria a tres
hijas suyas a la villa de Alcoy, donde comenzaria esta reforma®2.

Efectivamente, se dara buena cuenta de esta paternidad que ligaba el
origen de las agustinas descalzas a la inspiracion y el modelo de santa
Teresa seguido por Ribera®®. El cronista nos transcribira incluso un
fragmento de una carta de Ribera a la madre sor Dorotea de la Cruz como
prueba irrefutable de lo dicho. En la misiva, el arzobispo incluso explica como
hacia 1571, teniendo noticia de las fundaciones y forma de vivir reformada
que estaba iniciando Teresa de Jesus, le habria propuesto que fuera a
Valencia a establecer una nueva fundacidén. La objecion en torno a la
obediencia de las monjas (prelado versus orden) entorpeceria aquel intento,
pero —siempre segun el fragmento de esta carta- aquello no frend los deseos
del arzobispo de insertar el modo de vida reformado y descalzo segun las
directrices teresianas. Cuando se ofreci6é una fundacion en Alcoy, tomaria la
decision de establecer «Religiosas Descalgas de San Agustin, i con las
mesmas Constituciones, i manera de proceder, que avia dispuesto la Madre
Teresa de lesus-”> y para iniciar la empresa llevaria algunas monjas
carmelitas descalzas. La carta no dejaba lugar a dudas sobre la cepa
teresiana que dictaba el origen e incluso en buena medida la propia identidad
de esta nueva reforma en el ambito femenino. El consejo ultimo del patriarca
a sor Dorotea insistia sobre el trazado de santa Teresa:

% Fr. José de Santa Teresa, de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen... tomo cuarto,
. 752.

E1 Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefora del Carmen...

tomo cuarto, pp. 752-753.

2 Fr. José de Santa Teresa, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen...

tomo tercero, p. 705. Sobre estas religiosas, Pablo Panedas, Agustinas Descalzas, 400 arfios,

15697-1997 (Valencia, 1998), y "Las monjas agustinas recoletas en la Espafa de los siglos

XVIy XVII", en Recollectio, 11 (1988), pp. 273-379.

%3 Fr. Francisco de Santa Maria, Reforma de los Descalzos de Nuestra Sefiora del Carmen

de la primitiva observancia hecha por Santa Teresa de Jesus en la antiquissima Religion

fundada por el gran profeta Elias. Tomo Segundo. Madrid, 1655, pp. 462 ss.

** Ibid., p. 463.
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Leed siempre sus libros, i hazed familiar su doctrina, procurando
en quanto fuere possible, tener en la memoria sus consejos,
para imitarlos y para governaros por ellos en las ocasiones que
se ofrecieren, assi en lo que toca a vuestra persona, como
tambiéen al oficio”. Como resumia el cronista, los libros de
Teresa “son los Maestros espirituales desta Santa Recoleccion”
y “la Recoleccién de Alcoy fue copia de la carmelita®.

Pero aun habria mas en la pluma del cronista. También santa Teresa,
sus libros y su espiritualidad, habrian estado detras del impulso de la
recoleccion agustina femenina que emergido en Eibar y en la figura de la
madre Mariana de San José®. Lo destaca el carmelita, y ha sido también
subrayado por la historiografia. La célebre Mariana de San José también se
habia alimentado en el modelo de Teresa.

Las plumas de los cronistas carmelitas descalzos, como hemos visto,
no dejaron de ejercitarse en producir textos y discursos orientados a mostrar
a su santa fundadora como referente indiscutible de la orden y en pieza
nuclear del éxito y de su expansion por el orbe. Una parte importante de esta
construccion discursiva que habia empezado a levantar fray Francisco de
Santa Maria insistira en exhibir la especial relevancia del Carmen descalzo
como “modelo” para el conjunto del movimiento descalzo. Los carmelitas
descalzos presentarian su orden como escuela y “patrén” de excelencia
reformadora, como escuela de perfeccion. Pero también enfatizaran un no
menos distinguido papel como ejemplo y guia para otras 6rdenes y familias
religiosas que habria sido avalado por las mismas instancias pontificias y
reconocido por los poderes seculares. Tales créditos explicaban ademas la
expansion triunfante y la amplitud geografica de la presencia que llegaria a
alcanzarse: «el fuego de santa Teresa habia abrasado la mayor parte del
orbe».

%% |bid., p. 465.

% |bid., pp. 465-466. Sobre Mariana de San José, puede verse M2 Isabel Barbeito,
“Aproximacion bio-bibliografica a la madre Mariana de San José, una fundadora de
excepcion”, en Recollectio, IX (1986), pp. 5-53. Y queda esperar la monografia que ha de
publicarse de M? Leticia Sanchez Hernandez, Mariana de San José (1568-1638). Vida y obra
de una monja en el siglo XVII. (En prensa para la Biblioteca de Mujeres de Ediciones el Orto),
anunciada en BIESES: Bibliografia de escritoras espafiolas (http://www.bieses.net).
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ORIGEN, PROGRESO Y PRIMERAS TRIBULACIONES DEL ORATORIO DE
SAN FELIPE NERI EN ESPANA. EL CASO VALENCIANO

Por Emilio Callado Estela
(Universidad CEU — Cardenal Herrera)

RESUMEN

La primera congregacion del Oratorio de San Felipe Neri en tierras espafiolas
se establecio en Valencia el afio 1656. Desde hacia tiempo un grupo de sacerdotes
llevaba intentando erigirla, con escaso apoyo de las autoridades eclesiasticas y la
oposicion de algunas O6rdenes regulares. La implicacion en esta empresa
fundacional por parte de la familia Crespi de Valldaura, a través del pavorde de la
catedral don Luis y su hermano, el todopoderoso vicecanciller del Consejo de
Aragon don Cristébal, consiguio sacarla adelante en medio de toda suerte de
dificultades.

PALABRAS CLAVE: San Felipe Neri, Congregacion del Oratorio, Don Luis Crespi
de Borja, Valencia, siglo XVII

ORIGIN, ADVANCES AND THE FIRST TRIBULATIONS OF THE ORATORY OF
SAINT PHILIP NERI IN SPAIN. THE VALENCIAN CASE

ABSTRA CT

The first congregation of Saint Philip Neri in Spain established in Valencia the
year 1656. A group of priests had tried to raise it time behind, without the support of
the ecclesiastic authorities and with the opposition of some religious orders. Don
Luis Crespi de Borja, pavorde of the cathedral, and his brother don Christopher, vice
chancellor of the Consejo de Aragdn, made possible this foundation.

KEYWORDS: Saint Philip Neri, Congregation of the Oratory, Don Luis Crespi de
Borja, Valencia,17™ century
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ORIGEN, PROGRESO Y PRIMERAS TRIBULACIONES DEL ORATORIO
DESAN FELIPE NERI EN ESPANA. EL CASO VALENCIANO

Emilio Callado Estela
(Universidad CEU — Cardenal Herrera)

En 1575 san Felipe Neri' habia fundado en la romana iglesia de Santa
Maria in Vallicella el Oratorio, congregacion clerical de derecho pontificio
cuyas constituciones serian confirmadas por el papa Paulo V, treintaisiete
afos después, con el breve Christi fidelium. Se trataba de un grupo de
sacerdotes seculares unidos entorno al fundador, con el que vivian para
practicar la caridad, la instruccién de los jovenes la predicacion o la musica
sagrada. En ningun caso el nuevo instituto siguié el modelo tradicional de las
ordenes centralizadas, sino el de una comunidad que pudiera ser imitada en
otros lugares del orbe catdlico por sus frutos. Las nuevas fundaciones, pues,
serian independientes entre si, autbnomas, es decir sin Generales ni
Provinciales, eligiendo cada cual un superior o prepdsito. Sus religiosos no
hacian votos ni profesaban regla particular, bastandoles residir un trienio en
ellas para ser considerados miembros de las mismas?.

Entre las primeras en emular a la congregacion tiberina estuvo la de
Valencia, desde la que los oratorianos se extendieron por el resto de la
Monarquia Hispanica tomandola como modelo®. Paraddjicamente, el caso

! Cifiéndonos Gnicamente a las mas conocidas, pueden verse, por ejemplo, las biografias de
A. Gallonio: Vita beati patris Philippi Neri, florentini congregationis Oratorii fundatoris in annos
digesta, Roma, 1600 ( edicion italiana un afio después ); P. G. Bacci: Vita di san Filippo Neri,
fiorentino fondatore della congregatione dell’Oratorio, Roma 1602; G. Ricci: Vita di San
Filippo Neri e sui compagni, Roma, 1703; o A. Capecellatro: La vita di san Filippo Neri, Roma
1889.

2 G. Marciano: Memorie historiche della congregatione dell Oratorio, Napoles 1693 — 1702. 5
vols. Existe traduccion castellana, por la que se citara en adelante: Memorias histéricas de la
Congregacion del Oratorio en las cuales se da noticia de la fundacion de cada una de las
congregaciones erigidas hasta aqui y de los varones mas ilustres que han florecido en ellas,
Madrid, 1853 -1854. También C. Gasbarri: L "Oratorio romano del Cinquecento al Novecento,
Roma 1962; A. Cistellini: San Filippo Neri, I’Oratorio e la congregazione oratoriana. Storia e
spiritualita, Brescia 1989, 3 vols; y G. Incisa della Rocchetta y N. Vian: Il primo proceso di san
Filippo Neri, Ciudad del Vaticano 1957 — 1963. 4 vols.

Sin ser muchas las investigaciones sobre la cuestion, para la Corona de Aragdn conocemos
los casos barcelonés y mallorquin, gracias a J. C. Laplana: L Oratori de sant Felip Neri de
Barcelona i el seu patrimoni artistic i monumental 1978, y M. Vallori Roger: La congregacio
de I'Oratori a la ciutat de Palma, Palma 2000. Para el resto del ambito peninsular podrian
mencionarse, sin animo de exhaustividad, titulos como: A. Alba: “ El Oratorio de san Felipe
Neri de Alcala de Henares ( 1694 — 1729 ), Anales del Instituto de Estudios Madrilefios, 14
(1977 ), pp. 123 — 196; M. Martinez Martinez y G. Quintana Llamas: “ La Escuela de Cristo y
Oratorio de san Felipe Neri en Astorga”, en Astérica, 17 ( 1998 ), pp. 91 — 142; V. M. Heredia
Flores: “ La congregacion de san Felipe Neri en la sociedad malaguefia del siglo XVIII:
actividad pastoral y relevancia social”, en Isla de Arriaran, 13 ( 1999 ), pp. 55 — 78; M. Martin
Riego y J. Roda Pefa: El Oratorio de san Felipe Neri de Sevilla: historia y patrimonio
histérico, Sevilla 2003; E. Carmona Medeiro: “ El antiguo Oratorio de san Felipe Neri en
Cdrdoba: aproximacioén histérica y analisis artistico”, en Anuario de Historia de la Iglesia
andaluza, 3 ( 2010 ), pp. 177 — 195; G. Butron Prida, “ El Oratorio de san Felipe Neri”, en
Andalucia en la Historia, 31 (2011 ), pp. 48 — 51, etcétera. Consultese, en cualquier caso, A.
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valentino adolece de un estudio en profundidad, al margen del volumen
dedicado al particular por la clasica obra de G. Marciano®. Quiza porque la
documentacion por éste empleada se perdiera para siempre como
consecuencia de la destruccion del archivo y biblioteca filipenses durante la
invasion francesa de la capital del Turia, ya en los albores de la
contemporaneidad. Meritorias contribuciones posteriores, pese a todo, han
podido ocuparse de diferentes aspectos mas o menos relacionados con el
tema®. Sin embargo, nunca hasta ahora se habia profundizado en la
protohistoria de esta comunidad, sus avatares fundacionales y ulterior
consolidacion, etapa que las escasas fuentes conservadas permiten
reconstruir desde una perspectiva actual alejada del tono hagiografico de la
memoria oficial oratoriana.

COMO EN SANTA MARIA IN VALLICELLA

Los origenes del Oratorio filipense en Valencia se remontan a 1622, fecha
de la canonizacién del santo florentino — junto a los espafioles Isidro Labrador,
Ignacio de Loyola, Francisco Javier y Teresa de Jesus — por parte de
Gregorio XV, celebrada aqui fastuosamente segun la costumbre habitual en
estos casos®. Sin duda la popularidad de Neri en tierras valencianas se veria
acrecentada como consecuencia de tales festejos. Hasta el punto de
publicarse en ellas, apenas tres afios después, su primera biografia salida de
las imprentas peninsulares, a partir de las Vidas compuestas a principios de
siglo por los oratorianos Antonio Gallonio y Pietro Giacomo Bacci. Un
dominico algo atipico fue su autor, fray Luis Bertran Marco, impresionado por

Alba: “ Introduccion al estudio de la historia de las congregaciones del Oratorio de san Felipe
Neri en Espaia y sus relaciones con las congregaciones hispanoamericanas”, en Oratorium

enero — junio 1972 ), pp. 3 — 22.

Concretamente el V, en alguna de sus partes reproduccion casi literal de T. Resurreccion:
Vida del venerable y apostoélico prelado, el ilustrissimo y excelentissimo sefior don Luis
Crespi de Borja, obispo que fue de Orihuela y Plasencia y embaxador extraordinario por la
magestad catdlica del rey Felipe IV a la santidad de Alexandro VIl para la declaracion del
culto de la Concepcién de Maria, felizmente conseguida, Valencia 1676, pp. 85 — 116.
® Desde nuestros trabajos sobre su fundador, “Don Luis Crespi de Borja, capitan triunfador
de los exércitos reales de la Emperatriz del Cielo y Tierra concebida sin la original culpa...”,
en E. Callado Estela ( Coord. ), Valencianos en la Historia de la Iglesia Ill, Valencia 2009,
pp. , “ El Oratorio de san Felipe Neri y la polémica de las comedias en la Valencia
seiscentista”, en Hispania Sacra, 127 ( 2011 ), pp. 133 — 153, Tiempos de incienso y polvora.
El arzobispo fray Pedro de Urbina, Valencia 2011, pp. 98 - 115, y “ Glorias y desventuras del
pavorde don Luis Crespi de Borja en la Universidad de Valencia”, en Matricula y lecciones,
Valencia 2012, vol. |, pp. 267 — 286; a otras incursiones tangenciales en el asunto, como las
de F. Pons Fuster: “ Monjas y beatas. Mujeres en la espiritualidad valenciana de los siglos
XVl y XVII”, en E. Callado Estela ( Coord. ), Valencianos en la Historia de la Iglesia Il
Valencia 2008, y A. Felipo Orts: “ La espiritualidad de don Miguel y don Gerardo de Cervelld.
Entre el Oratorio de san Felipe Neri y la Escuela de Cristo de Valencia®’, en Saitabi, 58
((32008 ), pp. 197 — 217.

Durante los dias 25 y 26 de junio, concretamente, en la parroquia de San Andrés y
organizadas por el florentino Paolo Antonio Giuliani. P. J. Porcar: Coses evengudes en la
ciutat y regne de Valéencia. Dietario de mosén Juan Porcar ( 1589 — 1629 ). Transcripcion de
V. Castafieda Alcover, Madrid 1934, vol. Il, pp. 79 — 80 y 83. Los pormenores de aquellos
fastos en Breve relacion de las ceremonias hechas en la canonizacién de los santos Isidro
Labrador, Ignacio de Loyola, Francisco Xavier, Teresa de Jesus, y Felipe Neri, Valencia s.a.
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la figura y obra del filipense durante una larga estancia en Roma. Asi
justificaba este religioso la oportunidad de la edicion:

[...] me resolvi de estampar su vida en lenguaje castellano para que
toda Espafia pudiesse gozar un tan gran thesoro’

Entre fiestas y ediciones, pues, empez6 a surgir “ en los corazones de
algunos ecclesiasticos, hombres de authoridad muy relevante y de virtud muy
sefalada, unos desseos muy ardientes de fundar en esta ciudad una
congregacion en todo muy semejante a la de la Vallicella de Roma [...] en
donde se observase fidelisimamente el modo de vivir ajustado a las
constituciones del santo”. Conocemos la identidad de aquellos hombres, una
elite emparentada con el mundo aristocratico valenciano y encabezada por el
clérigo don Felipe Pesantes y Boil, a cuyo magisterio espiritual se acogia lo
mas granado de la ciudad, a través de los circulos reunidos en su casa para
la ejercitacion de la oracién mental y la piedad con pobres y enfermos®.
Andaba junto a él don Miguel de Cervelldn, del linaje de tal apellido, quien
habia trocado el titulo nobiliario y la union con su difunta esposa — hija de los
barones de Gestalgar — para vestir el habito franciscano®. El tercer promotor
del Oratorio en tierras levantinas era el canonigo de la catedral y arcediano
de Xativa don Francisco Sorell, hermano del conde de Albalat'®. Completaba
el grupo el también prebendado de la seo don Juan Garcia Artés, al tiempo
obispo de Orihuela'". Los cuatro intentaron por todos los medios materializar
su proposito, topandose con las dificultades y reticencias que una empresa
tan novedosa como la planteada acarreaba, y que los cronistas del Oratorio
resumen con estas palabras:

Encomendaron a muchos y grandes siervos del Sefior la buena
direccion de tan santo intento, mas siempre hallavan muy dificultosas
las disposiciones de sus deseos, porque naturalmente se ofrecia la
novedad grande que haria en Espafia un instituto jamas en ella
practicado ni visto, una congregacion de clérigos seculares, con estilo
semejante al de los religiosos, unos exercicios nunca aca executados,
vivir en comunidad dignidades, candnigos y otros sacerdotes de
diferentes clases, sustentarse cada uno con su renta misma, no hazer
esta vida incompatible con la asistencia a otras iglesias de la misma
ciudad de Valencia, vivir en comunidades de religion, con tanta

" L. Bertran Marco: Vida y hechos de san Filipe Neri, clérigo florentin, fundador de Ia
congregacion del Oratorio, Valencia 1625, Al lector, s. p. Obra dedicada, por cierto, al
promotor de las recientes conmemoraciones en honor del nuevo santo. Con anterioridad a su
ingreso en el convento de Predicadores de Valencia, este religioso habia sido vicerrector de
la parroquia de San Juan del Mercado de la misma urbe. V. Ximeno: Escritores del reyno de
Valencia, Valencia 1747 — 1749, vol. |, p. 349.

® Nacido en Valencia el afio 1584, Pesantes habia servido en los tercios de Napoles y era
doctor en Teologia. Fallecio en 1660 y fue el primer prepédsito del Oratorio valentino, como se
dira mas adelante. G. Marciano: Memorias histéricas... op.cit., vol. V, pp. 163 — 169.

oA Felipo Orts, “ La espiritualidad de don Miguel y don Gerardo de Cervelld...” art.cit., pp.
197 y ss.

'% Archivo de la Catedral de Valencia[=ACV]. Ms. 691, Llibre de possessions de |’arquebisbat,
dignitats y canonicats de Valéncia, 1535 — 1740, ff.

. B. Vilar: Orihuela, una ciudad valenciana en la Espana Moderna. Historia de la ciudad y
obispado de Orihuela, Murcia 1981, tomo IV-vol. lll, pp.185 — 190.
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puntualidad y rigor como si los huvieran hecho, tener la facultad los
congregantes para bolverse a su casa siempre que quisiessen, haver
de traer fundadores de Roma o Napoles o entrar a serlo los que tanto
lo desseavan [...]. Todo esto hazia cruda guerra12

Tal era el estancamiento del proyecto a la altura de 1636 que don Felipe
Pesantes, de comun acuerdo con sus tres hermanos espirituales, decidio
trasladarse a Roma durante una temporada para aprender de primera mano
el estilo, observancias y ceremonias de la casa madre filipense, de la que
continuaba recelandose en Valencia. Quiso el destino, sin embargo, que el
viaje no tuviera efecto. La aparicion en escena de un nuevo personaje lo
haria innecesario: don Luis Crespi de Borja

DON LUIS CRESPIi Y LOS CRISPIANOS

Nacido de linajuda familia el 2 de mayo de 1607 en Valencia, don Luis era
el séptimo vastago de don Francisco Crespi de Valldaura, senor de
Sumacarcer y lugarteniente general de la orden de Nuestra Sefiora de
Montesa, y dofia Juana Brisuela, de origen castellano. En el Estudi General
de la misma capital aprendi6 Gramatica, Retérica, Logica, Filosofia y se
doctoré en Teologia. Obtuvo después una pavordia en la catedral, con
catedra aneja de Teologia Escolastica en la Universidad, que regenté por
espacio de dos décadas con gran crédito entre el claustro de profesores.
Ordenado sacerdote a los treinta y cuatro afios, se entregd por completo a su
ministerio pastoral, hasta que la rivalidad entre candnigos y pavordes de la
seo le llevara a la Santa Sede, en 1633, como embajador de estos ultimos™.

Durante su estancia romana, el joven clérigo tomaria casa junto a la iglesia
de Santa Maria in Vallicella, de la que muy pronto se hizo asiduo prendado de
la religiosidad oratoriana, llegando a intimar con el entonces prepésito Pietro
Giacomo Bacci. Era de esperar que, de vuelta a su ciudad natal — dos afios y
medio después y con una sentencia pontificia favorable a la pavordia —
entrara en contacto con el grupo de don Felipe Pesantes, sucesivamente
ampliado por las adhesiones de otras notables figuras de la sociedad local
con importantes ramificaciones en los ambientes académicos. Lo serian José
de Miranda o los nobles don Luis Escriva y Zapata, viudo y recibidor de la
Baylia de Valencia™, y don Juan Jerénimo Vives Vich y Mascé, sefior este
tltimo de los mayorazgos de sus apellidos'®. Pero también los doctores Diego

2T, Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 85.

'3 E. Callado Estela: “ Don Luis Crespi de Borja...”, op.cit., pp. 13 y ss.

b Responsabilidad de la que pronto seria exonerado por la corona a peticion propia. Murio
en Valencia en 1667 a los sesenta y un afios de edad. G. Marciano: Memorias histéricas...,
osp.cit., vol. V, pp. 169 — 177.

“Enla capital valentina habia venido al mundo en 1605. Caballero de la orden de Alcantara
a punto habia estado de vestir el habito franciscano. Una vez constituido el Oratorio obtuvo
un breve de la Santa Sede autorizandole a vivir fuera de la nueva comunidad, fundando junto
al convento de Jerusalem un pequefio seminario, “ con las calidades que prescrive el concilio
Tridentino”, regido por constituciones propias y financiado de su propio bolsillo. A su muerte,
en 1666, dejo escritos unas Constituciones para los alumnos que se crian para servicio de
nuestra Santa Madre Iglesia Cathdlica Romana, Escuela de Jesus y educacion religiosa y
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Lifidn y Juan Jerénimo Pertusa'®; o los mas conocidos Gaspar Tahuenga,
catedratico de Teologia del Estudi General '’ ; el pavorde Antonio
Buenaventura Guerau, “ varén docto y religioso” y predicador oficial de la
Ciudad'®; Felipe Bresa, beneficiado de la catedral...'®

A ellos se uni6 Crespi para sacar adelante entre todos la fundacion
oratoriana, en €l personificada desde aquella fecha. De ahi que el proyecto
quedara pospuesto temporalmente ante el nuevo viaje de don Luis a Roma,
en 1640, otra vez por negocios de la pavordia. Un bienio permanecio alli,
haciendo alarde de su dotes diplomaticas a la par que profundizaba en el
conocimiento de los filipenses. En tal sentido, tradujo al castellano la Vida de
san Felipe Neri publicada en italiano por el padre Bacci a comienzos de la
centuria. De las intenciones de esta nueva edicion — impresa en Valencia
tiempo después — nos habla su propio responsable:

La instancia del padre Pedro Jaime Bachi, superior oy de la
congregacion de Roma, autor de la vida italiana que he traduzido, fue
la causa de emprender esta traducion. No me hallava yo con tal cabal
noticia de la lengua italiana, ni aun de la espafiola, que me pareciese
possible salir con la empresa. Facilitolo la obediencia, que le devo yo
siempre a este gran varon por muchos titulos, la devocion del santo a
quien me consagreé desde la primera vez que visité su sepultura y dixe
missa en su capilla en Roma, el deseo de hazerme mas capaz de la
lengua italiana y de no tener ociosos los ratos que sobraban de los
negocios que me tenian en aquella corte que no pudiendo venir al

platica de las virtudes para los alumnos y familiares que se crian para el servicio de la Iglesia
e Ideas de virtud en algunos claros varones que se criaron en esta casa escritas para los
alumnos de ella. V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. ll, pp. 44 — 45.

'® Nacido en Valencia en 1616 , habia estudiado Canones en Salamanca y Teologia en el
Estudi General. Rechazé la coadjutoria de una canonjia en la seo, cuya titularidad poseia
Tomas Corbi. Después de ser uno de los primeros prepdsitos de esta nueva congregacion
hallé la muerte en Zaragoza el afio 1661. G. Marciano: Memorias histéricas..., op.cit., vol. V,
Pp- 177 — 184.

' La localidad valenciana de Castell6 de la Ribera lo habia visto nacer en 1613. A temprana
edad de trasladd a la capital, estudié en su Universidad, donde se doctoré en Teologia y
ejercio la docencia, creando escuela entre algunos alumnos que con el tiempo pasarian a
formar parte también de las filas filipenses, como los padres Arbuixech y Bresa o Francisco
Climent. Fue ademas beneficiado de la catedral y rector del Colegio de los Santos Reyes.
Fallecié en Valencia el afio 1680. A su autoria se atribuye una obra titulada Modo facilissimo
y breve para tener oracion mental y los singulares frutos y méritos que de tenerla se siguen.
V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. I, pp. 88 — 89.

'® Este alcoyano habia obtenido el doctorado en Teologia en el Estudi General valentino, del
que seria catedratico de Artes. Ejercio también como prefecto de estudios del Colegio
Seminario de Corpus Christi. Mas adelante dirigiria los destinos del Oratorio en calidad de
preposito. En 1666 murié. Testimonio de su prolifica actividad predicadora fueron su Sermé
en la festa del segon centenari de la canonizacio del pare sanct Vicent Ferrer, Valencia 1654,
Serm¢ a les noves de la canonizacié de sanct Thomas de Vilanova, Valencia 1659, Oracién
funebre a la muerte del rey nuestro sefior Felipe 1V el Grande, Valencia 1666 y Sermé en les
exequies del reverent frare Pere Esteve, predicador apostolic y comissari de la Casa Santa
de Jerusalem, Valencia 1677. V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. Il, pp. 42 — 44.

19 Discipulo del citado Tahuenga y del propio Crespi y doctorado en Teologia, habia nacido
en Valencia en 1618. Fue beneficiado de la catedral e ingresé en la congregacion filipense —
de la que llegaria a ser superior — en 1647. Treinta y siete afios contaba cuando fallecio.
Ibidem, p. 29.
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estudio avian de emplearme en alguna recreacion, ésta me parecio la
mas honesta, para mi muy gustosa. La causa de averla sacado a la luz
no ha sido juzgar que la eloqiiencia del estilo ni la propiedad de la
version se avian de llevar los aplausos, sino desear que fuesse mas
conocida la prodigiosa santidad de nuestro padre san Felipe Neri,
fundador de la congregacion del Oratorio de Roma y de todas las que
a su imitacion se fundaren en el mundo; parece que, siendo la de
Valencia la primera de Esparia, el incumbir el dar noticia a toda ella de
la santidad de su fundador[...]. Sé que en las demas provincias del
mundo, quando en su idioma ha salido la vida del santo y quando se
han reiterado las impressiones, ha dado siempre nuevos frutos,
inflamando a todos en el desseo de las virtudes y de imitar el instituto
del Oratorio. Espero que los ha de produzir también en Espaiia®

Por el momento Crespi regreso a casa en 1642 con la misién cumplida y el
arcedianato de Morvedre como premio a sus gestiones en la Santa Sede.
Pero sobre todo “ tan diestro y consumado en los exercicios que no
s6lamente havia visto, sino también practicado en el Oratorio de Roma, que
podia con justissima titulo gloriarse de congregante de aquella corte insigne”.
Como tal, y junto a su circulo de amigos sacerdotes, retomaria el plan de
levantar la primera comunidad filipense de la Monarquia. Existian ya algunas
rentas para hacerlo, aportadas por los bolsillos de los mismos promotores
hasta sumar dieciocho mil ducados. E incluso el visto bueno de la corona,
cuyo embajador en la Santa Sede, el cardenal Sanchez Albornoz, acababa
de solicitar la correspondiente licencia pontificia a instancias de las gestiones
operadas en la corte por don Luis Escriva y Zapata. No se contaba, sin
embargo, con la anuencia de las autoridades diocesanas. Mas concretamente
del arzobispo de Valencia fray Isidoro Aliaga, un fraile dominico hermano del
otrora confesor de Felipe Il e Inquisidor general de la Monarquia, llegado de
su mano a esta Iglesia hacia varias décadas®'. A decir de los oratorianos, el
prelado

Era inclinado por naturaleza a caminar por las sendas mas trilladas,
siendo afecto por lo tanto a aquellas religiones e institutos que,
establecidos de muy antiguo en Espafia, habian acreditado ya con una
larga esperiencia lo utiles que eran; de suerte que, a pesar de ser tan
dignos los exercicios y ministerios del Oratorio, y de haver sido
aprovado el instituto con tantas alabanzas por el pontifice, siendo
todavia como extranjero en Esparia no se libré para con él de la tacha
de novedad®

En efecto, el padre Aliaga encarnaba la mas pura tradicidn religiosa de la
orden de Predicadores. Ello le habia acarreado ya algunos encontronazos

2 p. G. Bacci: Vida de san Felipe Neri, florentino, fundador de la congregacion del Oratorio,
recogida de los processos de su canonizacion. Traduzida de italiano en espafiol por don Luis
Crespi de Borja. Dala a la estampa la congregacion del Oratorio de Valencia, Valencia 1651.
Prélogo.

1 E. Callado Estela: Iglesia, poder y sociedad en el siglo XVII. El arzobispo de Valencia fray
Isidoro Aliaga, Valencia 2001.

2 T. Resurreccion: Vida del venerable y apostdlico prelado..., op.cit., p. 90.
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con la sociedad valenciana, fuera con ocasién de su oposicion a la devocién
de corte contemplativa surgida tras la muerte en opinion de santidad del
sacerdote mosén SimO, o a raiz de sus escasas simpatias hacia la
Inmaculada Concepcién de la Virgen Maria?>. En ambos casos habiase
mostrado fiel al habito que vestia. Ahora volveria a hacerlo. Primero porque —
como los dominicos en general — poco se identificaba con la espiritualidad
filipense, mas proxima al franciscanismo reformado o descalzo, al que le unia
en estos primeros momentos la aceptacion de las experiencias misticas, la
divulgacién de las mismas entre amplios segmentos sociales y la
participaciéon de las mujeres, bien casadas, beatas o monjas®*. No menos
inquietaban a fray Isidoro las consecuencias materiales derivadas del
asentamiento del Oratorio, para su orden muy particularmente, aunque
también para las restantes fundaciones religiosas de la capital, demasiadas
quiza para los tiempos que corrian segun se dolian tratadistas y
memorialistas de la época®. De hecho Valencia contaba con catorce iglesias
parroquiales, una decena larga de conventos, varios colegios eclesiasticos,
las casas de cuatro ordenes militares y las del Santo Oficio, infinidad de
capillas gremiales, cofradias, etcétera Muy pocos de estos establecimientos
habian logrado zafarse del caos econdmico acarreado para el reino entero
por la didspora morisca, que a mas de uno habia llevado a la ruina®®.

Dificil lo tendrian, pues, don Luis Crespi de Borja y los suyos para doblegar
el animo del arzobispo, a quien trataron de convencer tanto de la
conveniencia como de la viabilidad econdmica del nuevo instituto, cuyas
bondades le fueron expuestas por medio del propio pavorde:

Serior, esta licencia suplicamos a vuestra sefioria ilustrisima nos haga
favor de concederla, juzgando que, obtenida, los exercicios que en
esta congregacion se han de obrar han de ser para grande gloria de
Nuestro Sefior, para mucha edificacion de esta ciudad y muy copioso
beneficio de las almas. Pero si vuestra sefioria ilustrisima se resuelve
no concederla, tan contentos y alegres nos bolveremos sin ella como si
huviéramos alcangado, porque entendemos que la Magestad Divina ha
puesto en el corazon de vuestra sefioria ilustrisima lo que es mas
conveniente y agradable a su voluntad santissima, que es lo que

2 E. Callado Estela: Devocion popular y convulsion social en la Valencia del Seiscientos. El
intento de beatificacion de mosén Francisco Jerénimo Simé, Valencia 2000, y Sin pecado
concebida. Valencia y la Inmaculada Concepcion en el siglo XVIl, Valencia 2012.

# F. Pons Fuster: Monjas y beatas...”, op.cit., pp. 241 — 242. Las simpatias eran mutuas, ya
que a nadie escapaba “ el grande afecto y buena correspondencia que tienen con los padres
del Oratorio de Valencia” los franciscanos descalzos. G. Marciano: Memorias histéricas...,
osp.cit., vol. V, p. 238.

% Entre ellos, poco antes, su propio hermano fray Luis Aliaga. E. Callado Estela: “Un
testimonio inédito contra la expansion conventual en la Espafia de Felipe IlI", en Studia
Philologica Valentina, 15 ( 2012 ), pp. 149 — 168. Véase también A. Atienza Lopez: Tiempos
de conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia moderna, Madrid 2008,
Eearticularmente pp. 449 — 482.

M. Sanchis Guarner: La ciutat de Valencia. Sintesi de Geografia i Historia urbana, Valencia
1983, p. 318. El numero concreto y variacién de los mismos a lo largo de los afos, puede
seguirse a través de M2 M. Carcel Orti: Relaciones sobre el estado de las didcesis
valencianas. Il Valencia, Valencia 19809.
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pretendemos. Disponga vuestra serioria ilustrisima lo que fuere servido,
que resignados venimos a su obediencia®’

Reiteradas peticiones en tal sentido se sucederian durante meses hasta
que la mitra diera su brazo a torcer, si no por el poder de conviccion de
Crespi gracias al refrendo del Consejo de Aragdn, en la persona de su
hermano mayor don Cristdbal, quien tras desempefar importantes
responsabilidades en la judicatura valenciana — desde la Bailia a la Real
Audiencia — habia desembarcado en la corte como regente del mismo para
presidirlo pronto en calidad de vicecanciller®®. Sucedié a mediados de 1645.
El prelado, a la espera “ de ver el fruto que de estos exercicios se produzia en
la ciudad y el efecto con que sus ciudadanos y moradores recibian este
nuevo instituto”, otorgd licencia provisional para que los filipenses pudieran
empezar a practicarlos bajo las siguientes condiciones:

Que se executassen los sobredichos exercicios en la iglesia de San
Juan del Hospital de Gerusalem [...]; y que los que havian de
administrarlos viviessen en sus casas particulares y no en forma de
comunidad; y que la leccion espiritual, las platicas, la oracion y el
exercicio de la musica se practicasse como en el Oratorio de Roma,
pero con esta diferencia: que como halla se executava esto todas las
tardes, se executasse en Valencia, por no ser ciudad tan populosa,
solamente los miércoles y domingos; y que si en Roma eran quatro las
platicas espirituales que se hazian todos los dias, en Valencia fuessen
soOlo dos dias por la razén referida de no ser pueblo tan numeroso
como Roma®®

Dicho y hecho, en el lugar sefialado por el ordinario dispusieron los
interesados un altar para colocar la imagen de san Felipe, improvisandose
una pequena sacristia para reservar en ella los ornamentos de la misa. Del
mismo modo, “ traxeron de sus casas sillas y bancos para la comodidad de
los que alli havian de concurrir; fabricaron confessionarios y un tabernaculo
decente para administrar a los fieles la comunidn sagrada; edificaron un
pulpito portatil de madera y en medio dél pusieron una silla para asiento del
que havia de hazer las platicas”. Dispuestas asi las cosas, el 8 de septiembre
dieron comienzo en Valencia lo primeros ejercicios del Oratorio, algunos de
los cuales resumirian de este modo sus cronistas:

"' T. Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 93.

® Pese a su importancia historica, la figura de este gran jurista y politico valenciano del
Seiscientos apenas ha merecido la atencion de los historiadores, con la excepcion de J.
Arrieta Alberdi: EI Consejo Supremo de Aragon ( 1494 — 1707 ), Zaragoza 1994, y “ Cristébal
Crespi y su generacion ante los fueros y las cortes”, en R. Ferrero Mic6é y L. Guia Marin
( eds. ): Corts i parlaments de la Corona d’Aragé. Unes institucions emblematiques en una
monarquia composta, Valencia 2008, pp. 43 — 68. Obra colectiva esta ultima en la que
también se incluye otra interesante aproximacion al personaje, en este caso de V. Pons Alds:
“ Aportacion a la historia familiar de tres juristas valencianos: Cristébal Crespi de Valldaura,
Lloreng Mateu y Sanz y Josep Llop”, pp. 19 — 42. Recientemente ha sido editado el Diario del
sefior don Cristoval Crespi, desde el dia en que fue nombrado Presidente del Consejo de
Aragén, Madrid 2012.

# T. Resurreccién: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 93.
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Los empleos [...] que tienen [...]] amas de la observancia de su
instituto y constituciones, que son las mismas de san Felipe Neri y de
la congregacion de Roma, a mas de confessar, predicar, ayudar a bien
morir a todas las personas a que son llamados, sin excepcion entre
ellas, son los siguientes. Todos los dias asisten a los confesionarios y
al altar, administrando los sacramentos de la confession y sagrada
comunién. Todas las tardes ay media hora de oracion mental y se
rezan después las letanias y juntamente se hacen rogativas por las
necesidades comunes y particulares de la Iglesia [...]. Todos los
domingos y miércoles del afio ay dos platicas, antecediendo a ellas
media hora de leccion espiritual [...]; y acabadas las dos platicas, se
reza el Rosario a Maria Santissima. Todos los viernes del afio van al
Hospital a servir y regalar los enfermos [...J*°

En menos de un afo el éxito de tales practicas obligaba al padre Aliaga a
dar su autorizacion definitiva, con la que don Luis Crespi, don Felipe
Pesantes, don Luis Escriva y don Juan Jerénimo Pertusa, primero, y mas
adelante los doctores Tahuenga, Guerau y Bresa, pudieron iniciar por fin la
vida comunitaria en unas dependencias colindantes al templo de los
hospitalarios de San Juan®'.

El siguiente paso para el afianzamiento de los filipenses era contar con
iglesia propia “ capaz y competente”. La irrupcidn de la peste durante el
verano de 1647, seguida de la muerte del arzobispo en el mes de enero
siguiente32, pospusieron la pertinente aprobacion diocesana hasta el periodo
de sede vacante, en que el entonces vicario general la despaché con fecha
12 de diciembre de 1648. El lugar finalmente escogido para hacerlo seria la
antigua casa de comedias de los Santets, préxima a la populosa calle del Mar
y a unos metros tan solo del convento de Predicadores. La rapida adecuacion
del edificio permitié consagrarlo sélo seis dias mas tarde con una solemne
ceremonia religiosa, que oficiada por el canodnigo Arquileo Figueroa y
presidida por el virrey don Eduardo Fernandez de Toledo, conde de Oropesa,
contd con la presencia del cabildo metropolitano al completo, los jurados de la
Ciudad y otras autoridades. El cronista dominicano fray Domingo Alegre
recogio este acontecimiento de una manera nada inocente, preludio sin duda
de lo que estaba por llegar:

Este afio se fundé la congregacion, lo qual ya se intenté viviendo el
argcobispo Aliaga, pero como este sefior arrostrava tan poco las
novedades, nunca mostro gusto dello, pero en la vacante todo se
facilité. Fue también nuestro convento muy remiso, en particular el
padre prior [fray Acacio March de Velasco]®’, en oponerse a esta

% Ibidem, pp. 111 —112.

*" Ibidem, pp. 94 — 95.

% para ambos episodios contamos con el impagable relato coetaneo de F. Gavalda:
Memoria de los sucesos particulares de Valencia y su reino en los afios mil seiscientos
quarenta y siete y quarenta y ocho, tiempo de peste, Valencia 1651.

% Hijo de noble linaje, el padre March regenté durante décadas una catedra de Filosofia
Moral en la Universidad de Valencia, fue definidor y vicario general de la Provincia
dominicana de Aragén. V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. I, pp. 39 — 41. En 1660 era
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fundacion por la cercania que tiene con el convento esta casa. Y
después se ha conocido el dafio que nos han hecho, pues la mayor
parte de la gente que vendria al convento se recogen alli. Dan por
salida de no oponérseles que el sefior vicecanciller don Christoval
Crespi les ampara®

Con el nuevo afio las instalaciones del Oratorio fueron ampliadas a partir
de la compra de varios solares adyacentes. Don Felipe Pesantes se
convertiria ademas en su primer prepoésito, después de que Crespi declinara
esta responsabilidad para pasar a un segundo plano como maestro de
novicios, sin renunciar a la fuerte impronta ejercida sobre sus hermanos,
conocidos durante mucho tiempo como /os crispianos o la Congregacion de
Crespi *°. En ciernes se hallaba una camparia de acoso y derribo contra ella
laconicamente insinuada en algunos relatos:

[...] quiso la Magestad Divina hazerla en los principios espejo de
mansedumbre, exemplo de sufrimiento y dechado vivo de mortificacion
y paciencia, permitiendo que estos apdstoles sacerdotes padeciessen
algunas persecuciones de muchas personas [...]. Esparciose el rigor
contra ellos, no solamente en los pechos de la gente vulgar, que sirve
de hazer bulto y montén en la republica, sino en los de algunas
personas de suposicion y autoridad en ella. Y unos, incitados del
Demonio, por ser aquella santa comunidad tan contraria en sus
saludables exercicios a sus depravados intentos, y otros, atribuyendo a
novedad impertinente tan soberanos misterios, por mirarlo con el
antojo de la liviandad y esparcimiento, comengaron con las saetas de
sus lenguas a herir cruelmente a estos evangélicos varones™

Poco se conoce de esta persecucion. Sélo que la participacién del mas
destacado filipense valenciano en la agria controversia sobre la licitud de las
comedias — ventilada entonces por todos los rincones de la Monarquia —
brindé6 una excusa para el hostigamiento del Oratorio a cargo de los
estamentos eclesiasticos amenazados por su éxito® . Harialo posible el
periodo de sede vacante que atravesaba la didcesis, sin cabeza ni pastor
mas tiempo de lo habitual®®.

POR CANADAS OSCURAS

Desde luego don Luis Crespi de Borja no era un enamorado de las
comedias, contra cuya representacion se habia pronunciado publicamente en

promovido a la mitra de Orihuela. G. Vidal Tur: Un obispado espafol. El de Orihuela —
Alicante, Alicante 1961, vol. |, pp. 256 — 260.

% Biblioteca Universitaria de Valencia[=BUV]. Ms. 158, D. Alegre: Parte segunda de la
Historia de las cosas mas notables deste real convento de Predicadores de Valencia, s.f.

% T, Resurreccion: Vida del venerable y apostdlico prelado..., op.cit., pp. 100 — 101.

% T. Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 104.

" E. Cotarelo Mori: Bibliografia de las controversias sobre la licitud del teatro en Espanfa,
Madrid 1904. Existe una nueva edicion de esta obra clasica, con estudio preliminar e indices
de J. L. Suarez Garcia: publicada en 1997 por la Universidad de Granada.

% Analizamos tal etapa en E. Callado Estela: Tiempos de incienso y pdlvora..., op.cit., pp. 12
y SS.
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numerosas ocasiones. Constatan tal extremo los historiadores dominicos
coetaneos, alineados con la tesis oficial de la orden de Predicadores en
materia teatral y conforme a la cual — segun habia sentenciado santo Tomas
de Aquino — no era intrinsecamente malo tan cuestionado espectaculo, sino
indiferente y util para el bien comun de la sociedad, a la que podia
proporcionar alivio frente al trabajo y los sinsabores vitales. A propodsito de
ello, el padre Tomas Guell escribié sobre nuestro filipense que era frecuente
escucharle

[...] condenar a pecado mortal el assistir a las comedias, de lo qual
hazia assumpto principal en el pulpito y era muy freqlente en
ponderarlo. Y no pocas vezes zaeria, aun a los primeros hombres en
literatura de Valencia, a los que defendian ser obra indiferente y de
Suyo no pecaminosa assistir a las comedias que los comediantes
representan en la casa publica para esta diversion destinada®®

Con semejantes antecedentes a todos sorprendio la actitud del pavorde en
la junta de expertos sobre el particular celebrada por los administradores del
Hospital general de Valencia, el 26 de agosto de 1649, para lograr que la
corona levantara el veto que, desde los inicios de la pasada epidemia
pestifera, pesaba sobre la actividad teatral, fundamental para el
sostenimiento econdmico de esta institucion *°. Movido quizd por las
necesidades sanitarias de la capital, Crespi apoyo el sentir mayoritario de los
reunidos favorable a la reanudacion de las representaciones escénicas, pues
“ de suyo son actos indiferentes y el asistir a ellas y oirlas puede ser acto de
virtud de eutropelia, y por consiguiente de acto libre de pecado™’.

La insospechada publicacién de esta consulta, encabezada por la rubrica
del propio don Luis, no pudo llegar en peor momento para él, con una de sus
mas conocidas alocuciones publicas contra las artes escénicas — pronunciada
en la catedral hacia tres afios — recientemente editada*. El oratoriano hubo
de salir a la palestra para explicar su aparente contradiccién, aludiendo a una
posible manipulacién de la resolucion adoptada por la junta:

No puedo borrar, como desseo, con mi sangre lo que firmé con mi
pluma. Quiero hazer con este papel lo que dessed san Agustin con sus
retractaciones, enmendando por este camino lo que dicho una vez no
pudo revocar [...] He sentido siempre y predicado que las comedias,
como se usan en Espafia, no son licitas. Y en una junta, que se tuvo
en la iglesia del Hospital general sobre la materia [...], lo dixe
publicamente. Después firmé un papel [...] en el qual se dize que las
comedias si no son muy torpes, son licitas; y que, no siendo ut in
plurimum muy torpes y muy provocativas, se pueden y deven admitir,
como honesto alivio y recreacion. Proposiciones de las quales se

¥ BUV. Ms. 13, T. Guell: Noticias varias, s.p.

M. Vilar Devis: El Hospital general en la Valencia foral moderna ( 1600 — 1700 ), Valencia
1996, p. 93.

“BUV. Ms. 13, T. Guell: Noticias varias..., op.cit., s.p.

*?Incluida en L. Crespi de Borja: Respuesta a una consulta sobre si son licitas las comedias
que se usan en Esparia, Valencia 1649.
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infiere que las que no son muy torpes, aunque sean torpes, son licitas;
y aunque aya algunas muy torpes, como no sean las mas muy torpes,
que esso significa aquel término in plurimum, se deven admitir como
honesto alivio y recreacion, cosa que esta tan lexos de la verdad que
seria digno de grave censura el afirmarlo. Y aunque pudiera dezir que
nada de esto se resolvio en la junta referida y alegar otras razones que
bien entendidas me sirvieran de disculpa, no quiero disculparme, sino
retractarme, porque aquella firma mia puede dar ocasion a esta mala
inteligencia. Y assi digo que la retracto, la revoco y anulo, y que la
verdadera y catolica doctrina de todos los santos y doctores es que las
comedias en que se mezclan cosas torpes, aunque no sean muy
torpes, no son licitas ni se pueden ni deven admitir como honesto alivio
y recreacion®

Demasiado tarde para retractaciones. El aluvién de criticas contra Crespi,
y por extension los filipenses valencianos, no se hizo esperar. Especialmente
duras fueron las del caballero don Diego Vich, sefior de Llauri, en cuyo Breve
discurso a favor de las comedias y su representacion acusé al Oratorio de
urdir una campana antiteatral — a base de prédicas, beaterias y otras argucias
— con tal de crecer en vocaciones y fieles para hacerse hueco entre las
religiones establecidas en la capital:

Bien creo que singularizarse en las conversaciones y en el pulpito en
esta materia es celo santo. Pero también tengo licencia, supuesta la
fagilidad humana, de temer no se entremeta en ello alguna sutileza
diabodlica, porque embarazado y entretenido el predicador en
reprehender lo que en si no es culpa mortal, se descuide de lo que lo
es de todos cuatro costados [...] y persuadirse que la privacion de
comedias ha de ser medio proporcionado para atraer inmediatamente
cachibeatos al Oratorio y al silicio y diciplina es dictamen por lo
violento, peligroso, y mas en los animos valencianos. Y esto de la
direccion de las almas, ya se sabe que requiere mas la mana que la
fuerza [...J*

A invectivas como éstas, aun sin referir nombres, aludiria el biégrafo oficial
de don Luis:

De esta retractacion que hizo el venerable don Luis procedié el
murmurarle desenfrenadamente. De aqui se origind el decir muchos
desdoros sin fundamento a sus espaldas, hablando cada uno de los
injustos murmuradores no conforme al dictamen de la razdn, sino
conforme a la irritacion de su depravado apetito [...]. Paso la

3 Retractacion de la firma del doctor don Luis Crespi de Borja en el papel que anda impresso
a favor de las comedias, Valencia 1649.

* El Breve discurso, publicado en Valencia en 1650, volvié a ser editado a finales del siglo
XIX por J. E. Serrano Morales, y recogido mas tarde por E. Cotarelo Mori: Bibliografia...,
op.cit., pp. 587 — 591. Ultimo del linaje de su nombre, caballero de la orden de Alcantara y
antiguo paje del Rey Prudente durante sus afios en la corte, donde alcanz6é fama de
erudicion por su pasién hacia la Historia y las Matematicas, sobre su autor véase V. Ximeno:
Escritores..., op.cit., vol. I, pp. 360 — 361.
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indignacion de la lengua al furor de la pluma, y cierta persona de
aquellas que en el vulgo tienen la estrella de bien vistas por lo florido
de sus razones y por lo airoso de sus dichos, escrivio un soneto contra
el siervo de Dios, en el cual le hirio todo lo que pudo [...]. Leyd casi
toda la ciudad, y toda casi con horror y enojo, lo que contenia aquella
infamatoria poesia, que inventaba, movida de impulso diabdlico,
falsedades que no cabian en tan candidisimo pecho, ignominias contra
la luz de su doctrina, Ilunares fingidos en sus modestissimas
costumbres y, lo que mas pudiera irritar al siervo del Sefior, libertades
y oprobios contra la sagrada congregacién de San Felipe Neri*®

La persona insinuada por el padre Resurreccion era el escritor burlesco
mosén Pedro Jacinto Morla, beneficiado de la parroquia de San Martin de
Valencia, cuya vida habia trascurrido entre rezos y justas poéticas*®; y su
soneto — en realidad un romance — la Satira en defensa de las comedias
compuesto contra Crespi y los crispianos®’.

Los motivos que para afilar su pluma tuvo este clérigo irian mas alla de lo
estrictamente literario, revelandole como ariete de los eclesiasticos contrarios
a compartir protagonismo con la congregacion del Oratorio. Porque jamas
habia ocultado su filodominicanismo. Véanse sino algunas de sus obras,
como el Romancg a sant Vicent Ferrer, o sus amistades, entre ellas el difunto
arzobispo de Valencia fray Isidoro Aliaga, el cronista fray Francisco Gavalda y
el entonces Provincial de Aragon, ni mas ni menos que fray Francisco Crespi,
hermano menor de don Luis*®. Devociones y afinidades personales aparte,
Morla compartia con los frailes blanquinegros la doctrina tomista en materia
comediografa. Tanto que éstos ultimos confiaron en él para arremeter contra
la retractacion del mas prominente filipense valenciano, objeto de toda suerte
de improperios en los versos compuestos para la ocasion. Imprudente,
falsario o manipulador fueron sdlo algunas de las lindezas dedicadas a don
Luis por mosén Pedro Jacinto; “ ¢ qué te han hecho las comedias, los
comediantes, las farsas, los bayles, los entremeses, los toros y las farsantas?

5 T. Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p.

% A. Ferrando: “ Un poeta inédit del Barroc valencia: Pere Jacint Morla”, en C. Romero y R.
Arqués, Cultura catalana tra I"'Umanesimo e il Barroco, Padova 1994, pp. 295 — 319, y
“ L’obra literaria de Pere Jacint Morla ( ca. 1600 — ca. 1656 )’, en Escriptors valencians de
I’edat moderna, Valencia 2004, pp. 161 — 176. A cargo del mismo autor corrié la edicién e
introduccién de las Poesies i col-loquis de mosén Morla, publicadas en Valencia en 1995.

*" Datada en 1649, se conserva en el manuscrito nimero 13 de la Biblioteca Universitaria
arriba citado. Una aproximacion a ésta, desde el punto de vista literario exclusivamente, en J.
Mouyen: “ Un témoignage valencien de la controverse éthique sur la licité du théatre: la Satira
en defensa de las comedias de mosén Pedro Jacinto Morla”, en Bulletin hispanique, 96 — 2
(1994 ), pp. 301 — 333; A. Madrofal Duran: “ La Satira en defensa de las comedias de Pedro
Jacinto Morla ( 1649 ), una apologia de Lope y su teatro”, en Anuario Lope de Vega, 9
(2003 ), pp. 275 — 328 y “ Teatro breve de autores bilinglies: el caso de Pedro Jacinto Morla”,
en Actas del Congreso El Siglo de Oro en el nuevo milenio, 2005, vol. I, pp. 1089 — 1108. Su
trasfondo socio-religioso en E. Callado Estela: “ El Oratorio de San Felipe Neri...” art.cit.

% El padre Crespi habia sido con anterioridad prior del convento de Predicadores de
Valencia. En 1654 ingreso en el episcopado como obispo de Vic, falleciendo en esta sede, en
1662, a los sesenta afios de edad. E. Callado Estela: “ Dominico, prior y obispo. Apuntes
para una biografia de fray Francisco Crespi de Valldaura ( 1602 — 1662 ), en Anales
Valentinos, 66 ( 2007 ), pp. 305 — 319.
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— le preguntaba éste irbnicamente — dilo, sefior, por tu vida, que un sermon
diste a la estampa que si buen zelo le viste mucha imprudencia le calga”. No
mucho mejor parados resultaron el resto de oratorianos, lobos sedientos de
devotas a las que el teatro podria espantar, segun el poeta,” porque las que
ahora empiezan, y de servir a Dios tratan, si ven que las farsas vuelven podra
el Demonio tentallas”. A unos y otros habiales podido la hipocresia,
continuaba la Satira, pues si “ las comedias vinieron del Infierno [...] yo te he
visto en él, pavordre de mis entrafas, y a muchos de tus sequazes”, ya que
muchos de ellos habian disfrutado de este espectaculo en mas de una
ocasion*®. Mas les valdria, recomendaba a Crespi, preocuparse por la
salvacién de la grey, acechada por males como la delincuencia y la
prostitucién, la alcahueteria o la usura, mucho peor que unas cuantas
representaciones; y limpiar su propia casa de los sacerdotes indignos de
llamarse asi, “ de aquestos engafiamundo quisiera que predicaras, levanta la
voz con ellos pues en todo se levantan; ensefa tu gran valor y hechen de ver
que los cardas y sepan que conocemos que son hombres de la carda...”®

Los exabruptos de Morla iban a costarle una larga temporada en la carcel,
donde permanecio varios meses por orden del virrey de Valencia. No parece
que los barrotes amilanaran su genio literario, a juzgar por las composiciones
gestadas aquellos dias, en las que volvio a referirse al Oratorio:

[...] en esta guerra civil
entre barrets i caputxos,
plena d’entimes i crits,

esta la peca encarada,
segons diuen, devers mi [...]
Diuen-me que em tenen pres
per si digui o no digui,

quan a ningu pot ofendre

lo que hen esta vida he dit,
que no tinc tan poc ingeni,

i en ago no em desvanixc,
que lo respecte degut

no guarde al que rig”’

De ser ciertos algunos testimonios, el reo recuperaria la libertad gracias a
la intercesiéon del principal agraviado por sus injurias®?. Bastante mas
probable es que tras ello anduviera el Provincial de los dominicos fray

9 Particular referencia hacia Morla a Jacinto Amaya, catedratico de Teologia, predicador de
talento y arcediano de la catedral de Segorbe, aunque no pertenecio al Oratorio mantuvo
vinculos estrechos con algunos de sus miembros. Fue también fundador de la Escuela de
Cristo, confesor de monjas y amigo de beatas. J. Rodriguez: Biblioteca Valentina, Valencia
1747, pp. 231 — 232.

0 E_ Callado Estela: “ El Oratorio de San Felipe Neri...”, art.cit., pp. 145 — 151.

STE| fragmento corresponde al Romang que féu quan la seua presé. Las referencias a las
cuitas clericales serian una constante en algunas otras de sus composiciones poéticas.
Aquella, sin ir mas lejos, iniciada con el verso Porta Medina en la Nau volveria a referirse a
“ los canonges en roquets,/ los capellans en barrets/ i los frares en caputxos”. P. J. Morla:
Poesies i col-loquis..., op.cit., pp. 78, 80 y 84.

52T, Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 165.
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Francisco Crespi, en su doble condicién de amigo de mosén Pedro Jacinto y
hermano de don Luis. Como quiera que fuese, el primero quedd
reincorporado a su beneficio en la parroquia de San Martin, desde el que
seguiria escribiendo hasta el dia de su muerte. El segundo, entretanto, hubo
de guardar silencio un buen tiempo, practicamente enclaustrado entre los
muros de la congregacion filipense, donde le sorprendio la reanudacion de las
representaciones teatrales decretada por Felipe IV. En tan embarazosa
tesitura, seria su otro hermano, don Cristébal, quien le ofreciera una honrosa
salida mediante su promocién al episcopado, en virtud de la vacante
producida en la didcesis de Orihuela®.

Por entonces ceifiria ya la mitra valentina un nuevo arzobispo, el
franciscano fray Pedro de Urbina, cuyo pontificado se revel6 decisivo para el
arraigo del Oratorio en el levante peninsular.

BAJO PATROCINIO EPISCOPAL

Fray Pedro de Urbina habia sabido de la Vallicela romana con anterioridad
a su ingreso en el episcopado, antojandosele infinitas las posibilidades de sus
sacerdotes en calidad de coadjutores diocesanos. Como obispo de Coria, sin
embargo, las cortas rentas de la sede, sumadas a su breve pontificado,
iniciado en 1643, le impidieron contrastarlo con la realidad®. No resulta
extrafio, pues, que desde su llegada a Valencia, seis afios después, pusiera
“‘los ojos de su atencion en esta nueva familia y en los fructuosos exercicios
que se practicavan en ella [...] y le cobré tan grande afecto que era el
principal blanco de su paternal carifio”. Oficios pastorales como la predicacion
o la distribucion de limosnas serian reiteradamente conferidas por la mitra a
los hijos de san Felipe Neri>.

El prelado acall6 con este gesto muchas de las suspicacias todavia
albergadas hacia los oratorianos, por quienes tomo partido de manera clara.
La alianza cobré naturaleza juridica el 31 de marzo de 1654, por medio de la
escritura publica sellada en el convento de Nuestra Sefiora de Jesus entre el
franciscano y la comunidad filipense, representada por su prepodsito, don
Felipe Pesantes, y los padres Escriva y Zapata, Vivas y Vic, Pertusa, Guerau,
Bresa y los recién llegados Juan Bautista Almansa® y Gaspar Blas
Arbuixech® .

%3 G. Vidal Tur: Un obispado..., op.cit., vol. I, p. 226.

* M. A. Orti y Belmonte: Episcopologio cauriense, Caceres 1958, pp. 127 — 129.

®Es el biégrafo oficial del arzobispo quien asi lo sostiene. J. B. Ballester: Identidad de la
imagen del Santo Christo de San Salvador de Valencia con la sacrosanta imagen de Christo
de la ciudad de Berito, en la Tierra Santa. Con el cathalogo de las vidas de todos los obispos
y argobispos de Valencia, desde san Eugenio y tiempos de los apoéstoles hasta oy, y con un
resumen de varios sucesos pertenecientes a Valencia en 16 siglos, Valencia 1672, p. 184.
%6« Sugeto muy impuesto en los ritos y ceremonias que los sacerdotes deven observar para
dar a Dios la devida veneracion y culto”, habia nacido en Valencia en 1619. Después de
doctorarse en Teologia, ingresé en el Oratorio a comienzos de 1650. Entre sus muros fallecié
a finales de 1682. De sus afios de estudio se conservan un par de obras, como son el
Tratado de las ceremonias de la missa rezada o privada, Valencia 1677, y el Tratado de las
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En ella, fray Pedro se comprometio a financiar la construccion de una
iglesia y residencia para la joven congregacién en los solares ya adquiridos.
La cantidad ofrecida seria de veinte mil libras, pagaderas en cinco afos vy
cargadas en censos, cuyos reéditos se invertirian a su vez en nuevos
préstamos. Merece la pena escuchar los motivos del religioso para proceder
de tal modo:

Atendiendo y considerando por dicho illustrisimo sefior atentamente lo
que ensefian los Santos Padres de la Iglesia, ordenan los sagrados
canones y concilios, y novigime el santo concilio Tridentino [...] de que
los obispos no solo estan obligados a consumir y gastar sus rentas
eclesiasticas en socorrer y alimentar los pobres de su diocessi,
subveniendo sus necesidades corporales con copiosas limosnas, sino
que su principal y mayor obligacion es predicar el Santo Evangelio a
los fieles, instruirlos en los ministros de nuestra santa fee cathdlica,
exortarlos a la observancia de los Mandamientos e la Ley de Dios y los
de la Santa Yglesia, administrarles los santos sacramentos y guiarlos
por todos medios al camino de la salvacién, y que quando esto no lo
puedan hazer por sus personas tengan obligacgion de diputar ministros
ydéneos, de virtud y letras, que lo executen;, y viendo que,
regularmente, dicho illustrisimo y excelentisimo sefior no puede por su
misma persona cumplir con esta obligacion; y desseando como dessea
dicho illustrisimo y excelentisimo sefior poner ministros de virtud y
letras que lo hagan, no solo mientras Dios le diere vida, sino atn
después de muerto perpetuamente; y haviendo experimentado dicho
illustrisimo y excelentisimo sefior en el tiempo de quatro afios que vive
en esta ciudad de Valencia el gran fruto que hacen en las almas los
dichos padres de la congregacgion de san Felipe Neri, con su buen
exemplo, virtud y letras, predicando, confessando, aconsejando,
consolando a los afligidos y enfermos, ayudando a bien morir y
exercitando otras obras santas y buenas en orden al provecho
espiritual de las almas; y reconogiendo dicho illustrisimo y
excelentisimo serior que la fundacion de dicha santa congregacion de
san Felipe Neri se ha echo en esta ciudad de Valencia con gran
pobreza, y que para su firmeza, sustento de los padres y aumento de
mas sujetos negessitan forgosamente de algunos bienes y rentas
temporales®

ceremonias de la missa solemne, Valencia 1680. V. Ximeno, Escritores..., op.cit., vol. Il, p.
91.

" De la localidad valentina de Agullent, se gradud de doctor en el Estudi General.
Beneficiado de la catedral de Valencia, ingres6 en la congregacion alla por 1650. Intimo de

Crespi de Borja y devoto consumado del misterio inmaculista, predicé éste por el reino entero.

Pasaria a la posteridad, sin embargo, por su conocido Sermé de la conquista de la molt
insigne ciutat de Valéncia, en ocasio que-s tragué la espasa eo tizona del serenissim senyor
rey en Jaume el Conquistador, publicado en 1666 en Valencia. Trece afos después fallecia.
El claustro universitario le tributé unas magnificas honras, cuya oracién funebre corrié a
cargo de J. B. Ballester: Panegirico en las exequias que la muy insigne Universidad de
Valencia hizo a la memoria del apostélico varén doctor Gaspar Blas Arbuixech, Valencia
1671. Mas detalles en G. Marciano: Memorias histéricas..., op.cit., vol. V, 234 — 249,

%8 Archivo de la Corona de Aragon[=ACA]. Consejo de Aragon. Leg. 686, docs. 49/2—-49/7.
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En sefal de agradecimiento, los filipenses ofrecieron el patronato de su
casa al arzobispo, cuyo blasén presidiria la fachada principal del nuevo
establecimiento de la calle de los Santets. Las ensefias episcopales
ocuparian igualmente un lugar privilegiado dentro de la iglesia, en la capilla
mayor, junto a la imagen de san Felipe Neri, titular del templo. También se
reservo en ella un espacio para la futura sepultura del prelado, a la memoria
del cual quedd instituida una misa diaria perpetua®.

La confirmacion pontificia del Oratorio valentino, sin embargo, hubo de
esperar todavia un tiempo. El dia de Santa Maria Magdalena de 1656 sus
miembros pudieron celebrarla al fin con una lucidisima ceremonia religiosa
presidida por el padre Urbina®®. En lo sucesivo, continuaria éste frecuentando
la congregacion filipense. Hasta que, poco antes de promocionar a la didcesis
de Sevilla, otorgara licencia al padre prepdsito “ per a posar en observancia

les constitucions™".

Ante su inminente marcha, fray Pedro propuso ceder a la corona el
patronato del Oratorio, retirandose de las instalaciones el escudo episcopal.
Su idea era garantizar la proteccidn del incipiente instituto y facilitar de paso
la fundacién de otra comunidad en la corte, a cargo de los religiosos
valencianos, bajo la direccion del doctor Lifian y el amparo del Primado de
Espafia don Baltasar de Sandoval y Moscoso®. En la correspondiente
consulta elevada al rey por el Consejo de Aragdén se dio via libre a la
permuta:

% por testigos de esta publica escritura rubricada ante el notario Sebastian Borrull, actuaron
don Juan Crespi y Brisuela, otro de los hermanos de don Luis Crespi, en este caso
lugarteniente general de la orden de Nuestra Sefiora de Montesa; don Pedro de Arnaldo
Llangol de Romani, sefior de la Baronia de Gilet; don Carlos Juan de Torres, conde de
Pefialva; don Gerardo Servellén, baréon de Oropesa; don Cristdobal Cavanilles, conde del
Casal; don José Balaguer, sefior de Rétova; don Jerénimo Sanoguera, racional; y don
Manuel Vives, don Jerénimo Cavanilles, Montserrat de Cruelles, el pavorde José Vergé, los
doctores Domingo Sarrié y Juan Bautista Vidal y los presbiteros Pedro Alegria y Francisco de
Pedriza. Ibidem.

©ACV. Leg. 4970. Al acto asistieron incluso, “ con grande satisfaccién de todos y honrra del
habito”, algunos destacados miembros de la comunidad de Predicadores, como los padres
Juan Bautista Polo y Marcelo Marona. BUV. Ms. 158, D. Alegre: Parte segunda de la Historia
de las cosas mas notables deste real convento de Predicadores de Valencia..., op.cit., f.
273v. El primero, prior durante muchos afios del convento de Predicadores de Valencia,
tedlogo y catedratico del Estudi General, fue promovido a la mitra oriolana en 1678, a la que
renuncid en breve para continuar dedicandose a las letras. A la misma comunidad pertenecia
también el segundo, hijo del conocido médico de igual apellido y catedratico también de la
Universidad de Valencia. V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. Il, pp. 117 — 118 y 45 — 46.

o Segun escritura del notario José Aragonés. Archivo de Protocolos del Colegio de Corpus
Christii=APPCCC]. Protocolo 5217.

82T, Resurreccion: Vida del venerable y apostdlico prelado..., op.cit., pp.114 — 116. Sobre
los oratorianos matritenses — con licencia episcopal para iniciar su actividad el 15 de abril de
1659 — véase A. Andrade: Idea del perfecto prelado en la vida del eminentissimo cardenal
doctor Baltasar Moscoso, argobispo de Toledo y Primado de las Esparias, Madrid 1668, pp.
306 — 308. ElI mismo Lifian estuvo detras de la ereccion del Oratorio de Cadiz. A. Alba:
“ Introduccion al estudio...”, art.cit., pp. 15— 17.
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Al Consejo parege que sera muy proprio de la grandeza y piedad de
vuestra magestad el servirse de aceptar con benignidad este
patronazgo por el santo instituto desta congregacgion y por el affecto
con que le ofrege el argobispo a vuestra magestad y lo supplican los
sacerdotes della®

Conforme a este dictamen, el 22 de diciembre de 1657 Felipe IV escribia al
padre Urbina comunicandole la aceptacion de su ofrecimiento:

[...] he resuelto admitir y aceptar este patronazgo, como en virtud de la
presente le acepto, para mi y para mis successores; y os hago muchas
gracias por el afecto con que me le havéys ofrecido y donacion que me
hazéys dél, que ha sido muy proprio de vuestro zelo y atencion; y en
todo lo que se ofrezca del beneficio y aumento de aquella casa, la
favoreceré y ayudaré, como se debe a su santo instituto y a la
sequridad y confianga con que la ponéys debaxo de mi proteccion y
amparo. En quanto a lo que dezis de que se podran luego poner mis
armas en haviendo aceptado el patronazgo y que se quitaran las
vuestras, parece que no tiene inconveniente que, aunque se pongan
las mias, queden también las vuestras. Y esta es mi voluntad®

La oficializacién de la mudanza tuvo lugar el 9 de febrero del afio siguiente.
En nombre del monarca, tomd posesion de las instalaciones filipenses el
virrey don Luis Guillem de Moncada, duque de Montalto. Fue uno de los
ultimos actos publicos de fray Pedro como ordinario de Valencia. Desde su
ultimo destino hispalense, el franciscano continu6 ocupandose de las
necesidades materiales del Oratorio levantino, sino ya como patron de la
fundacion, en calidad de benefactor. De él seguiria diciendo la congregacion,
hasta el final de sus dias, que:

[...] con justo titulo merece el renombre no sélo de propagador de sus
primeros inicios, sino el de firmamento y coluna dellos, pues es cierto
que es quien el dia de oy sustenta y tiene en pie este soberano edificio,
tanto en las piedras vivas como en las muertas, y todas juntas se
hazen lenguas para publicarle por su padre, por su asilo y por el primer
mobil de todos los cursos que perennemente haze la esfera celestial

de los hijos de san Felipe Neri en toda la ciudad y reyno de Valencia®
Durante las décadas posteriores — y como su antecesor en la mitra — los
arzobispos Lopez de Hontiveros y Cameros contaron con el Oratorio de san
Felipe Neri para el desarrollo de sus acciones pastorales. Quedaba asi
garantizado el futuro inmediato del mismo en territorio valenciano, como
seculares vinculados al diocesano, y por tanto contrapeso de las ordenes
religiosas tradicionales, exceptas de la potestad episcopal. Determinados
ministerios, pues, continuaron recayendo en los filipenses. El caso de las
misiones populares, por ejemplo, “ muy frequentes, asi en la ciudad como en
todo el reyno y fuera dél, a cuyo exercicio, dos de los sacerdotes de el

% ACA. Consejo de Aragon. Leg. 686, doc. 49 / 1.
® Ibidem.
® T. Resurreccion: Vida del venerable y apostolico prelado..., op.cit., p. 110.
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Oratorio suelen salir todos los afos”. O la atencion espiritual de los
universitarios, sobre la cual sabemos que

Todos los meses del afio hacen los padres una comunion general en la
Universidad y predican comunmente a los estudiantes aquel dia
después de la comunidn; y algunos dias antes, para que se prevengan,
les hacen en los generales doze o catorze platicas, de a media hora,
animandolos a la virtud®®

A esta ultima labor dedicaron sus esfuerzos, muy especialmente, los
padres Juan Jerénimo Pertusa, Gaspar Arbuixech o Bartolomé Paces, quien
llegd a dirigir una modesta residencia para doce estudiantes pobres erigida
junto a las instalaciones de la congregacion®’.

No es casual, pues, que el Estudi General terminara convirtiéndose en un
semillero de nuevas vocaciones para la comunidad oratoriana®®. Alumnos vy
profesores a ella vinculados harian publica ostentacion de su fuerza a finales
de 1661, con motivo de la promulgacién del breve Sollicitudo omnium
Ecclesiarum®. Antesala de la definicion dogmatica del misterio inmaculista —
del que los oratorianos eran particularmente devotos — habia sido don Luis
Crespi de Borja su verdadero artifice como obispo ahora de Plasencia y
embajador extraordinario de la corona en la Santa Sede. Motivos suficientes
ambos para celebrarse por parte del Oratorio valentino. Desfiles
multitudinarios, con imagenes de san Felipe Neri y del propio Crespi
procesionando por las calles’®, sermones’’, opUsculos y otras publicaciones’?,
se sucedieron durante semanas a cargo de algunos de sus mas renombrados
religiosos, amén de los ya citados el venerable Domingo Sarrié”® o el pavorde

% Ibidem, p. 113.

®" Era el tal Paces, nacido en Valencia en 1624, doctor en Filosofia y Teologia por el mismo
Estudi General, del que fue catedratico de Hebreo y Griego. Tras regentar un beneficio en la
parroquia de San Juan del Mercado de Valencia, habia ocupado una canonjia en la catedral,
que retuvo, pese a su ingreso en esta congregacion — por especial privilegio — en 1662.
Sobreviviria apenas seis afios. G. Marciano: Memorias histéricas..., op.cit., vol. V, pp. 261 —
272.

® Como Francisco Climent, de la castellonense Vila-real, nacido en 1623, doctor en Teologia,
parroco de Gestalgar e ingresado en el Oratorio en 1664. Con cincuenta y seis afios fallecio.
Ibidem, pp. 272 — 281.

%9 E. Callado Estela: Sin pecado concebida..., op.cit.

7 J. Aierdi: Noticies de Valéncia i son regne, de 1661 a 1664 i de 1667 a 1679. A cura de V. J.
Escarti, Barcelona 1999, pp. 201 — 202 y ss.

" J. B. Valda: Solenes fiestas que celebré Valencia a la Inmaculada Concepcion de la Virgen
Maria por el supremo decreto de nuestro santo sumo pontifice Alejandro VII, Valencia 1663.
2 por ejemplo, el citado F. Bresa: Doce nuevas estrellas con que la santidad de nuestro
beatissimo padre Alexandro VIl esmalta la corona de la Inmaculada Concepcion de Maria
Santissima, Valencia 1662.

En la poblacién valenciana de Alaquas fue alumbrado el afio 1609. Doctor en Teologia,
disfrut6 de un beneficio en la catedral de Valencia, cuya biblioteca dirigi6 antes de
incorporarse al Oratorio de San Felipe Neri. Actué de mediador y pacificador en algunos de
los mas dificiles episodios politico-sociales que le tocaron vivir. Méritos que, ademas de
valerle la fama de santidad, le sirvieron para ser propuesto obispo de Segorbe, dignidad que
nunca acepté. Muridé en 1677. Entre sus obras merecen ser recordadas Devocion de la
Virgen Santissima Maria, Sefiora Nuestra, para hacerse uno esclavo, Rezo y oficio de la
Virgen de los Desamparados o Regla de conferencia espiritual. A. Jordan Selva: Sumario de
la maravillosa vida y heroicas virtudes del venerable padre doctor Domingo Sarrio, de la real
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José Vergé™. El mismo don Luis seria recibido con honores de héroe durante
su visita a la ciudad, al grito de “ j Vitor Crespi, vitor los crispianos y vitor la
Purisima!”. En tal clima de exaltacion, los filipenses trataron de implicar a la
Universidad en la renovacion del voto favorable a la Purisima. La repentina
muerte de su fundador en la corte, asi como el consiguiente luto ™,
pospusieron este juramento hasta después del verano de 1663, ensalzado
con nuevos fastos participados por los hijos de san Felipe Neri’®.

La relacion sobre el estado diocesano elevada a la Santa Sede en 1675
incluiria una breve resefia sobre el estado del Oratorio por aquellos dias,
numero de congregantes, costumbres y ejercicios:

Tertia quoque secularium ecclesiaticorum et presbyterorum est
ecclesia congregationis Oratorifi] Sancti Filippi Neri ad instar
congregationis eiusdem de urbe fundata et auctoritate appostolica
confirmata, egregia sane et laudabilis domus, cuius fere viginti
congregantes presbyteri ibidem exemplarem et honestam vitam in
communitate degentes iuxta suorum institutum frequenti et quotidiana
sacramentorum alimonia et Verbi Dei pabulo ac predicatione, simulque
orationis mentalis exercitio fideles omnes imbuunt et reficiunt ac
missionibus evangelicis inservientes per totum archiepiscopatum
peragrantur, quibus exercitationibus et pietatis officiis ingentem
proximorum Sspiritualem profectum, in annimarum utilitatem et salute
reportantes quam plures christifideles animas lucrifaciunt’’

Para entonces la congregaciéon se hallaba ya plenamente consolidada en
Valencia. Lo confirma el incremento de ingresos operados en las décadas
siguientes’. Certifican igualmente este extremo las reiteradas intervenciones
y ampliaciones de las instalaciones filipenses’. De un lado, en 1685, “ se
abrieron las zanjas del suntuoso quarto nuevo que habitan los padres”,

congregacion del Oratorio de la ciudad de Valencia, Valencia 1677, y R. Robres Lluch: “ Un
esclavo de Maria: el venerable Domingo Sarrid, de la congregacion del Oratorio ( 1609 —
1677 ). Cartas inéditas”, en Anthologica Annua, 18 ( 1971 ), pp. 661 — 683.

™ En el mismo Estudi General, donde ejercio como catedratico de Teologia y del que llegd a
ser vicecanciller, se habia doctorado en Teologia afos atras. Desempef¢ diferentes
responsabilidades, como parroco de Russafa y examinador sinodal de la diécesis. En 1666
fue nombrado obispo de Orihuela, Iglesia que rigié hasta su muerte, acaecida en 1679. G.
Vidal Tur: Un obispado..., op.cit., vol. |, pp. 274 y ss. Prolifico publicista de la Purisima, lo
confirman titulos como Cultus praeservationis Deiparae a peccato originali in primo instanti
animationis, Valencia 1662, o De possibilitate praeservativae redemptionis Deiparae a
peccato originali, eiusque debito proximo ex meritis Christi absolute passibilis et Redemptoris,
Orihuela 1673. V. Ximeno: Escritores..., op.cit., vol. Il, pp. 81 — 82.

> C. P. Alicante: Panegirico funeral que ideé el reuerendo padre fray Cirilo Pasqual de
Alicante y dixo en la iglesia de la real casa de San Felipe Neri en las exequias del sefior don
Luis Crespi de Borja, Valencia 1663.

76 J. B. Ballester: Aclamacién festiva del antiquissimo juramento de la Concepcién que amplié
la insigne Universidad de Valencia, con la clausula del primer instante y protestacion de que
éste es y fue en la Iglesia el sentido y objeto de su veneracion y culto, Valencia 1664.

" Archivo Secreto Vaticano[=ASV]. S. Congr. Concilii, Relationes ad limina. Valentin. 848 a,
1675, f. 4. Ed. M2. M. Carcel Orti: Relacion..., op.cit., pp. 990 — 991.

"8 véase cuadro final

" F. Pingarron Esain: Arquitectura religiosa en la ciudad de Valencia, Valencia 1998, pp. 454
— 455,
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iniciandose un pleito con la vecina cofradia de la Asuncion y Hospital de
sacerdotes pobres por cuestion de lindes®’. La ereccion de un templo de
mayores dimensiones, por otro lado, llevaria algo mas de tiempo, segun J.
Teixidor:

Martes, dia de la Expectacion, a 18 de diciembre del afio 1725, puso la
Ciudad de Valencia la primer piedra en las zanjas de la nueva iglesia
[del Oratorio], i la ech6 el Mayor que presidia su Ayuntamiento; i se
concluyé en 26 de setiembre del afio 1736. Bendijola en 18 de los
mismos el doctor don Pedro de Arenaza i Garane, oficial, gobernador i
vicario general por el excelentisimo sefior don Andrés del Orbe i
Larreategui i se traslado a ella el Sacramento desde el Oratorio parvo,
que se fabrico antes que la iglesia, en 29 de los mismos mes i ano®

* % % %

Estos nuevos espacios fueron ocupadas por los franceses durante la
invasion de la capital en 1812, dispersandose los oratorianos entre diferentes
inmuebles particulares. Permanecieron asi hasta la liberacién de la urbe, en
que se les restituyd a su comunidad el 5 de octubre del afio siguiente.
Todavia trabajaban los arquitectos en la restauracién de algunos de los
desperfectos materiales ocasionados por la guerra cuando la exclaustracion
de 1835 obligd a la congregacién a dejar sus dependencias. La casa se
destin6 a wusos profanos, en tanto la iglesia quedé abandonada,
emplazandose en ella tiempo después la vecina parroquia de Santo Tomas
Ap6stol®.

8 vease el Memorial impreso a cargo de ambas instituciones asi como la correspondiente
respuesta de La real casa de la congregacion de San Felipe Neri de la ciudad de Valencia, y
en su nombre los doctores Gerénimo Castello y Vicente Leonardo Esteve, presbiteros de
dicha congregacion, Valencia s.a.

®1 ). Teixidor: Antigiiedades de Valencia, Valencia 1895, vol. Il, pp. 110 - 111.

8 J. Sanchis y Sivera: La iglesia parroquial de Santo Tomas de Valencia, Valencia: 1913, pp.
58 — 62.
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RESUMEN

A través de algunas de las noticias documentales y de algunas de las obras
artisticas que pertenecieron al desaparecido convento franciscano de Brujas se
hace una aproximacion a la espiritualidad expresada por los diferentes grupos
sociales y comitentes que hicieron alarde de su patronazgo en la iglesia. Destacan
la capilla de la cofradia de la Virgen del Arbol seco, una devocién relacionada
directamente con los duques de Borgofa cuya estructura y ceremonia recuerda, en
gran medida, la de la Orden del Tois6n de oro, y la capilla de la nacidn castellana y
vizcaina. Los duques de Borgofia como benefactores directos de la iglesia
realizaron importantes donaciones, ejemplo que fue emulado por nobles y
burgueses, buscando asi tanto el favor de la corte como una férmula por la que
resarcirse de sus negocios terrenales.

PALABRAS CLAVE: Brujas, franciscanos, comitentes, orden del Toison, cofradias y
capillas

FLEMISH RELIGIOUS ENVIRONMENT AND POWER GROUPS. THE EXAMPLE
OF DISSAPPEARED FRANCISCAN CONVENT OF BURGES

ABSTRA CT

Several documentary evidences and some works of art, which belonged to the
disappeared Franciscan convent of Bruges, have been used to show how the
spirituality of social groups and patrons was expressed under their patronage. | want
to emphasize the brotherhood of the chapel of the Virgin of the Dry Tree whose
structure, devotion and ceremony are related to the Dukes of Burgundy, and,
specially, with the Order of the Golden Fleece, and the chapel of the Spanish nation.
The Dukes of Burgundy as benefactors of the church gave important gifts. Their
example was followed by nobles and bourgeoisies, who wanted to get the favor of
the Court the as a way to gain the favor of the Heaven.
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EL AMBITO RELIGIOSO FLAMENCO Y LOS GRUPOS DE PODER. EL
EJEMPLO DEL DESAPARECIDO CONVENTO FRANCISCANO DE
BRUJAS

Ana Diéguez Rodriguez
(Instituto Moll. Centro de investigacidon en pintura flamenca)

Las fundaciones pias durante el siglo XV a bien entrado el siglo XX
tenian una doble vertiente. Por un lado era una forma de intentar ganar el
favor divino a través de la creacion de capillas dedicadas a un culto
determinado pagando todos los gastos que conllevaba el culto, pero, por otro,
era una forma de consideracion y escaparate social del individuo o grupo que
la costeaba.

La corte de Borgofia en el siglo XV, a pesar de su itinerancia, tenia una
relacion especial con la ciudad de Brujas, y dentro de ella con el convento de
los frailes menores (minderbroederhoed) o franciscanos situados intramuros
de la ciudad. (Fig. 1) Este vinculo entre el ducado de Borgofia con la orden
franciscana viene de fechas tempranas y va a dilatarse en el tiempo hasta
bien entrado el siglo XVII.

La duquesa de Borgofia, Margarita de Baviera-Straubing (1363-1423),
es la primera en apoyar la reforma que Santa Coleta de Corbie plantea para
la orden de Santa Clara, favoreciendo la fundacion de nuevos conventos
reformados dentro de los territorios de Borgofia'. Una dindmica que
continuaron sus sucesoras en el ducado. Incluso Margarita de York, ademas
de favorecer la fundacién de dos conventos coletinos mas, encargdé que se
escribiera un libro de la Vitta de Colette, sefialando que era “un regalo de su
devota hija Margarita de Inglaterra” por el que solicita que ruegue por ella y
por su salvacion™. La propia duquesa explica que “su deseo de fundar un
convento es un intercambio entre las cosas terrenales por las cosas del cielo

' Le pére U. d’Alencon, “Lettres inédits de Guillaume de Casal & sainte Colette de Corbie et
notes pour la biographie de cette sainte”, Etudes franciscaines, XIX (1908): 460-481, 668-
691; Idem, “Les vies de sainte Colette Boylet de Corbie, réformatrice des fréres mineurs et
des clarisses (1381-1447) écrites par ses contemporains le pére Pierre de Reims, dit de Vaux,
et soeur Perrine de la Roche et de Baume”, Archives franciscaines, IV, (1911); Q. van Alphen,
“De helige Coleta van Corbie”, Franciscanansch leven, XX (1937): 156-166, 212-222; XXI,
(1938): 292-301; XXII, (1939): 198-208; P. Bergmans, “Margerite d'York et les pauvres
Claires de Gand”, Bulletin de la Societé d histoire et d"archeologie de Gand, 18, (1910): 271-
284; P. B. de Meyer (O.F.M.), De Heilige Coleta van Corbie (1447-1947). Van Borgondié naar
Viaanderen, (Mechelen, 1947); A. Verfaille, Corbie, abbaye royale. Volume du Xllle
centenaire, Facultés catholiques, (Lille, 1963); G. de Gier, Pierre de Vaux. Sinte Coleta van
Corbie: bronnen Arme Claren-Coletienen, (Gent, 1982); E. Lépez, Pierre de Vaux. Vie de
soeur Colette, (Sainte-Etienne: ed. Université Jean Monnet, 1994); N. Bradley Warren,
“Monastic politics: St. Colette of Corbie, Franciscan Reform and the House of Burgundy” en
Women of God and Arms: Female Spirituality and Political Conflict, 1380-1600, (Philadelphia:
University of Pennsylvania Press, 2005), 11-35.

% Manuscrit de la Vie de Sainte Colette, 1470, Biblioteca del convento de clarisas de Gante,
Ms. 8; Bergmans, “Margerite d"York”, 271-284; Sh. Michalove, “Women as Book Collectors
and Disseminators of Culture in Late Medieval England and Burgundy” en Reputation and
Representation in Fifteenthe Century Europe, eds. D.L. Biggs, Sh. D. Michalove, A. Compton
Reeves, (Leiden: Brill, 2004), 76.
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y las cosas transitorias y banales por las eternas™. Esta frase explica muy

bien el sentido de la espiritualidad que se vivia en Flandes dentro de las
clases mas acomodadas, donde las fundaciones pias eran una forma de
buscar el favor divino.

Sin embargo, estas fundaciones franciscanas dentro del territorio
borgoidn no dejaban de tener un trasfondo politico, pues al estar
directamente apoyados por el ducado de Borgoina sirvieron para estrechar
lazos de influencia entre las ciudades donde se asentaban. Incluso,
miembros de la corte aportaban regalos y apoyos a estas fundaciones bajo el
patronazgo borgofidn buscando el favor de sus sefores, al igual que servia
para demostrar su lealtad con el ducado.

La ciudad de Brujas a finales del siglo XV se habia convertido en una
de las ciudades mas pudientes de Europa®. Esta riqueza y amplia poblacién
favorecio el asentamiento de diferentes 6rdenes conventuales, al igual que la
fundacién de capillas e iglesias por parte de personajes de gran prestigio
econdmico y social en la ciudad®.

El convento de los franciscanos estaba ubicado en la zona sureste de
la ciudad, a medio camino entre la puerta que llevaba hacia Gante y la
llamada puerta de la Santa Cruz. Después de la exclaustracion de finales del
siglo XVIII con los franceses el convento fue abandonado®, conociendo su
estructura a través de los mapas de la ciudad, en los que se ve que ocupa

3 Supplementum ad Bullarim Franciscanum: continens litteras romanorum pontificum
annorum 1378-1484 pro tribus SPN Francisci ulterius obtentas, Appendice hierarchica addita,
Editiones Collegii San Bonaventurare ad Claras Aquas, t. |, n® 410. Cit., A. Campbell, “At the
Request of the Duchess?. Gift-Exchange and the Gendering of Religiuos Patronage” en
Staging the Court of Burgundy. Proceedings of the Conference “The Splendour of Burgundy’,
(London: Harvey Miller Publishers, 2013), 185; W. Blockmans, “The Devotion of a Lonely
Duchess” en Margaret of York, Simon Marmion and the Visions of Tondal, ed. Thomas Kren,
Symposium, 1990, (Malibu, California: The J. Paul Getty Museum, 1992), 37.

* A. Janssens, “Het brugse bevolkingsaantal in 1477”, Van Middeleeuwen tot Heden.
Bladeren door Brugse kunst en geschiedenis, (Brugge, 1983), 29-35; J. Marechal, “Europese
aanwezigheid te Brugge. De vreemde kolonies (XIVde-XIXde eeuw)”, Handelingen van het
Genootschap voor Geschiedenis te Brugge, 3, (1985): 191-192; A. Janssens, “Macht en
onmacht van de Brugse schepenbank in de periodo 1477-1490”", Handelingen van het
Genootschap voor Geschiedenis te Brugge, 133, (1986): 5-45; E. Thoen, “Verhuizen naar
Brugge in de Late Middeleeuwen” en Beleid en Bestuur in de Nederlanden. Liber Amicorum
Prof. Dr. M. Baelde, ed. H. Soly y R. Vermeir, (Gent, 1993), 329-349; R. van Uytven, “Stages
of economic decline: late medieval Bruges” en Peasants and Townsmen in Medieval Europe.
Studia in honorem Adriaan Verhulst, ed. J. M. Duvosquel y E. Thoen, (Ghent, 1995): 259-261;
P. Stabel, “Entre commerce international et économie locale. Le monde financier de Wouter
Ameide (Bruges fin XVe-début XVle siécle), en Finances publiques et finances privées au
bas Moyen Age, ed. M. Boone y W. Prevenier, (Louvain-Apeldoorn, 1996): 75-99.

El mapa de Marcus Gheeraerts de la ciudad de Brujas en 1562 es muy ilustrativo de todas
estas fundaciones religiosas de la ciudad. M. Ryckaert, “Het plan van Brugge van ca. 1500 en
Marcus Gerards” plan van Brugge” en Brugge en de Zee, van Bryggia tot Zeebrugge,
(Antwerpen, 1982): 178-181. Sobre alguna de las capillas: J. Marechal, “La chapelle fondée
par Pedro de Salamanca, bourgeois de Burgos, chez les Augustines a brugges, 1513-1805",
Mémoires de I’Académie royale de Belgique, Classe des Beaux-Arts, 13/2, (1963), 11-15.

® A. Duclos, Bruges, histoire et souvenirs, (Bruges: Van de Vyvere-Petit, 1910), 571-572;
M.P.J. Martens, Artistic patronage in Bruges institutions, ca. 1440-1482, 3, PhD, (Santa
Barbara: Univertisity of California, 1992), 307.
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casi toda una manzana, [Fig. 2] y algunos dibujos de principios del siglo XIX
que dejan constancia de su estado en ese momento. [Fig. 3]

Los franciscanos figuran asentados en Brujas desde el siglo Xlll. Su
crecimiento fue tan grande que les permitié separarse de la provincia de
Paris a la que pertenecian en 1523. Su ubicacion en el centro de la ciudad y
el comienzo de la construccién de la iglesia tuvieron el apoyo directo del
ayuntamiento, que les dond el terreno, y de los condes de Borgofia, que a
través de dona Juana de Constantinopla (ca.1200-1244) reciben el aporte
financiero necesario para comenzar los trabajos. En muy poco tiempo la
iglesia contdé con importantes benefactores que favorecieron su esplendor.
Desde 1248, el gremio de comerciantes florentinos asentados en Brujas lo
tomaron como lugar de referencia para el culto religioso y lugar de

enterramiento, dotando de gran magnificencia la capilla que les correspondia’.

La iglesia tuvo gran envergadura como se deduce de las referencias
documentales y graficas que han pervivido. La estructura de esta primera
iglesia contaba con tres naves y muchas capillas y enterramientos de gran
suntuosidad. Entre estos destacaban los dispuestos en torno al altar mayor,
destinado a los condes de Flandes durante los siglos XIIl y XIV8. El retablo
principal era de cuatro columnas de marmol. A la derecha del abside, sobre
una gran arcada, también de marmol, se situaba la tumba de Juan de
Dampierre, conde de Namur, decorada con una escultura yacente. A su lado
estaban los mausoleos de su padre, Guy de Dampierre (1225-1342), conde
de Flandes y de Namur, y se su segunda mujer, Isabel de Luxemburgo
(1264), engalanados con las armas de Flandes y las de Cleves. Su otro hijo,
Enrique de Flandes, conde de Lodi (fallecido en 1337), también tenia un lugar
en el mismo espacio, al igual que su nieta, Margarita de Dampierre, hija del
anterior, (fallecida en 1334), que reposaba en un mausoleo de grandes
dimensiones de marmol y alabastro.

Esta relacion directa de los duques de Borgofia con el convento
continua en el siglo XV, cuando Felipe Il de Borgofia “el bueno” costea las
vidrieras centrales del abside de la iglesia en 1451 que se habian roto.
Mandando que bajo las escenas de la Crucifixidn, la Virgen y otras figuras de
santos franciscanos, se colocara su escudo®.

La iglesia fue arrasada en los disturbios iconoclastas acaecidos en la
ciudad en 1578'°, cuando la faccidn protestante se subleva expulsando a los

" A. Sanderus, Flandria lllustrata, |, (Colonia: Cornelii ab Egmondt, 1641), 244.

8 J. Gailliard, Ephemérides Brugeoises ou Relation Chronologique des Evénements qui se
sont passé dans la ville de Bruges, (Bruges: Chez J. Gailliard, 1847), 336.

® «Et en chacune dicelles faire les representations du crucefix, de Notre Dame et doutres
ymages teles icelx religieux adviseront, avecques lescu de noz armes au dessoubt timbre
comme il appartient et est accoustume et non en autres usages», H. Nelis, “Philippe le Bon et
les Freres Mineurs de Bruges”, Franciscana, VI, (1924),116; Cit, Maartens, Artistic
Patronage, vol. 3, 307

'“D. Freedberg, “Kunst en de Beeldenstorm. Ca. 1525-1580- De Noordelijke Nederlanden”,
Kunst voor de Beeldenstorm, ed. J. P. Filedt Kok, |, (Amsterdam: Staatsuitgeverij, 1986), 39-
68; ldem, “Art after Iconoclasm. Painting in the Netherlands between 1566 and 1585” en Art
after Iconoclasm. Painting in the Netherlands between 1566 and 1585, (eds.), K. Jonckheere
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frailes de Brujas y destruyendo una parte del convento, manteniendo otra
para ser alquilada a particulares y vendiendo todos los bienes muebles de la
iglesia'’. Los franciscanos vuelven a la ciudad en 1584 y, en 1591, comienza
la construccion de la nueva iglesia, terminando las obras en 1611 vy
consagrandose en 1626. El altar mayor se dedicé a la advocacién de la
Inmaculada Concepcidon de Maria, de la que eran fervientes defensores la
orden franciscana, el altar norte estaba destinado al culto de su fundador,
San Francisco de Asis, y a otros santos relevantes de la orden, y el altar sur
del coro tenia la advocacién de Santa Margarita, Santa Inés y San Roque'?.
El resto de capillas y altares de la iglesia fueron elegidos como lugar de
enterramiento de muchas de las personas principales y mas adineradas de la
ciudad, continuando la relacion establecida con el convento primigenio.

Entre las capillas documentadas en el siglo XV estaba la dedicada al
Buen nombre de Jesus, fundada por Bertram Hogue; la de los Vizcainos,
luego conocida como de la Santa Cruz, fundada en 1494, engalanada con
ricos ornamentos entre los que se citan cuatro candelabros pequefios de
plata; la capilla de los carpinteros dedicada a San Luis, que tras la revuelta
iconoclasta de 1578 se traslada a la iglesia de San Salvador; la de los
arqueros dedicada a San Sebastian desde 1396"; y la capilla de la cofradia
de Nuestra Sefiora del Arbol Seco. Esta Ultima una cofradia de gran
importancia, no soélo por la cuestion de su iconografia sino también por estar
directamente relacionada con los duques de Borgofia'™.

La capilla de la cofradia de la Virgen del Arbol Seco ocupaba la parte
norte del abside. Se ha sugerido que fue el duque Felipe Ill de Borgona “el
bueno” quien la fundé en conmemoracién de una batalla que gana contra los
franceses gracias a la intercesion de la Virgen Maria. Pues antes de entrar en
combate pide la intercesion de ésta, postrandose en oracion ante la imagen
de Maria que ve colocada en un arbol seco. No es posible probar este hecho,
aunque si es singular que todos los duques de Borgofia fueron miembros
honorarios de la cofradia. Es una cofradia que aglutina tanto a los personajes
mas importantes de la corte, como a burgueses, entre los que destacan
mercaderes florentinos y espafoles, asi como pintores, escultores, musicos y
orfebres que destacaron en sus profesiones. Como demuestra a relacion de
miembros de esta cofradia desde el siglo XIV al XX que se conserva en
Stadarchief de Brujas™.

y R. Suykerbuyk, (Turnhout: Brepols, 2012), 21-49; K. Jonckheere, Antwerp Art After
Iconoclasm. Experimets in Decorum, 1566-1585, (Yale University Press, 2013).

" Gailliard, Ephemérides, 335.

'2 “Couvent des fréres-mineurs de Bruges sous le patronage de la Bienhureuse Vierge Marie”,
Annales des Missions Franciscaines, V, (1865-1866), 343.

'* Maartens, Artistic Patronage, vol. 3, 307.

"' C. F. Custis, “Confrérie de I’Arbre Sec A Bruges”, Annales de la Societé d’Emulation de
Bruges, I, 1843, V: 379-385; A. de Schodt, “Confrérie de Notre-Dame de I’Arbre Sec’,
Annales de la Societé d’'Emulation de Bruges, XXVIII, (1876-1877): 141-187; A. Houbarert,
“De eredienst van Onze-Lieve-Vrouw bij de Minderbroeders in Belgi€”, Franciscana: Archief
der Paters Minderbroeders, XII-XIIl, (1958): 5-12; R. Strohm, “Muzikaal en artistiek
beschernheerschap in het Brugse ghilde vanden Droghen Boome”, Biekorf, LXXXIII/1, (1983):
5-18.

' SAB, Ledenlijst, Gilde Drogenboom, n°® 505. Cit., Maartens, Artistic Patronage, 3 vol, 307.
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A pesar de que Custis en 1843 ya habia sefalado la curiosa relaciéon
iconografica, por un lado, y estructural, por otro, entre la cofradia de Nuestra
Sefora del arbol seco del convento franciscano de Brujas y la orden del
Toison de Oro'®, no se ha indagado mucho mas sobre esta dependencia de
simbolos y signos entre ambas agrupaciones con un origen comun en la
corte bogonona.

La cofradia de Nuestra Sefiora del arbol seco contaba con un numero
ordinario de seis cofrades entre los que se elegia al preboste entre los de
mas antigiiedad"’. Era costumbre realizar dos misas solemnes en la capilla
de la cofradia coincidiendo con el dia de la Santisima Trinidad y con la
Natividad de la Virgen'®, terminando la celebracion con la distribucién de
limosnas y pan entre los pobres. Sus ceremonias religiosas daban gran
relevancia a la musica, que era parte integrante de la misma'®.

Respecto a la imagen venerada por la cofradia en su capilla, hay que
hacer una serie de consideraciones. La primera es de tipo iconolégico, pues
el arbol seco se ha identificado con la madre de la Virgen, Santa Ana, que ya
sin poder tener descendencia concibe a la que sera la Madre de Dios?,
incidiendo asi, en la idea de que la Virgen fue concebida sin mancha vy, por
tanto, proclamando la Inmaculada Concepcién de Maria®'. Por otro lado, es
de tipo iconogréfico, y responde a la forma en que se ha resuelto esta nueva

Dentro de la nobleza son cofrades: Louis de Gruuthuyse, Paul van Overtvelt, los sefiores de
Halewijn, de Gistel y Diksmuide, los de Adornes, Van Nieuwenhoves, de Baenst, Dault, Lem,
Mettenerye, y Ruebs; entre los burgueses figuran los Portinari, Tani, Altaviti, Ricasoli, Vilani y
Calvacanti, los hermanos Arnolfini, Giovanni y Michele, procedentes de Lucca, vy las familias
de los Poggi, Cenami, Reali y Sandei; y ejemplos entre los espafioles: Martin Gonzalez,
Antonio Lopez, Alvaro de Castro, y Alonso y Silvestre Pardo.

'® Custis, “Confrérie de I’Arbre Sec”, 379.

' Su mandato era por dos afios consecutivos y tenia la obligacién de realizar, al menos, una
vez al afio una magnifica comida para los cofrades durante dos dias consecutivos. Tenia
derecho a permitir participar en la comida a su mujer o a otra mujer de los cofrades. Esta era
admitida a asistir a las fiestas de la cofradia durante cuatro afios, por lo habitualmente, habia
cuatro damas. Estas mujeres portaban la medalla de la cofradia en un tamafio un poco
menor que los cofrades masculinos. Era portada sobre el pecho pendiendo de una cinta roja
de seda. idem, 379-381.

'® Una tercera misa podia corresponder con el dia en que el preboste regalaba a sus
cofrades.

19 Strohm, “Muzikaal en artistiek”, 5-18. Idem, Music in late Medieval Bruges, (Oxford, 1983),
70-73.

® Es la idea que igual que el arbol seco que dio fruto, asi Santa Ana, infértil, fue el
tabernaculo de la Virgen y dio a luz a la llena de Gracia. Una idea que tiene su origen en
Ezequiel (17, 24). El culto a Santa Ana tuvo un gran desarrollo en los paises nérdicos desde
el siglo XIV. En Alemania, el humanista Trithemius publica un tratado sobre De laudibus
sanctisiame matris Annae, publicado en Maguncia en 1494, favoreciendo la fundacion de las
cofradias dedicadas a la madre de la Virgen. Santa Coleta de Corbie, también habia
favorecido su culto, al habérsele aparecido en una de sus visiones. A. d’Etel, “Le culte de
Sainte Anne dans les pays rhénans au Moyen-Age et les franciscains”, Etudes franciscaines,
35, (1923): 632-647; 36, (1924): 600-623; S. de la Voragine, La leyenda dorada, Il, (Madrid:
Alianza editorial, 1982), 955-956; E. Dhanens, “Een Magschap van de Heilige Anna in het
erste kwart van de 15de eeuw?”, Academiae Analecta: Mededelingen van de Koninklijke
Academie voor Wetenschappen, Letteren en Schone Kunsten van Belgié, Klasse der Schone
Kunsten, 48, (1987), 118-119.

' A. Umland, “Petrus Christus. Our Lady of the Dry Tree” en The Thyssen-Bornemisza
Collection. Early Netherlandish Painting, dir. Colin Eisler, (London, 1989), 96.
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representacion mariana. Las pautas las encontramos en dos testimonios que
han pervivido. Por un lado, la tabla que Petrus Christus realiza para la
advocacion particular de uno de los cofrades, y hoy se encuentra en el museo
Thyssen de Madrid (n° inv. 121 (1965.10)?2 (Fig. 4), y, por otro, el triptico que
Pieter Claeissens Il y Gillis Claeissens realizan para colocar en 1620 sobre el
altar de la capilla que la cofradia tenia en la nueva iglesia de los franciscanos,
y hoy se guarda en la parroquia de Santa Walburga de Brujas®. (Fig. 5). En
ambas representaciones la Virgen esta en pie con el Nifio en brazos
dispuesta sobre el tronco de un arbol, en el que las ramas secas se
entrelazan en torno a la figura a modo de mandorla mistica y recuerdan una
corona de espinas. La pintura de Petrus Christus singulariza esta imagen al
destacarla sobre un fondo oscuro e incluir la letra “a” quince veces entre sus
ramas. El alfa, como principio, que es Maria, y en numero de quince se ha
relacionado con el nimero de misterios del rosario*.

Debido a esta relacién entre ambas imagenes de Christus y de los
Claeissens, se ha pensado que la capilla, en origen, contaba con una escena
escultérica donde estaria representada, del modo que la disefian estos
pintores, la Virgen con el Nifio enmarcada dentro de un arbol sin hojas®.
Aspecto muy probable debido a que el mismo motivo aparece estampado
sobre la cubierta del libro de la cofradia conservada en el Stadarchief de
Brujas®. Independientemente de este hecho, la pintura de los Claeissens
anade otro elemento mas en relacion con la capilla, y es la inclusion en la
representacion de la Virgen de la escena de Gedeon con la piel de cordero,
aludiendo directamente a la escena del Toisén de Oro, y por tanto,
vinculando esta imagen con el ducado de Borgofia y el patronazgo de éstos
dentro de la cofradia y la iglesia de los franciscanos de Brujas.

El paralelismo entre el organigrama de la orden del Toison y esta
cofradia es evidente. Ambas son fundacion de los condes de Borgofia, en el
caso de la cofradia todos los duques de Borgofia y sus herederos de la casa
de Austria son miembros honorarios, y en el de la orden, éstos, ostentan el
cargo de Gran Maestre. Formaban parte de la cofradia las figuras mas
influyentes de la ciudad en ese momento, y en el caso de la orden del Toisén
los nobles mas influyentes de la corte borgofiona, al igual que aquellos que

2 E. Panofsky, Early Netherlandish Painting. Its Origins and Character, |, (Cambridge:
Harvard Universty Press, 1953), 311, 489, nota 4; M. J. Friedlander, Early Netherlandish
Painting, 1, (Leyden-Brussels; A.W. Sijthoff-La Connaissance, 1967), 87; P. H. Schabacker,
Petrus Christus, (Utrecht, 1974), 107; Umland, “Petrus Christus”, 95.
2 primitifs flamands et d’Art ancienne, Bruges, Premiere section; tableau, Catalogue, Bruges,
15 juin-15 septembre, 1902, p. XXX; W.H.J. Weale,“Peintres Brugeois, Les Claissens (1500-
1656)", Annales de la Societé d’Emulation de Bruges, 61, (1911) : 30-32; H. Fierens-Gevaert,
La peinture & Bruges, Guide historique et critique, (Bruxelles, Paris, 1922), 55-56; H. de
Schepper, Bijdrage tot de studie van het oeuvre van Pieter Claeissens de jongere, Tesis de
licenciatura inédita, (Brussel: Vrij Universiteit Brussel, 1985).
* E. Wilkins, The Rose-garden Game. The Symbolic Background to the European Prayer
Beads, (London, 1969), 36; Umland, “Petrus Christus”, 96; Maartens, Artistic Patronage, vol.
3, 312; A. Winston-Allen, Stories of the Rose. The making of the Rosary in the Middle Ages,
SPennsyIvania: State University Press, 1997), 88.
°G. Ring, “Onze Lieve Vrauwe ten Drooghen Boome”, Zeitschrift fur bildende Kunst, XXX,
S3919): 75.

Maartens, Artistic Patronage, vol. 3, 313, nota 25.
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por sus favores a la corte eran merecedores de ella. Ambas estan en relacion
con la Inmaculada Concepcién, por un lado, y con San Andrés, por otro, pues
la iglesia de los franciscanos de Brujas, tras su regreso en 1584, incluye
dentro del altar mayor, junto con la Virgen y San Francisco®, la imagen del
apostol San Andrés, patron de Flandes. Si a esto unimos el hecho de que
ambas organizaciones daban una gran importancia a la musica dentro de sus
celebraciones, y a la presencia de Gedeon con la piel del cordero en su
iconogzr?fl’a, hallamos una relacion entre ambas que, a priori, no parece
casual®.

Siguiendo las pautas de los duques de Borgofia, otros grupos de poder
y economicos de la ciudad de Brujas recurren a los franciscanos en busca de
una espiritualidad que compensase sus actividades terrenales. Se han citado
ya las capillas que varios gremios tenian en la iglesia, junto con los grupos de
mercaderes, reunidos en naciones?, que también tenian su lugar de
devocion y enterramiento en esta iglesia. Entre los testimonios mas
importantes esta la capilla de la Santa Cruz de los florentinos y castellanos,
que en origen compartian pero, que tras un pleito habido en 1432, terminan
por separarse™.

La capilla de los castellanos contaba con cinco vanos. El 18 de
septiembre de 1474, encargan cinco vidrieras a Pieter van den Dike para este

" “Couvente des fréres-mineurs de Bruges sous le patronage de la Binehureuse Vierge

Marie”, Annales des Missions Franciscaines, V, (1865-1866): 348. Los franciscanos tuvieron
una especial devocion y defensa de la Inmaculada Concepcion en general. P. Pauwels, i
Francescani e la Inmacolata Concezione, (Roma, 1904); E. Tormo y Monzé, La Inmaculada y
el arte espafol, (Madrid, 1915); F. de Pamplona, “Fervor concepcionista en la orden
capuchina”, Archivo Ibéro-Americano, 16, (1956): 87-118; M. Levi d’Ancona, The
Iconography of the Immaculate Conception in the Middle Ages and the Early Renaissance,
(New York, 1957); S. Ringborn, “Maria in Sole and the Virgin of the Rosary”, Journal of the
Warbourg and Cortauld Institut, 25, (1962): 326-330; S. Stratton, La Inmaculada Concepcion
en el Arte Espafol. Cuadernos de Arte e Iconografia, (Madrid: Fundacion Universitaria
Espafiola, 1988), 102.

% Atendiendo al espacio de este texto, no podemos extendernos e indagar mas en esta
cuestion, que queda abierta para investigaciones futuras. Sobre la orden del Toisén: Le
Baron de Reiffenberg, Histoire de I'Ordre de la Toison d'Or, depuis son institution jusqu'a la
cessation des chapitres généraux, (Bruxelles, 1830); A. van Zuylen van Nyvelt, L ‘ordre de la
Toison d’Or a Bruges, (Bruges, 1929); V. Tarneur, “Les origins de I'Ordre e la Toison d"Or et
la Symbolique des insignes de celui-ci’. Académie royale de Belgique, Bulletin de la Classe
des Lettres, XLII, Bruxelles, 1956; V. Terlinden, “Coup d’oeil sur |'histoire de I'ordre illustre de
la Toison d"Or”, en La Toison d'Or, Cat. Exp., (Bruges, 1962), 19-33.

* H. Casado Alonso, “Las colonias de mercaderes castellanos en Europa (siglos XV y XVI)
en Castilla y Europa. Comercio y mercaderes en los siglos XIV, XV y XVI, (Burgos:
Diputacién Provincial de Burgos, 1995), 19; W. Thomas y E. Stols, “La integracién de Flandes
en la monarquia hispanica” en Encuentros en Flandes. Relaciones e intercambios
hispanoflamencos a inicios de la Edad Moderna, (Soria: Université de Louvain-Fundacion
Duques de Soria, 2000), 33; A. Vandewelle, “Les nations étrangeres a Bruges” en Les
marchands de la Hanse et la banque des Médicis-bruges, marché d’étranges cultures en
Europe, dir., A. Vandewelle (Bruges, 2002), 27-42; H. Casado Alonso, “Las redes
comerciales castellanas en Europa (siglos XV y XVI)" en Comercio y hombres de negocios
en Castilla y Europa en tiempos de Isabel la Catédlica, eds. H. Casado Alonso y A. Garcia
Baquero, (Madrid: Sociedad Estatal de Conmemoraciones Culturales, 2007), 298, 302-303.

¥ T Guiard y Larrauri, Historia del consulado y casa de contratacion de la villa de Bilbao, |,
Bilbao, 1972, XLIV-XLVII.
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espacio con los temas de la crucifixion, los improperios o los azotes a la
columna, un grupo de judios, el arbol de Jesé y el martirio de Santiago
apostol en Lees®'. En el contrato firmado entre el maestro vidriero con Garcia
de Contreras, representante de la nacidon castellana, se especifica que estas
vidrieras tenian que ser como las que mando¢ realizar el canciller de Borgona
por mandato del duque en el abside principal de la iglesia, y que tenian que
ser realizadas en los mas bellos colores que hubiera. Estos ventanales no
debieron de permanecer mucho tiempo en pie, pues en 1483 se vuelven a
concertar con el mismo maestro otras nuevas vidrieras para la misma capilla,
aunque no se saben los motivos que podian representar, su alto coste hace
suponer que también fueran figuradas32, colocando en la parte alta las armas
de la nacion castellana.

Esta capilla fue motivo de controversia no sélo con los florentinos,
como se ha sehfalado, sino también entre los propios hispanos. En ella,
tenian cabida, bajo el nombre de nacién castellana, aquellas otras naciones
hispanas que convivian en Brujas: vizcainos, navarros y andaluces®. La
lucha establecida entre el consulado de Castilla y el consulado de Vizcaya
por el patronazgo de la capilla, termina por ser dirimida por la justicia
ordinaria a favor de la nacion vizcaina, haciendo que a principios del siglo XVI
la nacion castellana trasladase su capilla al convento de los agustinos™*.

Tras la revuelta iconoclasta que desbaraté todo el ornato de la iglesia,
muy pocas piezas se conservan que fueran parte de su ajuar. La mayoria de
las obras conservadas corresponden a la decoracion de la segunda iglesia
del siglo XVII. Ademas del aludido triptico de la cofradia del arbol seco hecho
por los Claeissens, en la catedral de San Salvador de Brujas se colocé en el
lado norte la puerta de entrada de esta segunda iglesia franciscana y, en el
interior, se alberga una pintura de la Crucifixion con la Virgen y San Juan de
Van Hoeck que ocupaba el altar mayor de la iglesia. En la iglesia de Nuestra
Sefora de Brujas estan un cuadro de Santa Margarita, colocado en la capilla
de este nombre de la iglesia de los franciscanos, y el altar escultorico de la

1 L. Guilliodts-Van Severen, Cartulaire de I’Ancien Consulat d’Espagne a Bruges, (Bruges:
Louis de Plancke, 1901), 111-112. Este autor sugiere que los improperios se cambian por el
tema del jardin de Getsemani, y el martirio de Santiago por éste en la batalla de Clavijo.
Maartens, Artistic Patronage, vol. 3, 313, nota 28.

% SAB, Spaans Consulaat, n° 304, cap. 36, trascripcion Maartens, Artistic Patronage, vol. 3,
577, doc. 153.

% H. Van Werveke, Bruges et Anvers. Huit siécles de commerce flamand, (Bruxelles: Editions
de la Libraire Encyclépeidique, 1944), 40; J. Marechal, “Le depart de Bruges des marchands
etrangers (XVe et XVle siecles)”, Handelingen van het Genootschap voor Geschiedenis te
Brugge, 88, (1951): 26; idem, “Europese aanwezigheid te Brugge. De vreemde kolonies
(XIVde-XIXde eeuw)’, Handelingen van het Genootschap voor Geschiedenis te Brugge, 3,
(1985); H. Casado Alonso, “Bruges, centre d’echanges avec |'Espagne” en Les marchands
de la Hanse et la banque des Medicis. Bruges, marche d’echanges culturels en Europe, dir.
Andre Vandewalle, (Brugges: Stichting Kunstboek, 2002), 54.

A Keelhoff, Histoire de I’ancien couvent des Ermites de Saint Agustin a Bruges, (Bruges:
Vandecasteele-Werbrouck, 1869), 278, 291.
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cofradia de Nuestra Sefiora de la Concepcion, dedicada también a San
Antonio®°.

Para terminar, y a modo de hipotesis, quiza también habria que
relacionar con el primer convento franciscano de Brujas el Triptico del
Descendimiento del Maestro de la leyenda de Santa Lucia de coleccion
privada. (Fig. 6) Es una obra que se documenta en Espafia en el primer tercio
del siglo XVII*, pero del que se desconoce su procedencia primera. El hecho
de que en el reverso de la alas laterales estén representados dos santos
franciscanos: San Antonio de Padua y San Bernardino de Siena, junto con el
hecho de que el autor del triptico esté en relacién con la ciudad de Brujas®, y
que la noticias documentales mas recientes del triptico sean del siglo XVII,
permiten aventurar esta posibilidad, coincidiendo con el momento en que el
convento franciscano estaba siendo desmantelado a finales del siglo XVI.
Ademas no seria extrafio que en la iglesia hubiera una capilla dedicada a
estos dos santos franciscanos. Tenemos que entender que habitualmente
estos tripticos permanecerian cerrados, y solo en ocasiones relevantes y
cuando se realizaba la liturgia eucaristica ante ellos se abrian.

El antiguo convento franciscano de Brujas es muestra del esplendor
que llego a atesorar la provincia franciscana flamenca durante los siglos XIV
al XVIII, gracias a las promociones artisticas fomentadas por personajes de la
corte de Borgofia por un lado, y por los burgueses de la ciudad por otro. Pero
también sirve para mostrar la vinculacion que con la espiritualidad

% Sobre la decoracién mueble de la segunda iglesia de los franciscanos de Brujas véase:
Gailliard, Ephémérides Brugeoises, 338-340. Entre las pinturas se citan varias de Jacob van
Oost.

% Archivo Monasterio de Santo Domingo, Lekeitio, (AMSDL), Reg. 3, Carp. 1. J. de
Garrastachu, Seis siglos de aventuras, (Bilbao: Monasterio de dominicas de Lekeitio,
1968),136-137.

%" Sobre el Maestro de la leyenda de Santa Lucia: N. Verhaegen, “Le maitre de la legend de
Sainte Lucie précisions su son oeuvre”, Bulletin de I'Institut Royal du Patrimoine Artistique, I,
(1959): 79-80; D. de Vos, “Maitre de la Legende de Sainte Lucie” en Primitifs Flamands
Anonymes. Maitres aux noms d’emprunt des Pays-Bas meridionaux du XVe et du debut du
XVle siécle, (Bruges: Ville de Bruges-Lannoo, 1969), 47; idem, “Nieuwe toeschrijvingen aan
de Meester van de Lucialegende, alias de Meester van de Rotterdamse Johannes op
Patmos”, Oud Holland, XC, (1976): 137-161; A. M. Roberts, The Master of the Legend of
Saint Lucy: A Catalogue and Critical Essay, PhD, (Pennsylvania: University of Pennsylvania,
1982); idem, “The Lucy Master and Hugo van der Goes”, Jaarboek Koninklijk Museum voor
Schone Kunsten, (1987): 9-13, 20-24; idem, “The City and the Convent: The Virgin of the
Rose Garden by the Master of the Legend of Saint Lucy”, Bulletin of the Detroit Institute of
Arts, 72, 1/2, (1998): 57-59; D. Martens, “Der Briigger Meister der Lucialengende. Bilanz der
Forschunger”, en Eesti kunstisidemed Madalmaadega 15-17 sajandil/ Estlands
Kunstbeziehungen mit den Niederlanden in den 15-17, ed. T. Abel, A. Mand y R. Rast,
(Tallinn, 2000), 64; P.G. Girault, “Trois 'petits maitres: la formation du Maitre de saint Gilles,
du Maitre de la Légende de sainte Lucie au Maitre au Feuillage brodé”, en Le Maitre au
Feuillage brodé, Démarches d’artistes et méthodes d’attribution d’oeuvres a un peintre
anonyme des anciens Pays-Bas du XVe siecle, ed. F. Gombert, (Lille 2007), 135-149; A.
Mand, “The Altarpiece of the Virgin Mary of the Confraternity of the Black Heads in Tallinn:
Dating, Donors and the Double Intercession”, AHAB, 2, (2007). 35-53; S. Zdanov,
“Assimilation et interprétation du style de Dirk Bouts dans I'oeuvre du Maitre de la Légende
de Sainte Lucie”, Annales d Histoire de I'Art & d"Archéologie, XXXIV, (2012): 34, 39.

% H. Verougstraete, “Diptychs with Instructions for Use” en Essays in Context, Unfolding the
Netherlandish Diptych, (Washington, National Gallery, 2006), 156-171.
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franciscana tenian estas clases sociales. Una relacion que los gobernadores
hispanos en Flandes continuaron, bien favoreciendo nuevas fundaciones®,
como formando parte de su orden, como es el caso de la archiduquesa Isabel
Clara Eugenia, que como viuda asume el habito de la orden femenina de
Santa Clara®.

% Sobre esta cuestion P. Hildebrand, De Kapucijnen in de Nederlanden en het prinsbisdom
Luik, |, (Amberes, 1945), 215, 232, 248, 252, 266; Idem, “Capucins belges et comtois,
prédicateurs de la cour de Bruxelles sous Albert et Isabelle (1617-1633)", Etudes
Franciscaines, 49, (1937), 333; J. Snaet, “La archiduquesa y el monasterio de Tervuren” en
Isabel Clara Eugenia. Soberania femenina en las cortes de Madrid y Bruselas, dir. C. van
Wyhe, (Madrid-Londres: CEEH-Holberton, 2011), 370-376.

% Que la archiduquesa haya elegido la orden franciscana de Santa Clara tampoco es extrafo,
teniendo en cuenta que sus santas patronimicas, Santa Isabel y Santa Clara, pertenecian a
la misma orden.
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Fig. 1- Marcus Gheeraerts, Mapa de la ciudad de Brujas, Detalle del convento
franciscano.1562, Brujas, Stedelijk Museum

Fig. 2- Antonius Sanderus, Detalle del mapa de la ciudad de Brujas con el convento
franciscano. 1649, Atlas van Loon, Amsterdam
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Fig. 3- Jan Karel Verbrugge, Ruinas del convento franciscano de Brujas. 1809, Brujas,
Groeningenmuseum

Fig. 4. Petrus Christus, Nuestra Sefiora del Arbol Seco. Ca. 1465, Madrid, Museo Thyssen-
Bornemisza
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Fig. 5. Pieter Claeissens Il, Triptico de Nuestra Sefiora del Arbol Seco (escena central). Ca.
1620, Brujas, Iglesia de Santa Walburga

Fig. 6. Maestro de la leyenda de Santa Lucia, Triptico de la Lamentacién. Ca. 1493-1499,
Barcelona, coleccion privada
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LOS CAPELLANES DE LOS SITIOS REALES DURANTE EL REINADO DE
FELIPE IV

Por José Eloy Hortal Mufioz
(URJC/IULCE)

RESUMEN

Los Reales Sitios espafioles, hasta la fecha, han sido estudiados Unicamente
desde un punto de vista artistico y en su funcién de descanso y divertimento de los
monarcas y de su familia. Sin embargo, desde la metodologia de los estudios de la
Corte, tales lugares cobran un significado mucho mas relevante y se situan en el
contexto de la formacién y evolucion de la organizacion politica de la Monarquia
Hispana.

El presente articulo pretende profundizar en dicha linea mediante el estudio
de uno de los principales oficios de dichos Sitios Reales, como era el de los
capellanes, en especial por el papel que dichos lugares jugaron desde época de
Felipe Il en el Confesionalismo que el “Rey Prudente” pretendié implantar en la
Monarquia Hispana. Sin duda, los capellanes de los Sitios Reales tuvieron un
notable papel en este aspecto, al acercar a los habitantes de dichos lugares la
ideologia que se pretendia implantar desde la Capilla Real. Para ello, debian tener
un perfil y una carrera determinados, recibiendo diversas prebendas si cumplian a
satisfaccion las misiones que se les encomendaban, aspectos todos ellos que se
abordan en este estudio para el reinado de Felipe IV.

PALABRAS CLAVE: Capellanes, Sitios Reales, Felipe IV, Monarquia Hispana,
Religion

- Este trabajo ha sido posible gracias a la ayuda proveniente del proyecto de investigacion La
reconfiguracion de los espacios cortesanos: los Sitios Reales (HAR 2012-37308-C05-02), del
Ministerio de Economia y Competitividad. Abreviaturas: AGP (Archivo General de Palacio, Madrid),
Reg.: Registro, RC: Administrativa, Real Capilla.
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THE CHAPLAINS OF ROYAL SITES DURING PHILIP IV’S REIGN

ABSTRA CT

The spanish Royal Sites have been studied, until few years ago, only from an
artistic point of view and in its function of relaxation and enjoyment of the monarchs
and their family. However, those places could have a much more relevant meaning if
we study them from the point of view of the methodology of the Court Studies. This
way they can be placed in the context of the formation and evolution of the political
organization of the Spanish monarchy.

This article aims to deepen that research line through the study of one of the
most relevant offices of those Royal Sites, as it was that of chaplains, especially by
the role played by these sites in the Confessionalisation that Philip Il intended to
implement in the Spanish monarchy. Undoubtedly, the chaplains of the Royal Sites
had a notable role in this aspect, when approaching the inhabitants of these places
the ideology that was intended to implement from the Royal Chapel. To do so, they
should had an specific profile and career, receiving various prebends if they fulfilled
to the satisfaction the missions that were entrusted them; all these aspects are
addressed in this study for the reign of Philip IV.

KEYWORDS: Chaplains, Royal Sites, Philip IV, Spanish monarchy, Religion
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LOS CAPELLANES DE LOS SITIOS REALES DURANTE EL REINADO DE
FELIPE IV

José Eloy Hortal Muhoz
(URJC/IULCE)

Durante la Baja Edad Media, los monarcas de los diversos reinos
hispanos fueron utilizando, construyendo y reformando diferentes edificios a
lo largo de la geografia de la Peninsula Ibérica, con el fin de que les sirvieran
de estancia, y con ellos a sus cortes ambulantes, reconociéndose la
propiedad sobre ellos y llevandose a cabo numerosas obras con los Reyes
Catolicos como vehiculo de expresion de la nueva entidad territorial que se
iba gestando'. Del mismo modo, Carlos V inicié algunas obras relevantes,
pero seria su hijo Felipe I, aun como principe, el primer monarca que llevé a
cabo un plan constructivo especifico de forma organizada. Para ello, se
configuro un sistema basado en tres pilares: creacion de la Junta de Obras y
Bosques, 6rgano que se encargaria de gestionar todo éste entramado de
posesiones, eleccion de un arquitecto mayor que dotara de unidad de estilo
todas las construcciones reales, cargo que recayoé en Juan Baustista de
Toledo, y organizacion jerarquica de los oficiales participantes en dichas
obras a través de una serie de instrucciones precisas. En funcién de ello, el
“‘Rey Prudente”, ademas de ordenar edificar su opus magnum, el monasterio
de San Lorenzo de El Escorial, compré y mando iniciar las obras del Real
Sitio de la Casa de Campo y reformo varias construcciones ya existentes
para convertirlas en verdaderos palacios renacentistas, tales como Aranjuez,
Valsain o los alcazares de Toledo y Madrid, continuando también las obras
en El Pardo.

Sin duda, son muy completos los estudios referentes a los aspectos
artisticos de dichos lugares y también sobre la relevancia que tuvieron dichas
construcciones para la ordenacion del territorio en un momento de especial
interés, pues Felipe Il habia decidido situar la capital en Madrid en 1561. Sin
embargo, no se ha reparado en que estos lugares jugaron un papel
fundamental en el proceso de Confesionalizacion de la Monarquia que inicié
el “Rey Prudente”, con Castilla como centro, en el cual era necesario
extender la imagen que el monarca queria a lo largo de todo el reino®. De
hecho, todos los Reales Sitios que se vincularon a la gestion de la Junta de
Obras y Bosques pertenecian al reino de Castilla, mientras los virreyes se
encargarian de gestionar otros palacios reales en reinos diferentes, caso del
de la Aljaferia en Zaragoza. Sin duda, la presencia en dicha Junta del
confesor del monarca, es un claro ejemplo de dicha estrategia.

Esa idea “castellanista” del sistema generado por Felipe Il hizo que su
hijo Felipe I1ll, el cual defendido otras politicas mas universalistas, no

' Esta evolucion la estudié en profundidad en mi articulo "La integracion de los Sitios Reales
en el sistema de Corte durante el reinado de Felipe IV”, Libros de la Corte 8 (2014): 27-47.
Estas primeras paginas son un resumen de lo alli tratado.

% Sobre dicho proceso, José Martinez Millan, “El control de las normas cortesanas y la
elaboracién de la pragmatica de las cortesias (1586)”, Edad de Oro 18 (1999): 103-33.
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continuara con el afan constructivo de su padre y dirigiera sus esfuerzos
artisticos a obras de indole pio, como el monasterio de la Encarnacion de
Madrid. Aqui conviene resefar, sin embargo, que el propio monarca, a través
de su valido el duque de Lerma, fue consciente de la relevancia que tenian
en la ordenacién de sus reinos los Reales Sitios y decidiera no descuidar las
obras de mantenimiento de estos lugares, como las llevadas a cabo tras el
incendio del palacio de El Pardo en 1604; de hecho, promulgdé unas
instrucciones para las Obras Reales en 1615, las cuales permanecerian
vigentes hasta ser renovadas en 1646.

Debemos considerar que fue el citado Lerma quien decidié acotar el
sistema generado por el “Rey Prudente”, pues, en primer lugar, intentd
eliminar la Junta de Obras y Bosques para tomar directamente él las riendas
de los asuntos relativos a las obras reales y, tras no conseguirlo, decidié
situar a sus “hechuras” en la misma para gestionar todo el patrimonio.
Profundizando en dicha estrategia, daria inicio a una tendencia que
alcanzaria su apogeo en el reinado siguiente, cual fue que el valido de la
Monarquia obtuviera para él mismo y su familia la alcaidia de algunos de
estos Sitios Reales. Con anterioridad a éste momento, los ocupantes de las
alcaidias de dichos Sitios Reales habian sido personajes de escasa
relevancia cortesana, excepto en casos aislados y vinculados a cuestiones
familiares o de cercania a sus posesiones, como los duques de Lerma en
Valladolid, los marqueses de Mondéjar en Granada, los condes de Chinchén
en el Alcazar de Segovia o la familia de Olivares en los Alcazares de Sevilla.
Finalmente, y para confirmar lo indicado anteriormente, Lerma pergefio
planes de venta de algunos Sitios Reales, caso del palacio de Vaciamadrid,
El Cigarral de Toledo o el lugar de La Fuente del Sol. Resulta significativo
comprobar como la actitud de Felipe Ill hacia los Sitios Reales se vio
modificada tras la caida de Lerma en 1617, pues fue justo en ése momento
cuando el monarca mandd iniciar su unica gran obra en lo referente a los
Reales Sitios, como fue el Panteén de Reyes de San Lorenzo de El Escorial,
asi como otros trabajos de menor envergadura en Aranjuez o El Pardo.

La situacion iba a sufrir un vuelco notable a partir del reinado de Felipe
IV, pues estos lugares iban a cobrar mucha mayor vida debido a varias
circunstancias. La principal, sin duda, fue que el monarca decidié incrementar
la relevancia de los mismos, proceso que debemos insertar en el contexto de
las reformas que iba a sufrir la Monarquia desde el inicio del reinado.

Seria el conde-duque de Olivares el principal impulsor de dicha
estrategia, sabedor de la significacion que tenian los Sitios Reales en la vida
local del entorno donde se situaran, pues, como indicamos anteriormente, por
herencia familiar era alcaide de los Reales Alcazares de Sevilla y a su gestion
directa dedico varios afos. Del mismo modo, alli pudo ser consciente del
potencial que tenian dichos lugares como representacion del poder real, y, en
virtud de ello, Olivares fue consciente de que el control de dichos lugares le
serviria en gran medida para potenciar su proyecto “castellanista” vy
extenderlo a casi todos los rincones del reino, aprovechando que dichos
lugares estaban estrechamente vinculados al monarca.
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Para controlar dichos Sitios Reales, el valido, en un primer momento,
intenté extender sus redes sobre la Junta de Obras y Bosques.
Posteriormente, Olivares aumenté su influencia sobre el gobierno de diversos
Reales Sitios, con el fin de tener mayores posibilidades de colocar a
‘hechuras” suyas en los oficios relevantes de los mismos, al tiempo que se
garantizaba el control de la situacién durante las Visitas reales. Un nuevo
paso en su estrategia fue el control directo de alcaidias a través de la
obtencion de nombramientos en su persona que unir al que ya poseia en los
Reales Alcazares de Sevilla, politica que continuaron los siguientes validos,
caso de don Luis de Haro, del marqués de Eliche y del conde de Monterrey.

Como resulta evidente, este interés de los validos por controlar los
Sitios Reales respondia a una estrategia que pretendia incrementar la
vinculacion de los mismos con la Corte, la cual fue mucho mas profunda a
partir de Felipe IV. Dichos lugares alcanzaron un notable esplendor, no sélo,
a través de las campafas constructivas que intentaban adaptar dichos
lugares al Barroco, si no también al incremento que experimento la ndmina
de personajes que servian en ellos, siendo los mismos, en la mayoria de las
ocasiones, gentes de mayor relevancia que en reinados anteriores. Conviene
recordar que durante los periodos en los que el monarca estaba ausente,
estos Sitios Reales estuvieron cuidados, vigilados y guardados durante el
siglo XVI y principios del XVII por un reducido numero de personajes que, en
muchos casos, eran familiares entre si. Unicamente algunos lugares como
Aranjuez, San Lorenzo de El Escorial o Valladolid (con la instalacion alli de la
Corte de 1601-1606), tuvieron “movimiento” de forma continuada®.

Este incremento del nimero de personas asociados a Sitios Reales
con respecto a reinados anteriores, debemos vincularlo al hecho de que la
configuracion de la Monarquia Hispana que se habia gestado en época de
Carlos V entré en crisis durante el reinado de Felipe IV, en especial tras la
década de 1640. Por ello, los mas de 44 anos que durd dicho reinado, se
convirtieron en una desesperada e infructuosa busqueda por reconfigurar la
Monarquia. El principal problema del agotamiento del sistema lo constituia el
hecho de que muchos de los subditos de la misma ya no conseguian
integrarse en la Casa Real, quedando sin el paraguas que habia constituido
hasta entonces el monarca como pater familias, pues la propia constitucion
de la Monarquia le impedia absorber con éxito a los diferentes grupos
sociales y reinos, tal y como habia hecho antafio la Casa. Tras comprobar el
funcionamiento de las Casas Reales durante el reinado de Felipe IV, nuestra
sensacion es que el acceso a puestos de niveles medios y bajos de la Casa
se fue restringiendo cada vez mas a personajes vinculados a familias de
luenga tradicidn en el servicio real, en especial que lo hubieran hecho en las
propias Casas Reales, dificultando el acceso a los mismos a aquellos que no

% Sobre la evolucién del tipo de personajes que habitd en los Reales Sitios durante los siglos
XVI-XVIII, mi articulo “El personal de los Sitios Reales desde los ultimos Habsburgo hasta los
primeros Borbones: de la vida en la periferia a la integracion en la Corte” en Siti Reali in
Spagna e in Italia. Tra Madrid e Napoli: aspetti e temi di una storia del territorio, eds. Lucio
D’Alessandro, Félix Labrador Arroyo y P. Rossi (Napoles: Universita Suor Orsola Benincasa,
2014), 75-95.
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tuvieran ése soporte familiar*. A dicha patrimonializacion ayudaria el hecho
de que a algunos servidores en activo se les concedioé poder pasar sus oficios
a familiares, no ya por una vida, sino por dos o mas, ademas de
generalizarse de forma significativa la concesion del puesto para “con quien
casare” alguna de las hijas.

En virtud de ello, y gracias a la presencia de los grandes patronos
cortesanos al frente de los Sitios Reales y al aumento de su vinculacion con
la Corte, una de las pocas vias nuevas que se abrieron para ingresar en la
Casa Real a gentes ajenas a la misma fueron los citados Sitios Reales. Del
mismo modo, al estar ya agotadas otras vias de concesion de mercedes, se
otorgaron diversos oficios en los Sitios Reales como premio a algunos de los
personajes que ya servian en la Casa Real, pudiendo compatibilizar ambos
en muchas ocasiones y profundizando asi en la citada vinculacion Corte-
Sitios Reales.

Después de esta introduccion, que consideramos muy necesaria para
entender plenamente el papel de los capellanes de los Sitios Reales durante
el reinado de Felipe IV, pasemos a detenernos en este oficio.

Los capellanes de los Sitios Reales®

Sin duda, en este proceso que hemos indicado de incremento de la
relacion entre la Corte y los Sitios Reales, los capellanes de dichos Sitios
deben ser considerados piezas fundamentales, en especial mediante el papel
que estos jugaron de correa de transmisidén de las ideas de la Capilla Real a
los diversos rincones de la Monarquia®.

Esto obligaba a que el nombramiento de los mismos fuera controlado
desde Madrid, por lo que eran elegidos directamente por la Junta de Obras y
Bosques, mientras que para otros oficios de similar relevancia en los Sitios
Reales se solia solicitar al alcaide una terna para luego escoger a uno de los
candidatos. Asi se indicaba, por ejemplo, en los titulos de alcaide del conde
de Monterrey de 3 de abril de 1662, tanto para El Pardo’,

que asi procede de mi voluntad y que ejercgais este puesto en la
misma forma que lo hacia D. Luis de Haro, vuestro padre, y
estava concedido al dicho marqués de Eliche, declarando como

* Tal y como hemos estudiado en José Martinez Millan y José Eloy Hortal Mufioz (dirs.), La
Reconfiguracion de la Monarquia Catédlica: el reinado de Felipe IV (1621-1665), 3 vols

Madrid: Polifemo, 2015).

Una aproximacion general al conjunto de los capellanes reales de Felipe IV en mi articulo
“La espiritualidad en Palacio: los capellanes de Felipe IV” en La Corte en Europa: Politica y
Religion (s. XVI-XVIIl), coords. José Martinez Millan, Manuel Rivero Rodriguez y Gijs
Versteegen, 3 vols (Madrid: Polifemo, 2012), I, 257-304.
® Hablan sobre dicha funcion en la Capilla Real Luis Robledo Estaire y Henar Pizarro Llorente,
“La capilla” en La monarquia de Felipe Il: la Casa del rey, dirs. José Martinez Millan y
Santiago Fernandez Conti, 2 vols (Madrid: Fundacion Mapfre-Tavera, 2005), I, 143-225.

" AGP, Reg. 15, fos 146 v.-147 v.
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declaro que los puestos de conserje y capellan se han de
proveer por consulta de la dicha Junta de Obras y Bosques.

como para Valsain®:

declarando como declaro que los puestos de conserje y
capellan se han de proveer por consulta de la dicha mi Junta de
obras y Vosques.

Por lo tanto, su preparacién debia ser la adecuada para ejercer el
puesto, por lo que se requeria servicio previo en otros oficios religiosos de
cierta relevancia. Desde luego, y como veremos posteriormente, el grupo
mas numeroso fue el de los vinculados en algun momento a la Capilla Real,
pero encontramos otros casos que ilustran la necesidad de un decurso vital
de cierto recorrido para llegar al oficio, como el capellan de El Pardo Diego de
Quadra y Segura, el cual, antes de ejercer en este puesto, habia servido en
las guerras de Portugal y como cura y beneficiado de las Casillas de Flores y
Bermellar®. Del mismo modo, muchos de los capellanes de la Casa del Monte
de Aranjuez habian ejercido con anterioridad como tenientes de cura de
Ontigola. En su mayoria, pertenecian al clero regular, y nos encontramos con
dominicos, miembros de la orden de San Francisco de Paula, Santiago,
Santisima Trinidad,...

Su relevancia en el entorno del Sitio Real estaba fuera de toda duda,
de lo que da fe el hecho de que, por muy poco personal que sirviera en el
Sitio en cuestion, siempre nos encontramos un capellan. Este es el caso, por
ejemplo, de Valsain, que solo contaba con un alcaide, un guardamayor, un
conserje, algunos guardas montados y a pie y, por supuesto, un capellan.
Claro estd, en esos lugares con poco personal, tenian que cumplir tareas que
en otros Sitios de mayor dimensidén no eran necesarias como lavar la ropa de
la Capilla, tal y como se indicaba en la “Relacion de las cosas que han de ser
a cargo del Conserje de la Casa Real de Valsain y a lo que a destar obligado”,
de 5 de agosto de 1622'°, o la “Relacién de las cosas que han de ser a cargo
del casero del Castillo y Casa Real de El Pardo y lo que ha de estar obligado”,
de 17 de febrero de 1622"". Del mismo modo, se indicaba en esta Ultima
otras funciones, como el control de los accesos:

La puerta que sale del quarto real a la sala de las burlas a de
estar ¢errada siempre para que por ella no se pueda entrar alli
ni al Jardin, y en él no a de entrar ninguna persona sin que éste
pressente el Capellan o el Jardinero, pues a de estar a su cargo.

® AGP, Reg. 15, fos 147 v.-148 v.

® AGP, Personal, caja 16817/24 y Reg. 14, fos 412 r.-413 r. Las biografias de todos estos
personajes que indicamos para el reinado de Felipe IV en el volumen Il de Martinez Millan y
Hortal Mufioz, La Reconfiguracién de la Monarquia Catdlica.

' AGP, Reg. 12, ff. 105 r.-106 .

" AGP, Reg. 12, ff. 137 r.-138 v.
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En contraposicién, esa escasez de personal hacia aumentar su
relevancia en la organizacion del Sitio. Por ejemplo, en Valsain, podemos ver
que en la citada “Relacion de las cosas...” de 5 de agosto de 1622, se decia:

Ha de tener a su cargo y a buen recaudo la lefia que a de aver
de respeto para el gasto de las Chimeneas y cocinas quando su
Magestad estuviere en esta Casa real y a de haver dos
cerraduras con llaves diferentes en la puerta de los aposentos y
corrales en que estuviere, y la una dellas tendra él y la otra el
Veedor, y en su ausencia el Capellan.

Dicha relevancia podia suponerles conflictos jurisdiccionales con otros
cargos del Sitio Real, siendo un caso muy sonado el del licenciado Gabriel de
Robles, capellan de la Casa de Campo, cuyos enfrentamientos con Juan
Maria Forno, teniente de alcaide del Sitio, fueron constantes, como
demuestra el siguiente memorial que la Junta de Obras y Bosques envio a
Forno el 13 de noviembre de 1641

El Licenciado Gabriel de Robles, capellan de esa real casa, a
dado quenta a la Junta de que no tiene en su poder las llaves de
la capilla y sacristia que siendo él el capellan le toca a él
tenerlas. No se las dan cuando las pide sino es después de
mucha importunacion, al igual que pasa con las llaves del jardin
donde esta el cordel de la campana y no se puede tocar a misa
sucediendo que los criados no van a misa. La Junta ordena que
se le den las llaves de la capilla y sacristia y también la persona
lexitima a quien le toque y al sacerdote que fuere a decirla, de
forma que a principio de semana uno de los ayudas que
alternativamente todos acudan por su turno y asistan a poner
recaudo para decir misa, avisandolo al Alcaide de la Casa de
Campo. Que cuando el capellan pide limosna para las animas
vuestra merced (el alcaide) no se entrometa en ello, sino que
dexe obrar al dicho capellan y que corra por su cuenta la
distribucién de la dicha limosna y sefialar persona a satisfecha
que la pida.

El capellan que llegé a adquirir el papel de mayor relevancia fue el
doctor don Francisco de Urbina de Miranda en Aranjuez, pues tuvo que servir
por gobernador de dicho Sitio Real en ausencia de don Diego de Zarate, por
nombramiento de 23 julio de 1639 y, de nuevo, de 30 de junio de 1640,
ejerciendo dicho oficio asi en lo civii como en lo criminal, segun se lo
permitiese su estado.

Sin duda, este ultimo Sitio Real es el que mejor nos puede mostrar lo
que se requeria de los capellanes. Aranjuez disponia de un capellan principal
y de dos auxiliares, alguno de los cuales servia también en los cuarteles, que
veria incrementado su numero a tres en 1663 debido al elevado numero de

> AGP, Reg. 14, f. 65 v.
> AGP, Regs. 13, fo 267 r., 14, fo 461 r.y 15, fos 72 v. y 85 v.
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personas a las que debian atender, junto con un sacristan™. Debido al gran
tamafo y poblacion de dicho Real Sitio, les ayudaban un cura y un teniente
de cura para Ontigola, Aranjuez y alondiga, mas otros cinco capellanes: uno
para cada uno de los oratorios de la Casa del Monte, Requena, Valdajos y
Villamejor, asi como el de Aceca, cargo que estaba asociado en ocasiones al
de prior del convento de Santo Domingo de Yepes.

Debido a la vinculacion del origen del Real Sitio a la Orden de
Santiago, los capellanes de Aranjuez pertenecian todos a esa orden, la cual
estaba ligada al “castellanismo” previamente indicado. Su vinculacion con la
Capilla Real era evidente, pues tal y como explicaba el Patriarca de las Indias
en memorial del 14 de abril de 1625°:

A la persona que sirve la capellania principal de Aranjuez han
honrado siempre las Majestades de los reyes progenitores de V.
Majestad que estan en el cielo, con titulo de capellan de su Real
Capilla, para que con él sirviéndolo en aquel sitio, tuviese mas
autoridad y la representase entre los demas capellanes que alli
asisten como a superior de todos y en quien el Capellan Mayor
de V. Majestad subdelega y da comision para regir y governar
aquella capilla y ministros della en sus ausencias.

Asi, desde mediados del reinado de Felipe Ill hasta 1625, los
capellanes principales de Aranjuez pasaban a la Capilla Real a través de
capellanias de Castilla, compatibilizando ambos cargosm. Posteriormente,
desde 1625 en adelante, dicho trasvase se produciria a capellanias de la
Orden de Santiago'’. Incluso, nos encontramos el caso del doctor Gaspar
Alonso de Reluz, que ingresé en la Capilla Real como capellan de Castilla sin

" El cambio se produciria cuando al licenciado don Andrés Lépez de Messa, que era
sacristan de la Real Capilla de Aranjuez desde el 3 marzo 1662, el 8 de noviembre de 1663
se le concediod el titulo de capellan, incrementandose desde ese momento el numero de los
mismos (AGP, Reg. 15, fo 192r.).

> AGP, RC, caja 84, s. f.

'® Tal y como sucedié con Pedro Diaz de Carvajal (AGP, Personal, caja 16763/8 y Regs. 11,
fo 204 r. y 12, fo 219 r.), principal de Aranjuez (1611-1624) y de Castilla (1612-1624) y Fray
Pedro Moreno (AGP, RC, caja 85, s. f. y Regs. 12, fos. 219 r.-v. y 253 v. y 6151, fo 27 v.),
principal de Aranjuez (1624-1625) y de Castilla (1625).

" Nos encontramos los casos de Jorge de Orea Tineo (AGP, Personal, caja 761/39 y Regs.
12, fos 253 v.-254 r. y 344 v. y 6151, fo 28 v.), principal de Aranjuez (1625-1628) y de
Santiago (1626-1632), del licenciado Bartolomé Florencio de la Vera Chacon (AGP, Personal,
caja 1087/3 y Regs. 13, fo 18 r.-v. y 6151, fo 31 v.), principal de Aranjuez (1628-1630) y de
Santiago (1628-c. s. 1634), el licenciado Juan Sanchez Garcia (AGP, Personal, caja 966/3 y
Regs. 13, fos. 30 v. y 113 r. y 6151, fo 36 r.), principal de Aranjuez (1633-1638) y de
Santiago (1634-1638), doctor don Francisco Serrano (AGP, Personal, caja 993/38, RC, caja
84, s. f. y Regs. 14, fos. 27 v.-28 r. y 302 v. y 6151, fo 44 r.), principal de Aranjuez (1642-
1651) y de Santiago (1647-c. s. 1651), el licenciado José de Barrios Salgado (AGP, Regs. 15,
fos. 63 v. y 92 r. y 6151, fo 52 r. y RC, caja 84, s. f.), principal de Aranjuez (1660) y de
Santiago (1660-1666), y con el licenciado don Diego Lozano de Villasefior (AGP, Regs. 15,
fos. 92 r. y 175 v.-176 r., 6145, fo 515 y 6151, fo 57 v.), principal de Aranjuez (1660-1663) y
de Santiago (1664-1665).
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ser principal de Aranjuez'®. Del mismo modo, aunque de manera menos
frecuente, el movimiento se podia producir a la inversa, pues algunos que
habian servido en la Real Capilla pasaban a servir en Aranjuez, tal y como
sucedi6 con el licenciado Martin de Ocafia, que fue capellan de altar y cantor
de la capilla espafola y cantor de la Casa de Castilla antes que capellan de
Aranjuez'®. Dicho trasvase fue también poco frecuente hacia otros Reales
Sitios, pues unicamente nos encontramos a dos capellanes de altar que
fueron nombrado capellanes de El Pardo, como fueron Diego Felipe de las
Casas® y Juan Denche Aguado?', que le relevé en el oficio en 1649.

De este modo, este pequefio “ejército” de 10 religiosos servia de
perfecta correa de transimision de las ideas religiosas y espirituales que
pretendia difundir la Capilla Real a un amplio territorio comprendido entre
Madrid y Toledo, cuyos habitantes estaban intimamente ligados al monarca.

Dicha labor se podia ver recompensada, no solo por el paso a la
Capilla Real, si no a través de otras mercedes como las incluidas en el nuevo
sistema de reservados y pensionistas que habia pergefiado Felipe IV para
estructurar el reino de Castilla frente a la ya sefialada descomposicion del
sistema creado por Carlos V. En dicho sistema, los Sitios Reales jugaron un
papel crucial, pues sus recursos, en especial los de Aranjuez, El Pardo, El
Soto de Roma o El Lomo del Grullo en Sevilla, se utilizarian en numerosas
ocasiones para conceder mercedes, pensiones y reservas, no solo, a
aquellos servidores vinculados a esos Sitios, si no también a personajes de la
Casa Real que no conseguian cobrar sus salarios por otros lugares y se
aseguraban el cobro de los mismos en estos Sitios Reales®’. Conviene
sefalar que los religiosos no solian pasar a la reserva, ya que se entendia
que debian servir hasta su fallecimiento, pero, aun asi, en Aranjuez nos
encontramos dos capellanes reservados con 180 ducados anuales de
pension® y en la Casa de Campo habria otro capellan con el mismo salario®.

Del mismo modo, también tenian opcidn a otras pequefias mercedes
por la Junta de Obras y Bosques, caso del licenciado Pedro de Alegria,

'® Reluz (AGP, Personal, cajas 873/50 y 7793/4, RC, caja 85, s. f. y Regs. 12, fo 173 v. y
6151, fo 26 r.) fue capellan de Aranjuez y de los cuarteles (1608-1629), antes de ser
nombrado de Castilla (1622-c. s. 1629).

'Y AGP, Personal, caja 750/20, RC, caja 121/1 y Reg. 13, fo 228 r.

20 Capellan de altar y cantor de la capilla espafiola desde el 1 de julio de 1636 hasta su
muerte el 12 de abril de 1649, habiéndosele doblado los gajes merced a la concesion de otra
plaza el 29 de mayo de 1638, cesandole una de las mismas en 1648. En su fecha de
fallecimiento, era también capellan del Palacio del Pardo (AGP, Personal, cajas 16766/33 y
16885/34 y Reg. 14, fo 230 v.).

z Capellan de altar y cantor desde el 9 de noviembre de 1637 hasta el primer tercio de 1654,
en que se le concedi6 pasar a la jubilacion con el doble de gajes, reteniendo dicho privilegio
hasta el 10 de octubre de ese afio, en que tomd posesion de una racion en Malaga. Del
mismo modo, fue capellan de El Pardo desde el 3 de agosto de 1649 hasta su jubilacion
gAGP, Personal, caja 16842/17 y Reg. 14, fos 230 v., 316 v. y 412r.).

2 Todo ello desarrollado en mis articulos citados previamente, asi como en “Una nueva via
de integracion de los reinos en la Casa Real: reservados y pensionistas”, capitulo 8 de
Martinez Millan y Hortal Mufioz, La Reconfiguracion de la Monarquia Catdlica.

% Bartolomé de Erias desde 1634 y el licenciado Alonso Bueno Luarte desde 1663.

* Fue el licenciado Martin de Segura y Puebla desde 1644.
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capellan de Valsain®, al que el 31 de octubre de 1650 se le concedieron dos
reales de limosna para una hermana suya pobre que vivia con él o de
Domingo del Campo Rumayor, capellan de la Fuenfria, al que el 11 de
febrero de 1622 se le concedidé una pension de 100 ducados en el obispado
de Segovia®. Sin duda, fueron los capellanes mayores de Aranjuez los que
mayores prebendas recibieron, pues al acabar su servicio percibieron curatos,
abadias, beneficios eclesiasticos de todo tipo,...

Todo ello ayudaba a mejorar unas condiciones econdmicas que, en el
caso de Aranjuez, no eran nada desdefnables, pues, aunque con variaciones,
el capellan principal recibia 100.000 maravedis y 30 fanegas de trigo al afio,
mas los frutos y rentas del beneficio de Ontigola y Aldndiga, y los capellanes
200 ducados y 20 fanegas de trigo al afio. Menores salarios, como resulta
I6gico, percibian los de sitios menores como los del oratorio de Valdajos, con
12.000 maravedis anuales, o los de Aceca, que eran 8.000 maravedis hasta
que en 1652 nadie quiso ocuparlo hasta que se subid el salario hasta 500
reales anuales. Siguiendo con otros Sitios Reales fuera de Aranjuez,
encontramos la misma descompensaciéon salarial. Asi, don Juan Navarro,
capellan mayor de los Reales Alcazares de Sevilla, percibia 400 ducados
anuales, mientras que los de El Pardo traian 150 y los de la Sefora del
Tornero 100. Otros tenian mas dificultades, como los de Valsain, por lo que
en ocasiones se tuvo que incrementar su salario, tal y como sucedid, por
ejemplo, cuando el 9 de diciembre de 1660 se le dieron al licenciado Juan
Francisco Cordero 50 ducados de crecimiento para sus gajes de capellan® .

Salvando las distancias, la influencia de los capellanes de estos
lugares fuera de Aranjuez fue también muy relevante, como es el caso de El
Pardo. La propia idiosincrasia del Real Sitio, vinculada a la actividad
cinegética, hizo que la relacién de estos capellanes con la Casa Real no se
circunsbribiera unicamente a la Capilla Real como ya hemos sefialado, si no
también a la Caza. Asi, en dicho lugar ejercia un capellan unicamente para
servir a la gente que guardaba el Palacio durante todo el afo, y, junto a él,
servia otro capellan en la Torre de la Parada. Sin embargo, en 1662 se
decidio trasladarle a la Ermita de Nuestra Senora del Tornero para auxiliar a
los monteros de la zona, tal y como se indica en las “Nuevas ordenes que se
dieronzsen tiempos del conde de Monterrey para El Pardo, 2 de junio de
16627,

Por supuesto, la relevancia en el entorno de dichos capellanes era
igualmente importante en el resto de Sitios Reales, tanto si estaban alejados
de grandes poblaciones (como Valsain o la Fuenfria), como si eran cercanos
a las mismas (como los Reales Alcazares de Segovia, Toledo o Sevilla, la
Alhambra o la Casa de Campo). Caso especial seria el del capellan del Buen
Retiro pues, la peculiar historia del edificio y su desvinculacion de la Junta de
Obras y Bosques, hicieron que el puesto fuera ocupado por personajes de
relevancia como el confesor real Fray Juan Martinez de Prado. Menor tendria

> AGP, Reg. 14, fos 101 v.-102 .
% AGP, Reg. 13, fo 124 r.
*" AGP, Reg. 14, fo 391 r.
* AGP, Reg. 15, fo 159 .
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el capellan de la capilla del palacio de San Lorenzo de El Escorial, debido a la
especial idiosincrasia del Sitio y al convento de Jerénimos que moraba en el
mismo edificio.

Por todo ello, se vigilaba de forma especial la presencia continua de
los capellanes en sus Sitios Reales y se les desposeia del oficio si no se
cumplia la misma. Tal fue el caso del licenciado Juan Francisco Cordero, al
cual le fue retirado el oficio de capellan de Valsain el 3 de diciembre de 1665
ante sus continuadas ausencias®, o del licenciado Manuel de Limia y Losada,
al cual se le quité su puesto de capellan de la ermita de Nuestra Sefora del
Tornero en 1664 por la misma razén®’. Igualmente sonado fue el caso del
capellan de El Pardo, el licenciado don Pedro de Vallecas, el cual fue
aprendido por don Juan Fernandez de Mansilla, teniente de alcaide de dicho
Sitio Real, por su descompostura "sobre no querer aguardar a decir misa
para que la oyese el Alcalde Juez de bosques". Debido a ello, se le ordend
que se retirara a Fuencarral, de donde era vecino, y se inicio el proceso para
proveer su plaza en otra persona. Sin embargo, poco después recuperaria el
oficio efectivo de su puesto, tras su pertinente rectificacion de conducta®’.

Sin duda, estas capellanias sirvieron para que sus beneficiarios
consigueran un claro medro en su presencia social en determinados lugares.
Ya hemos indicado el caso de Aranjuez, pero aqui debemos detenernos
especialmente en dos capellanias particulares, cuyo nombramiento estaba
reservado para capellanes de la Capilla Real, y que estaban vinculadas de
alguna manera a los Sitios Reales. La primera de ellas era la de la reina
Margarita en la iglesia de Nuestra Sefiora de San Llorente de Valladolid,
siendo el primer ocupante del oficio Francisco de Valderrabano y Montalvo,
asiento ocupado también por Alonso Meléndez Antrago. Mucho mas
importantes serian las 8 capellanias de los Reyes Nuevos de Toledo, sin
duda una de las principales prebendas del real patronazgo, tal y cémo
exponia el capellan mayor el 27 de julio de 1620%%

Algunas vezes e significado a V. Majestad quan justo es que
haviendo capellanes en la capilla de V. Majestad con partes
para las prebendas de su real patronazgo los proponga a V.
Majestad la camara y por que para la capellania de los Reyes
Nuevos de Toledo que esta vaca, las tiene don Alonso de Eraso
(al cual se hizo merced de la misma).

En concreto, encontramos once casos de capellanes de la Capilla Real
a los cuales se les otorgd una capellania de los Reyes Nuevos durante el
reinado de Felipe IV, pudiendo compatibilizar sus cargos previos con la
misma. El trasvase a la inversa fue también muy fructifero, y entre los que se
beneficiaron nos encontramos, por ejemplo, a Calderon de la Barca.
Finalmente, debemos citar también a los capellanes de los monasterios de la
Encarnacion y de las Descalzas Reales.

» AGP, Personal, caja 16803/5 y Reg. 15, fo 218 v.

% AGP, Personal, caja 550/16.

¥ AGP, Personal, caja 1065/2 y Reg. 25, fos 217 v.y 319 .
% AGP, RC, caja 85, s. f.
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Para finalizar, me gustaria indicar que la relevancia que tuvieron los
capellanes de los Sitios Reales en la expansion de las ideas de la Capilla
Real, guardiana de la ortodoxia de la Monarquia, y su papel como
articuladores espirituales, religiosos y sociales de las comunidades
vinculadas a dichos Reales Sitios (a modo del papel de los parrocos que se
potencio tras el Concilio de Trento), no ha requerido la debida atencion hasta
este momento. Consideramos que dicho papel debe ser estudiado en
profundidad desde la evolucion que hemos indicado en la introduccion sobre
la relacion entre la Corte y los Sitios Reales. Es decir, el acercamiento entre
ambos que se inicié con Felipe Il, y en el cual se pretendia también contribuir
a la homogeneizacion de la sociedad que proponia el Confesionalismo y la
Reforma Catdlica hispanos, y que se potenciaria con Felipe IV. Solo asi
podremos comprender el alcance de ciertas reformas que se llevaron a cabo
en la Monarquia con este ultimo monarca y con Carlos Il, dentro del proceso
de reconfiguracion de la misma que se llevd a cabo durante aquellos afios.
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RESUMEN

El movimiento espiritual denominado “descalzo” siempre ha sido considerado
como una vivencia espiritual radical semejante a otras corrientes religiosas surgidas
en fechas anteriores siempre con el deseo de una renovacion espiritual. Lo que se
defiende en este trabajo es que la “descalcez” fue un movimiento tipicamente
hispano, que conllevé la manifestacion de un conflicto encubierto entre la Monarquia
hispana y la Iglesia de Roma por causa de invasion jurisdiccional. El conflicto fue tan
intenso que el rey Felipe Il no permitié que la renovacién de las Ordenes religiosas
se hiciera sin su control, lo que produjo que la obediencia de las Ordenes
reformadas solo tuviera efectividad dentro de sus reinos, pero no dentro de la
cristiandad. La expansion del Carmelo reformado por Teresa de Jesus por tierras de
Francia asi lo demuestra.

PALABRAS CLAVE: Descalcez, carmelitas, Felipe Il, espiritualidad, Teresa de
Jesus.

DISCALCED MOVEMENT IN 16™ AND 17 ™ CENTURIES

ABSTRA CT

The spiritual movement called "descalzo" always has been considered to be a
spiritual radical experience similar to other religious currents arisen in previous dates
always by the desire of a spiritual renovation. What defends itself in this work is that
the "descalcez" was a typically Hispanic movement, which carried the manifestation
of a conflict concealed between the Hispanic Monarchy and the Church of Rome
because of jurisdictional invasion. The conflict was so intense that the king Philip Il
did not allow that the renovation of the religious Orders should not do to itself without
his control, which produced that the obedience of the reformed Orders only had
efficiency inside his kingdoms, but not inside the Christianity. The expansion of the
Carmelo reformed by Teresa de Jesus for lands of France like that it demonstrates it.

KEYWORDS: Discalced, Carmelite, Philip Il, spirituality, Teresa de Jesus
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EL MOVIMIENTO DESCALZO EN LOS SIGLOS XVIY XVII

José Martinez Millan
(IULCE-UAM)

La vida religiosa espafola a principios del siglo XVI presentaba una
situacion bastante diversificada y compleja, que escapa a cualquier intento de
rigida sistematizacion. Ya desde el siglo XV, se buscaba una espiritualidad
mas auténtica y vivencial con el afianzamiento de las congregaciones de la
observancia, que surgieron practicamente en todas las ordenes, tanto
monasticas —benedictinos, cistercienses, jeronimos— como mendicantes,
franciscanos, dominicos, agustinos. Sélo los carmelitas, mercedarios y
trinitarios quedaron al margen por mas que, también entre ellos, surgieran
intentos reformadores.

Semejantes intentos de renovacion luchaban por imponerse frente a la
rutina religiosa en que habian caido durante la Edad Media. Los abades
comendatarios no habian desaparecido, la vida comun continuaba lastrada
por divisiones, exenciones y privilegios debidos al origen familiar de sus
miembros o a la cultura y a los oficios que desempefaban. Tanto los
humanistas como los reformadores pintaban la situacion espiritual de la
Iglesia con colores negros. Monjes vy frailes constituian el foco de sus criticas,
que aparecian en sus escritos como gente rustica, ignorante, prepotentes,
llenos de avaricia e hipocresia. El formalismo ritualista y la violacion
sistematica de la clausura comprometian la vida interior de sus miembros y
sofocaban la piedad auténtica, mientras que los numerosos privilegios
estamentales daban al traste con la vida comun. Valga recordar que Erasmo
(1469-1536) desechaba la vida religiosa por considerarla una antigualla inutil:
monachatus non est pietas, sed vitae genus. Un género de vida que él no
veia con buenos 0jos, por mas que no lo condenase explicitamente. De
hecho, en 1517, abandoné a los candnigos regulares de san Agustin entre los
que habia profesado de joven para convertirse en sacerdote diocesano’. Por
su parte, Martin Lutero (1483-1556) consideraba los votos religiosos como
algo impio, porque atentaban contra la naturaleza humana, introducian
divisiones clasistas en la sociedad cristiana y se arrogaban una eficacia
salvifica que solo podia dar Cristo.

El impacto de estas criticas abrié profundas brechas en las o6rdenes
religiosas. Como se sabe, el concilio de Trento abordo la reforma de la vida
religiosa en su ultima sesion, cuando ya no habia tiempo para analizar
detenidamente su situacion y delinear un programa articulado en la teologia y
la Sagrada Escritura. Sus canones se centraron mas en formular una reforma
disciplinar, falta de aliento carismatico definido, en vez de ahondar en las
raices teoldgicas y biblicas de la vida religiosa; es decir, se limitaron a regular

' Enchridion Militis Christiani, 1503; ideas similares expone el jurista Andrea Alciati (1492-
1550); las criticas de Poggio Bracciolini (1380-1459) y Lorenzo Valla (1406-1457) en su libro
De professione religiosorum, 1441, tienen por blanco los abusos, no la naturaleza, de la vida
religiosa.
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su funcionamiento mas que a proponer altas metas espirituales; se interesé
por desterrar los abusos que se cometian.

RECOLECCION Y DESCALCEZ.

Antes de seguir adelante es preciso poner en relacién la “descalcez” con
otro movimiento espiritual similar que surgié un poco antes, la “recoleccion”.
Dentro de la orden franciscana convivieron ambos en algunos lugares, pero
con estatutos y costumbres diversas. El padre Uribe? ha comparado la vida
de los recoletos espafioles con la de los descalzos de Juan de Puebla y san
Pedro de Alcantara, individualizando los rasgos tipicos de unos y otros. La
descalcez habria superado a la recoleccion en la rigidez de la clausura, de la
abstinencia de carnes, del trabajo manual y, desde luego en la proscripcion
total del calzado. Los “descalzos” optaron casi siempre y con gran fuerza por
la autonomia, mientras que, entre los “observantes”, junto a grupos que
prefirieron permanecer en el seno de las provincias encontramos otros, como
los franceses, que consiguieron muy pronto un autogobierno casi total. Para
el padre Martinez Cuesta muchas de estas diferencias son simples
divergencias de matiz. Segun este historiador, entre los propios “recoletos”
hubo otra diferencia notable: algunos grupos surgieron como casas en que se
vivio en toda su perfeccion el ideal propuesto en la regla y sirvio de germen
de reforma para toda una provincia, sin propdésito alguno de autonomia.

Ciertamente, los especialistas en el tema siempre han defendido que los
limites entre la recoleccidn y la descalcez resultan apenas perceptibles.
Ambos respondian a una misma concepcion de la vida religiosa, aspiraban al
mismo fin y arbitraban recursos muy semejantes. Descalzos y recoletos se
sintieron participes de la misma empresa, casi miembros de la misma familia.
No resulta pertinente (por falta de espacio) hacer un estudio bibliografico de
estas opiniones, pero valga recordar que Arturo de Mourtier afirmaba que no
existio diferencia entre los recoletos de Francia, los riformati de ltalia y los
descalzos de Espafia, sélo los separé el nombre y la geografia®. Miguel Angel
de Napoles y Pedro Antonio de Venecia compartian la misma opinién®. Las
adiciones a las Constituciones de los Trinitarios descalzos de 1593 para las
casas reformadas llaman a sus moradores recoletos y emplean seis veces el
vocablo recoleccion. Las capitulaciones para la fundacién del convento de

2 A. URIBE, «Espiritualidad de la descalcez franciscana»: Archivo Ibero- Americano 22
g1 962), pp. 133-161.

A. DA MOURTIER, Martyrologium franciscanum, p. 41: «Quantum vero ad Recollectos in
Gallia, Refformatos in ltalia, et Discalceatos in Hispania, iidem enim sunt inter se, et vulgi
nomine, seu terrarum et provinciarum spatiis solummodo disterminantur».

*P. A. DA VENEZIA, Giardino Serafico, Venecia 1710, pp. 29ss: «Testa provato che gli
Scalzi, Recolletti e Riformati sono una sola cosa e formano nel corpo della regolar
Osservanza un sol corpo riformato distinto da quello non riformato [...] in quel modo che i
Padri Osservanti detti in Francia cordiglairi, in Polonia bernardini, in Italia zoccolanti, sono
ben distinti nel nome, ma gli stessi nella sostanza». M. DA NAPOLI, Chronologia historico-
legalis 1, Napoles 1650, pp. 319: «Poterat sequo iure praetermitti particularis Discalceatorum
recollectorumque tractatus, iidem enim sunt cum fratribus Reformatis quoad normam vivendi,
preeterquasdam mere accidentarias circunstantias nempe acuti caputii, vel pedum penitus
discalceatorum».
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Valdepefias establecian que habian de ser de «frayles recoletos descalzos de
la SSma Trinidad» y, sin embargo, san Juan de la Concepcion lo considera
fundacién “de frailes pobres y descalzos”. Entre los agustinos recoletos
participan de las mismas ideas Andrés de San Nicolas, primer cronista de los
recoletos espanoles, y Mauricio de la Madre de Dios, descalzo francés. El
primero pone al frente de su historia de los recoletos el siguiente titulo:
Historia general de los religiosos descalzos del orden de san Agustin. En ella
trata principalmente de los recoletos espafnoles, pero concede también amplio
espacio a los descalzos italianos y franceses. El segundo narra la historia de
los descalzos, pero no halla reparo alguno en incluir entre ellos a los
recoletos espanoles. Al describir la formacién de estos ultimos emplea
indistintamente los términos recoleto y descalzo y, a veces, hasta coloca uno
detras de otro. Lo mismo hacen los agustinos calzados Juan Marquez y
Tomas de Herrera, etc.

Esta confusidn terminoldgica tenia su base en la realidad. Basta un simple
cotejo de las constituciones de los carmelitas descalzos con las de los
agustinos recoletos o de las carmelitas descalzas con las de las trinitarias o
bernardas recoletas para percatarse de su substancial conformidad. Y asi lo
advertian y sentian los recoletos y descalzos de la época. Se sentian
miembros de una especie de familia reformada, en contraposicion a los
observantes. Hasta la forma de su indumentaria favorecia semejante
impresion. Todos ellos calzaban sandalias o alpargatas y vestian habito de
jerga o sayal simple, sin pliegues y capilla corta.

Recoletos y descalzos surgieron y se desarrollaron en ambientes que
buscaban imponer la observancia de la regla y la proscripcion de los abusos
mas comunes. Pero no se confundieron con ellos. Fueron gente que se movi6
en otro nivel, gente mas radical, gente que aspiraba a la perfeccidén de la vida
cristiana, y para lograrlo no retrocedié ante medios que la generalidad de los
religiosos, aun los mas observantes, consideraban demasiado exigentes vy
radicales. Aspiraban a una vida de pobreza real, de mas silencio, de mas
oracion y mas recogimiento, a una vida austera vivida en un ambiente de
plena igualdad, sin privilegios ni exenciones.

ORIGENES DEL MOVIMIENTO RECOLETO

El movimiento recoleto se gestd entre los franciscanos de Castilla a finales
del siglo XV. Ya en 1428, un capitulo general de los dominicos aplicaba el
calificativo recollecti a los frailes observantiee severioris. En fuentes
franciscanas de la segunda mitad del siglo XV el término recollectio aparece
con alguna mayor frecuencia. Pero su significado no es univoco y su uso solo
comenzd a generalizarse a partir de 1502 con la organizacién de las domus
recollectionis castellanas. En Castilla, donde aparecidé por vez primera en los
escritos de El Tostado (11455), comenzé significando soledad, apartamiento,
recogimiento. Pero muy pronto fue adquiriendo nuevas connotaciones entre
los tedlogos espirituales, pasando a significar también repliegue del alma

® J. PUJANA, San Juan Bautista de la Concepcioén. Madrid. BAC 2001, p. 343.
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sobre si misma, interiorizacién y recogimiento de las potencias del alma.
Entre los franciscanos centroeuropeos equivalia a espiritu de oracion. «En
términos de mistica», se lee en el Diccionario de autoridades, «se llama aquel
recogimiento y atencion a Dios y a las cosas divinas con abstraccion de lo
que puede distraer”. Para Covarrubias (1611) el término recoleto equivale a
fraile reformado.

Los “recoletos” fueron herederos y, a veces, continuadores conscientes de
los “observantes” del siglo precedente. Fueron gente insatisfecha, propensa
al radicalismo. No les gustaban sus comunidades y volvieron los ojos atras,
hacia la época fundacional del propio instituto, en busca de inspiracién y
ejemplo. Esta reflexion aumentaba su desazoén, al descubrirles con mas
claridad el desequilibrio existente entre el ideal primitivo y la realidad, que
ellos vivian. En consecuencia luchaban por establecer la observancia literal
de la regla, sin asomo de excepcion o dispensa.

El cumplimiento literal de la regla entrafiaba casi siempre la pobreza
comun e individual, con la abolicién de la propiedad y de toda clase de
privilegios y exenciones. Y, efectivamente, las recolecciones fueron todas
inflexibles con cualquier practica que violara la pobreza individual o
quebrantara la vida comun. Todos los religiosos gozaban en ellas de los
mismos derechos y estaban sujetos a las mismas obligaciones. Nadie podia
disponer de cosa propia, por minima que fuera, y el trato en el vestido,
alimento, cama y cualquier otro aspecto era idéntico para todos.

Vestian habito aspero, vil, estrecho y sin pliegues, de la tela que usaban
los pobres de la region, que de ordinario era de jerga o sayal. Los hombres
calzaban sandalias, alpargatas, espartefas o chanclos. Con algunas
condiciones, a los franciscanos se les permitia también la descalcez total. Las
mujeres usaban zapatos y calzas «por la honestidad». Desde mediados de
septiembre hasta Navidad, y desde septuagésima hasta Pascua ayunaban
todos los dias feriales, y durante el resto del afo de dos a cuatro dias.

Con todo, su rasgo distintivo y que mejor los definio, fue su espiritualidad
recogida e interior; el espiritu de oracién, que, por lo demas, era el que le
habia dado el nombre. Sus casas eran auténticas casas de oracion y
recogimiento, y sus frailes vivian totalmente entregados a ella®. Las
recolecciones eran partidarias de comunidades reducidas. Varias
constituciones fijaron el numero de religiosos de que debian componerse sus
comunidades, en lo que seguian también precedentes de la “observancia”.

El movimiento recoleto fue de clara ascendencia franciscana. En sentido
técnico las casas recoletas surgieron en 1502, cuando Marcial Boulier, vicario
general de los observantes ultramontanos, les dictdé las primeras
constituciones en una junta celebrada en Madrid. Estas constituciones
resultan muy sumarias, pero contienen ya varios de los elementos que luego
caracterizaron a todas las constituciones recoletas y descalzas. Insisten de
un modo especial en el silencio y en la pobreza. La evolucién de estas casas

® M. ANDRES MARTIN, Los recogidos. Madrid. FUE 1977, caps. 1y 2.
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entre 1502 y 1523 esta envuelta en tinieblas. Al decir de los cronistas
franciscanos, habrian sido pocas y de vida languida. Pero hay motivos para
dudar de estas apreciaciones. De otro modo, resulta dificil explicar la pujanza
con que reaparecen en 1523. Consta, ademas, que por esos anos habia
casas de recoleccion en Portugal, Extremadura, Aragén y Cataluia.

Con la llegada al gobierno de la orden franciscana de Francisco de
Quifiones (1522-1527) estas casas cobraron nuevo vigor. Afloraron en todas
las provincias espafiolas y en varias italianas. El se habia formado en la
custodia de Juan de Puebla y siempre se mostré afecto a cuanto supiera a
retiro y reforma. En abril de 1522, el capitulo de Castilla destind ocho
conventos «para los celadores de la regla y amantes de la vida retirada»’.
Pocos meses mas tarde aprovechd el capitulo de la provincia de Santiago
para abrir en ella casas recoletas. Y lo mismo hizo en sus viajes por las
restantes provincias. En su registro escribio que levantdé nueve «domus
recollectionis» en Aragon, seis en Andalucia y un numero impreciso en
Portugal. Pero su principal aportacion consisti6 en la elaboracion vy
propagacion de las constituciones «recoletas» de 1523. Fueron obra de un
capitulo que él presidid, y luego, apenas elegido ministro general, las
confirmo y difundid con auténtico entusiasmo. Pocos meses mas tarde
aprovechaba el capitulo de la provincia de Santiago para abrir en ella casas
recoletas®.

ORIGENES DEL MOVIMIENTO “DESCALZO".

Si desde el punto de vista de la practica religiosa y de la vivencia espiritual
el movimiento de la recoleccion y el de la descalcez fueron muy semejantes y
resulta harto dificil concretar sus diferencias, no sucede lo mismo con la
coyuntura histérica en la que nacieron y el papel que desempefaron en el
contexto politico-social.

Desde este punto de vista, entiendo que el movimiento descalzo fue
tipicamente hispano y surgid como contestacion a la ideologia politico
religiosa que impuso Felipe Il en el proceso de configuracion de la Monarquia
hispana durante la segunda mitad del siglo XVI. Ciertamente, los
historiadores han atribuido al Rey Prudente el apelativo de “monarca catélico”
por excelencia y de haber contribuido de manera decisiva a la difusion de la
confesion catdlica surgida del concilio de Trento. Es cierto que sin la voluntad
y el interés que puso el monarca hubiera resultado muy dificil la reunion y
celebracion de la tercera etapa del concilio tridentino; asimismo es preciso
recordar que exigio al papa que ordenase la publicacién de los acuerdos de

"J. MESSEGUER, «Programa de gobierno...». Archivo Ibero-americano, 18 (1958), pp. 35-
36. Las casas sefialadas fueron las de Alcala, Ocafa, El Castafiar, Cifuentes, Escalona,
Oropesa, Torrelaguna y La Salceda.

® No pocas de sus prescripciones aparecen ya en las Constituciones de la custodia
villacreciana, pero expuestas con lenguaje diverso y mas prolijo y vaciadas en una estructura
legal diversa: “Introduccion a los origenes de la Observancia en Espafia. Las reformas en los
siglos XIV y XV”. Archivo Ibero-Americano 17 (1957), pp. 747-774; véase también el
«Memorial Religionis o breve memorial de los oficios activos y contemplativos de la religion
de los frailes menoresy, Ibid., pp. 687-746.
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Trento en todos los reinos catdlicos europeos, traducidos a sus respectivos
idiomas; de hecho, en la Monarquia hispana dicha medida se ejecutoé en 1565,
cuando apenas habia transcurrido poco mas de un afo de haber concluido el
concilio (diciembre 1563). Todo ello ha contribuido a asentar una creencia
generalizada (tanto entre historiadores como entre eruditos) de que Felipe I
fue el rey catolico, que unio los destinos de su monarquia a los intereses de
la Iglesia, imponiendo los acuerdos de Trento e iniciando la denominada
“Contrarreforma”.

No obstante, es preciso recordar que Felipe Il aplicd los acuerdos de
Trento segun convenia a sus intereses, para ello formdé sendas juntas de
letrados que vigilaron y adaptaron las reformas de las ordenes religiosas y
demas preceptos de Trento a los principios politicos de la monarquia que
estaba formando®. Es preciso recordar que paralelamente, Felipe Il llevaba a
cabo la configuracion institucional de su extensa monarquia, realizada por un
equipo de letrados castellanos '°. Estas mismas elites fueron las que
adaptaron los dogmas de Trento a la ideologia religiosa y a los intereses
politicos de esta gran entidad politica (como fue la Monarquia hispana),
justificada en la idea tradicional de Monarchia Universalis.

Semejante construccion llevé —por una parte- a las protestas de Roma,
que consideraba inaceptable la intromision del rey en la jurisdiccion
eclesiastica hasta el punto de que Pio V lo consideraba el “monarca menos
catolico” que habia existido en la cristiandad'; pero ademas, numerosos
sectores sociales y grupos de poder no participaron en dicha construccion, no
solo porque no pudieron alcanzar algun cargo, ocupados por castellanos, con
lo que no pudieron satisfacer sus legitimas ambiciones terrenales, sino
también porque se hallaban frustrados en sus expectativas espirituales, al no
encontrar consuelo en una practica religiosa formalista, intelectual y nada
personal que el equipo de gobierno de Felipe Il estaba imponiendo en la
sociedad.

Los sectores excluidos buscaron una vivencia espiritual mas radical, que
les hiciera vivir la religion de manera mas intensa y personal. Sin duda
ninguna, la ortodoxia de la espiritualidad radical, que buscaba una relacién
directa con Dios, tenia que ser definida por el papa y por lo tanto, era
favorecida por Roma, dado que no implicaba ninguna invasién jurisdiccional,
sino solo una vivencia religiosa, en la que el rey no tenia autoridad ni
competencia para intervenir'. De esta manera, el enfrentamiento entre Roma

° 0. STEGGINK, La reforma del Carmelo espafniol. La visita canénica del General Rubeo y su
encuentro con Santa Teresa (1566-1567), Avila 1993 (22 edic), pp. 93-123. |. FERNANDEZ
TERRICABRAS, Felipe Il y el clero secular. La aplicacién del concilio de Trento. Madrid 2000.
' Me remito a mi trabajo, “En busca de la ortodoxia, el inquisidor general Diego de Espinosa”,
en: La Corte de Felipe IIl. Madrid. Alianza 1994. J. MARTINEZ MILLAN y C. J. De CARLOS
MORALES (dirs), Felipe Il (15627-1598). La configuracion de la Monarquia hispana. Junta de
Castilla y Ledn 1998, cap. 5°.

" La frase esta escrita la escribio el pontifice al nuncio de Madrid. L. SERRANO,
Correspondencia diplomatica entre Espafia y la Santa Sede durante el pontificado de S. Pio
V. Madrid 1914, II.

'2J. MARTINEZ MILLAN y M. A. VISCEGLIA (Dirs), La Monarquia de Felipe Ill. Madrid.
Mapfre 2005, I, “introduccion”.
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y la Monarquia hispana por causas politicas y jurisdiccionales venia a
coincidir con las tendencias religiosas que se daban en la época. Asi se
observa en los conflictos suscitados en la Monarquia a causa de las reformas
religiosas.

1. La reforma del Carmelo de Santa Teresa de Jesus.

La reforma descalza carmelitana, promovida por Teresa de Jesus, es buen
ejemplo de lo que afirmo. Teresa de Jesus fue consciente de la situacion
politica y religiosa de la Monarquia y de los intereses e ideologia que movian
a la elite de “letrados” castellanos que la gobernaban. Asimismo, era
consciente de su origen judeoconverso y de la reforma espiritual (descalza)
que pretendia desarrollar, ambos proyectos contrarios a los patrones
ideoldgicos y culturales en los que se estaba construyendo la nueva
Monarquia de Felipe Il. Si queria llevar a cabo su obra, era preciso realizarla
de acuerdo con los principios politicos y religiosos de la faccién gobernante,
por consiguiente, se imponia —por una parte- ganarse a sus principales
representantes y darles la seguridad que tanto su pensamiento como sus
vivencias espirituales se hallaban dentro de la ortodoxia que ellos practicaban,
evitando cualquier sospecha de herejia “alumbrada” y —por otra- de
manifestar su completa integracion en la sociedad cristiano vieja sin dar
posibilidad a que le recordasen sus origenes judeoconversos. En este juego
politico-religioso, Teresa de Céspedes y Ahumada mostrd, no solo ser una
persona santa, sino también de estar dotada de una inteligencia excepcional
y de poseer unas habilidades especiales para las relaciones sociales. No se
puede explicar de otro modo que la cascada de fundaciones de conventos
descalzos la llevase a cabo durante el periodo en que estuvo en el poder el
partido “castellano” (bajo el patronazgo del cardenal Diego de Espinosa 1565-
1572), contrario al espiritu radical e interiorista que propugnaba la
descalcez™.

Para lograr su proyecto, Teresa de Jesus tratdo de establecer una relacion
estrecha con los principales miembros del grupo castellano: no solo con
miembros de la nobleza (con dofia Maria de Mendoza, viuda del omnipotente
secretario Francisco de los Cobos; Maria de Mendoza era hermana del
obispo de Avila don Alvaro de Mendoza, hijo de los condes de Ribadavia,
quien sirvié de intermediario para que se conocieran entre su hermana y la
Santa; asimismo, establecié una amistad especial con la familia del duque de
Alba), sino también con los las elites gobernantes de las ciudades, cuyos
hijos eran los célebres “letrados” que impartian sus lecciones en las
Universidades o ejercian de oidores en las Audiencias reales. Mantener
buenas relaciones con los regidores de las villas y ciudades resultaba de vital
importancia para fundar los conventos, pero ademas, eran los defensores de
la ideologia y religiosidad en las que se basaba la Monarquia de Felipe Il, es
decir, de los “cristianos viejos”, bien lo habia aprendido el padre de Teresa y
lo habia hecho asumir a todos sus hijos. Resultaria muy extenso relatar las
relaciones que mantuvo Teresa con este sector social, valga recordar la

'*J. MARTINEZ MILLAN y M. A. VISCEGLIA (Dirs), La Monarquia de Felipe Ill. Madrid.
Mapfre 2005, I, “introduccion”.
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amistad que tuvo con el oidor Luis de Mercado (hermano de Ana de
Pefalosa), oidor de la chancilleria de Granada, que junto al licenciado Paulo
de Laguna (que llegd a obispo de Cdérdoba) intervino en la fundacion de las
descalzas en 1582, cediendo su casa para aposentar a las fundadoras. Tanto
Mercado como su hermana siguieron manteniendo la amistad a los carmelitas
a través de san Juan de la Cruz. Mas estrecha relacion tuvo, desde el punto
de vista doctrinal, con los consejeros de Inquisicidn Francisco Soto Salazar y
Diego Alava y Esquivel. Ante las inseguridades que mostraba Teresa en su
practica religiosa, Soto Salazar la remiti6 a Juan de Avila, a quien
consideraba un hombre santo y ortodoxo. Pero sobre todo, la madre Teresa
tuvo buen cuidado de ganarse a los tedlogos que explicaban la teologia
ortodoxahque solian ser los padres dominicos de Salamanca, todos “grandes
letrados” ™.

Esta aparente contradiccion (entre su relacion con el gobierno y su
fidelidad espiritual con la Iglesia) se observa con claridad en sus escritos, en
los que su espiritualidad interiorista y mistica, su defensa de la oracién mental
(tan sospechosa para los letrados castellanos) siempre era presentada de
manera racional, con moldes de la “espiritualidad intelectual” para no suscitar
dudas de heterodoxia. Es asi como Teresa de Jesus pudo edificar su castillo
interior de siete moradas sobre los fundamentos de la oracion mental y hacer
que sus discipulos practicasen su experiencia'®. El hecho de dejar escritas
sus experiencias espirituales dio tranquilidad (tanto a ella como a sus
confesores) en cuanto a su ortodoxia religiosa'®.

Con todo, para que la obra reformista de Teresa de Jesus fuera aprobada
y reconocida por Roma debia convencer a los hombres de la Iglesia de que
su espiritualidad era auténtica y radical, de que solo admitia la influencia del
papado en su proyecto reformista, si estar subordinada a los intereses de la
Monarquia hispana. En este sentido, la Santa conté con el apoyo y la
comprension de los representantes papales en Castilla: el visitador de la
orden del Carmen y los nuncios apostolicos en la corte de Madrid.

El visitador fue Giambattista de Rossi (castellanizado, “Rubeo”), nacido en
Ravena en 1507. Su padre murié cuando él tenia siete afos, por lo que un tio
se encargd de su custodia y le indujo a ingresar en la Orden del Carmen, en
donde recibiéo educacién religiosa y literaria, pasando después al studium

" F. MARTIN, Santa Teresa de Jests y la Orden de Predicadores. Avila 1909, pp. 80-81. E.
COLUNGA, “Intelectualistas y misticos en la teologia espafiola del siglo XVI”. Ciencia
Tomista 10 (1915), p. 232, afirma: “La generalidad de los Dominicos seguia la tendencia
intelectualista”.

"> A. DE LA MADRE DE DIOS, “Oracién y vida interior segun algunos de los primeros
discipulos y escritores de la reforma teresiana”. Revista de Espiritualidad 21 (1962), pp. 526-
539. E. del SAGRADO CORAZON, “indice-guién de los primeros tratados sobre oracién
mental en la reforma teresiana (1570-1680)". Revista de Espiritualidad 21 (1962), pp. 601-
630.

'®Los ejemplos que se pueden extraer de sus obras resultan muy numerosos, valga recordar
que el libro de las Fundaciones comienza: “En todo me sujeto a lo que tiene la madre santa
Iglesia Romana; y con determinacién que antes que venga a vuestras manos, hermanas e
hijas mias, lo veran letrados y personas espirituales” (TERESA DE JESUS, Libro de las
Fundaciones, p. 52).
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generale de Padua. En 1540 aparece como doctor en teologia y prior del
Carmen de Verona, diécesis del obispo Juan Mateo Ghiberti (1495-1543),
quien habia iniciado la reforma de su didcesis de Verona, antes de que se
celebrase el concilio de Trento. A principios de 1544 ostentaba el titulo de
“Commissarius Reverendi Patris Ordinis” y, tal vez, debido a este cargo, en la
primavera de dicho afio, se le encomendd predicar la cuaresma en Venecia.
Aqui fue denunciado por algunos frailes que le acusaban de haber
pronunciado un sermén (el dia de Pascua) con errores sobre la justificacion
de la fe. Para defenderse, Rubeo marché a Roma en el mes de mayo de
1544, llevando consigo una carta de recomendacion del cardenal Ridolfi,
inquisidor de Venecia y protector de la Orden. En Roma fue bien recibido vy,
aunque marchd a Verona una vez resulto su caso, volvié a la Ciudad Eterna
en 1546, siendo nombrado profesor de teologia y procurador de su Orden.
Fue entonces cuando el papa Paulo Il le admitié dentro del grupo selecto de
profesores que durante el almuerzo solian discutir en su presencia cuestiones
teologicas y, como consecuencia, también asistié a las consultas suscitadas
en el concilio de Trento. Desde 1548 aparece como prior del convento de san
Martin en Roma, desde donde establecié sdlidas relaciones con personajes
de la Iglesia y de la nobleza. Concretamente, el cardenal Diomedes Caraffa,
sobrino de Paulo IV, lo tuvo en gran estima hasta el punto de que residio y
murié en el convento carmelita, en 1560, asistido por el propio Rubeo.
Durante el pontificado de Paulo IV, Rubeo actu6 como miembro de la
Inquisicion romana’’.

El 21 mayo 1564, domingo de pentecostés, se abrio el capitulo general de
la orden carmelitana en Roma, en el que fue elegido General de los
carmelitas. Durante el largo periodo de su mandato, entre 1564-1578, el
padre Rubeo procurd suscitar una sincera entrega a la vida religiosa de
acuerdo con el espiritu reformista que existia en amplios sectores de la
Iglesia. Influido por este espiritu, resulta 16gico que viese con buenos ojos la
obra reformista que Teresa habia iniciado con la fundaciéon del convento de
san José de Avila:

Siempre nuestros Generales residen en Roma y jamas ninguno vino
a Espana, y asi parecia cosa imposible venir ahora. Mas, como para
lo que Nuestro Sefior quiere, no hay cosa que lo sea, ordend su
Majestad que lo que nunca habia sido, fuese ahora. Yo, cuando lo
supe, paréceme que me peso;, porque como ya se dijo en la
fundacion de san José, no estaba aquella casa sujeta a los frailes
por la causa dicha’®. Temi dos cosas: la una, que se habia de
enojar conmigo, y, no sabiendo las cosas como pasaban, tenia
razon; la otra, si me habia de mandar tornar al monasterio de la
Encarnacion, que es de la regla mitigada, que para mi fuera
desconsuelo, por muchas causas que no hay para qué decir.

' 0. STEGGINK, La reforma del Carmelo espariol. La visita canonica del General Rubeo y
su encuentro con Santa Teresa (1566-1567), Avila 1993 (22 edic), pp. 93-123.

18 De acuerdo con Roma, el convento de san José estaba fundado en obediencia al obispo
de Avila.
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Sin embargo, la reaccion del General fue la contraria de la que se
esperaba la Madre:

Alegrose de ver la manera de vivir y un retrato, aunque imperfecto, del
principio de nuestra Orden, y como la Regla se guardaba en todo rigor,
porque en toda la Orden no se guardaba en ningun monasterio, sino la
mitigada. Y con la voluntad que tenia de que fuese muy adelante este
principio, diome muy cumplidas patentes para que se hiciesen mas
monasterios, con censuras para que ningun provincial me pudiese ir a
la mano. Estas yo no se las pedi, puesto que entendié, de mi manera
de proceder en la oracion, que eran los deseos grandes de ser parte
para que algtin alma se llegase més a Dios"®.

Es decir, Rubeo no se fijo (0 al menos no vio problemas) en la instancia a
la que estaba subordinada la reforma de Teresa, al obispo de Avila, tal como
queria Felipe Il, sino en la bondad del proyecto, que coincidia con el espiritu
de reforma de la Iglesia defendido por Borromeo. Ahora bien, Rubeo encontro
problemas al visitar los conventos de Andalucia, cuyos frailes se oponian a la
reforma y para defenderse invocaban la reforma promovida por el rey, lo que
equivalia a anular la que venia realizando Rubeo. El capitulo general de los
carmelitas, que se congrego en Piacenza el 22 de mayo 1575, fue consciente
del interés de Felipe Il por controlar la reforma de las Ordenes religiosas y no
perdié tiempo en tratar el problema suscitado por los frailes descalzos en
Andalucia; es mas, se leyo el breve de 3 de agosto de 1574, revocando los
visitadores dominicos, nombrados a instancias del monarca, seguido por otro
fechado el 15 de abril de 1575, que otorgaba al capitulo y a su actuacion
autoridad apostolica. Este breve especificaba que aquellos que habian sido
nombrados superiores en contra de lo establecido por el general debian de
ser cesados.

El otro representante del papa en la corte de Madrid, que también ayudo a
Teresa fue el nuncio apostdlico, Nicolas Ormaneto, también discipulo del
obispo Juan Mateo Ghiberti. Posteriormente, Ormaneto fue escogido por
Carlos Borromeo como vicario de su archidiocesis de Milan. Pio V le nombré
“reformador de Roma”®. En 1572, el nuevo pontifice, Gregorio XIlI, lo envid
de nuncio a la corte espafola, donde tuvo que enfrentarse a los problemas de
los carmelitas andaluces El 13 de junio 1574, Ormaneto renové la comision
apostodlica para visitar y reformar la provincia carmelitana de Andalucia y
nombro a Gracian vicario provincial de los carmelitas calzados y descalzos de
Andalucia, pero sin destituir a Vargas. Para Ormaneto parecia que el capitulo
general de Piacenza no habia tenido lugar, pues, seguia potenciando la
reforma descalza en Espana. El 10 de octubre, Ormaneto comunicaba a Galli,
secretario del papa, que obedecia, pero que la visita debia a Andalucia —en
su opinidn- se debia continuar. El 16 de diciembre, Galli le escribié a
Ormaneto que la revocacion de los visitadores dominicos no afectaba a sus
poderes para visitar y reformar las érdenes religiosas, por lo que Ormaneto

'Y TERESA DE JESUS, Libro de las Fundaciones, p. 59.

“F. CARINI, Monsignore Nicolo Ormaneto. Toma 1894. C. MARCORA, “Nicolé Ormaneto,
vicario di S. Carlo (giugno 1564-giugno 1566)". Memorie della diocesi di Milano 8 (1961), pp.
209-590.
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tomd, desde entonces, en sus manos, la reforma de los carmelitas. Ahora
bien, la reforma no emanaba ya directamente de Roma, sino que tenia unos
origenes locales en Espafia, aunque seguia siendo “apostolica” y dependia
de la iniciativa del nuncio del momento. El 13 de agosto de 1574, Gregorio
XIII declaré finalizada la visita de los dominicos y ordend que en adelante la
Orden fuera visitada por el prior general y sus delegados, lo que no fue del
agrado de Felipe Il

Ciertamente, la reforma de las érdenes religiosas en la Monarquia hispana
cambio de orientacion con el nombramiento del nuevo papa, Gregorio XllI,
quien habia estado en Madrid como legado pontificio en 1572, y habia
comprendido con toda nitidez el propésito de la reforma religiosa e ideoldgica
de Felipe Il, que consistia en subordinar el catolicismo a sus intereses
politicos. El nuevo pontifice emple6 todas sus fuerzas por dirigir la reforma de
las Ordenes religiosas y rechazar los intentos del Rey Prudente por
considerar que estaba invadiendo la jurisdiccion eclesiastica. De hecho,
Gregorio Xlll no solo se referia a la Orden del Carmen, sino a todas, en
general, recuérdese que por mandato del papa, la Companiia de Jesus elegia
como General a Mercuriano (el 23 de abril de 1573) a pesar de que la mayor
parte de los representantes reunidos procedian de los reinos hispanos
peninsulares?'. Por lo que se refiere a la Orden del Carmen, debe recordarse
que, en febrero de 1573, el pontifice habia nombrado como nuevo protector
del Carmen a su sobrino, el joven cardenal Felipe Buoncompagni, quien, de
acuerdo con las ideas de su tio, comenzé a urgir a Ormaneto que retirase a
Gracian los poderes de visitador por considerarlo demasiado fiel a los
intereses de Felipe Il. Hasta el propio Rubeo se percaté del problema que
existia y escribié a la Santa preguntandole por las cosas que el padre Gracian
estaba haciendo en Andalucia, al mismo tiempo que no disimulaba el enfado
que tenia contra los descalzos. Mientras tanto, Gracian seguia adelante con
su plan de fundar una provincia. En cartas de 3 de agosto de 1576, cre6 una
provincia separada y congregacion de carmelitas descalzos, comprendiendo
los conventos de Castilla y Andalucia. Frailes y monjas guardaran las mismas
constituciones y forma de vida; esto es, los decretos emitidos por los
visitadores dominicos y por él mismo. Los descalzos estan sometidos
directamente al prior general, que puede visitarlos, acompanado siempre por
un fraile descalzo. Los descalzos no pueden pasar a la vieja Orden bajo pena
de apostasia. Priores y sus socios se reuniran en capitulo en Almodovar del
Campo el 26 de agosto para elegir un provincial y definidores®.

El capitulo de Almoddvar se reunié bajo la presidencia de Gracian. Se
decidid, entre otras cosas, enviar dos frailes a Roma para negociar a favor de
la reforma; prescindir de cierto numero de frailes y nombrar provincial celoso.
Gracian, por su propia iniciativa, separd la reforma de las provincias y se
puso a su cabeza. El nuncio Sega declar6 nulo este proceso el 16 de octubre;
es mas, coloco a los frailes descalzos y a las monjas bajo la jurisdiccion de
los provinciales de Castilla y Andalucia, Diego de Cardenas y Juan Gutiérrez
de la Magdalena. La pugna de pareceres se puso al rojo con el nombramiento

" J. MARTINEZ MILLAN, “Transformacién y crisis de la Compafiia de Jesus (1573-1694)",
en: F. RURALE, I Religiosi a Corte. Roma. Bulzoni 1998, pp. 101-131.
?2). SMET, Los carmelitas. Historia de la orden del Carmen, I, pp. 125 ss.
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de Jeronimo Tostado, vicario general de toda Espafna, protegido de Roma,
pero mal visto en la corte de Madrid. Ormaneto fallecia el 18 junio 1577 en
Madrid. El nuevo nuncio, Felipe Sega, llegé a Madrid el 29 agosto 1577.

Con la llegada del nuevo nuncio las cosas cambiaron y el enfrentamiento
entre Madrid y Roma se hizo mucho mas tenso. Segun Roma, la reforma de
los carmelitas iba a encomendarse a un comisario nombrado por el general®*;
de nada sirvieron las visitas que le hicieron (por encargo del rey) el cardenal
Quiroga y otros letrados pertenecientes al “partido papista” y, por
consiguiente, partidarios de los descalzos?. Ante postura tan rigida, el padre
Gracian, que habia sido destituido del cargo de visitador por el nuevo nuncio,
comenz6 a enviar memoriales al rey en los que acentuaba “los grandes
inconvenientes que se seguian en los religiosos de Espafa si los nuncios
daban los breves contra las ordenaciones de sus superiores”. Por su parte, la
madre Teresa comprendié que si queria llevar a cabo su obra dentro de la
Monarquia hispana debia ganarse la confianza del rey:

Ha cuarenta afios que yo vivo entre ellos, y miradas todas las cosas,
conozco claramente que si no se hace provincia aparte de
descalzos —y con brevedad- que se hace mucho dario y tengo por
imposible que puedan ir adelante. Como esto esta en manos de
vuestra Majestad y yo veo que la Virgen, nuestra sefiora, le ha
querido tomar por amparo para el remedio de su Orden, heme
atrevido a hacer esto para suplicar a vuestra Majestad, por el amor
de nuestro Sefior y de su gloriosa madre, vuestra Majestad mande
se haga®.

La intervencién de Teresa de JesUs tuvo sus frutos?®.El 22 de junio de
1580, Gregorio Xlll, en su breve Pia consideratione, accedio a la peticion de
Felipe Il y de los descalzos, “los cuales eran objeto, por parte de los frailes
llamados mitigados, de ciertas molestias y obstaculos que turbaban el
propésito de su vida” y erigid una provincia separada de frailes y monjas
descalzos. Continuaron sujetos inmediatamente al prior general, quien tenia
derecho de visitarlos en persona o mediante un delegado descalzo.
Siguiendo el curso normal de los acontecimientos, el primer capitulo de la
provincia y eleccién del provincial deberia haber estado presidido por un
representante del prior general, pero —dadas las circunstancias- este método
podria traer problemas, por lo que Felipe Il solicitdé al pontifice que nombrase
al dominico Juan de las Cuevas como presidente del capitulo de descalzos? .

% C. de la CRUZ, “Gracian y Sega frente a frente”. Monte Carmelo 72 (1974), pp. 365-422.M.
GATTONI, Gregorio Xlll e la politica ibérica dello Stato pontificio (1572-1585).Roma, Edizioni
Studium, 2007; A. FERNANDEZ COLLADO, Gregorio Xlll y Felipe Il en la nunciatura de
Felipe Sega (1577-1581): aspectos politico, jurisdiccional y de reforma. Toledo. Estudio
Teolodgico de San lidefonso, 1991.

). MARTINEZ MILLAN y C. J. CARLOS MORALES (dirs), Felipe Il (1527-1598). La
configuracion de la Monarquia hispana, cap. 6°.

% Carta de santa Teresa a Felipe II, fechada en Sevilla el 19 de julio de 1575, TERESA DE
JESUS, Obras Completas, edic. Efrén de la Madre de Dios y O. Steggink. Madrid, BAC 1959,
[, p. 134.

% J. SMET, Los carmelitas. Historia de la orden del Carmen, II, p. 118.

" F. ANTOLIN, Constituciones. Roma 1968, pp. 675-681.
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Santa Teresa, que seguia de cerca el proceso, no tuvo reparados en dar al
presidente sus preferencias para la persona que fuera nombrado nuevo
provincial: el padre Gracian frente a Doria®.

Todo ello se llevoé a cabo en el capitulo de Alcala, celebrado en 1581. El
capitulo de Alcala fue subvencionado por Felipe Il y el agradecimiento de los
descalzos al rey se hace manifiesto en multitud de cartas de gratitud que le
escribieron, aplicacion de oraciones y misas porque “con el favor de Dios y
Vuestra Magestad se ha erigido provincia de los carmelitas descalzos’®. Tan
brusco giro de Teresa hacia el monarca iba a tener sus consecuencias, si
bien, ella no las vio porque moria al afio siguiente (1582). Al padre Gracian, le
sucedié como Vicario General, el padre Nicolas Doria, partidario de la reforma
de las ordenes religiosas de acuerdo a los principios del monarca, por lo que
pretendié centralizar los érganos de gobierno de la Orden y que modifico
mas de treinta puntos de las Constituciones radicales elaboradas por Santa
Teresa.

2. La divisiéon de los carmelitas descalzos.

“El acontecimiento mas notable y acaso el de mas trascendencia que ha
conocido la Descalcez después de su cuna, fue la ereccion por Clemente VIlI
de la Congregacion de San Elias de ltalia, independientemente de la llamada
Congregacion de San José de Espana. Desde 1583 en que el P. Jeronimo
Gracian envié al P. Nicolas Doria con facultades para fundar en Génova un
convento de Descalzos, no se habia hecho nada por extenderla, ni en ltalia,
ni en ninguna otra nacion de Europa™®. Semejante sentencia, expresada por
un destacado especialista de la orden del Carmen, refleja la evolucion que
tuvo la reforma descalza de Teresa de Jesus tras su muerte, encubriendo las
pugnas politicas y los intereses materiales sobre los que se produjo la
expansion.

Cuando, en 1582, murié Teresa de Jesus, la estrella del padre Gracian
comenzo a descender; tuvo que dejar el cargo de provincial siendo nombrado
en su lugar Nicolas de Jesus Doria, defensor de la observancia regular y
legalista. El enfrentamiento entre ambos se saldé con la expulsion del cargo
por parte del primero, que fue enviado a Portugal; pero una vez alli, no
disimulo sus preferencias y en 1586 publicaba su Estimulo de la propagacion
de la fe, que no fue bien recibido por el nuevo provincial y sus partidarios. En
aquellos dias predicd en Lisboa con “crédito de la Orden y aficion de los
Portugueses™'. En dicho reino gozaba del apoyo del archiduque Alberto.
Tales discrepancias se profundizaron mucho mas con la oposicion que

® TERESA DE JESUS, Obras Completas. lil.- Epistolario, pp. 667-668. Carta de Santa
Teresa al padre Gracian, fechada en Palencia, el 19 febrero 1581.

* T. EGIDO, “Santa Teresa y las tendencias de la historiografia actual’. Ephemerides
Carmeliticae 33 (1982), p. 175.

% 'S, SANTA TERESA, Historia del Carmen Descalzo en Espafia, Portugal y América.
Burgos. Monte Carmelo 1937, VIII, p. 1.

%" Sobre el enfrentamiento entre Gracian y Doria, H. SAGRADA FAMILIA, “Le conflit Doria-
Gratien”, Etudes Carmélitaines, (1947), pp. 189-273. Sobre el interés de los portugueses por
crear conventos carmelitas, E. MADRE DE DIOS, y O. STEGGINK, Tiempo y vida de San
Juan de la Cruz. Madrid. BAC 1993, pp. 660-661.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

114



José Martinez Millan

mostré el fadre Gracian al nuevo método de gobierno (denominado la
“Consulta”?) que, a partir de 1585, introdujo Doria para gobernar la Orden, al
igual que al apoyo mostrado al grupo de monjas Descalzas que se oponia a
cualquier modificacion de la legislacién teresiana, cosa que intentaba Doria.

El padre Doria estaba emparentado con los banqueros genoveses del
mismo apellido, por lo que formaba parte de la elite de la ciudad italiana, lo
que le permitia mantener una estrecha amistad con banqueros, tales como
Agostino Spinola o Baldassare Cattaneo. El aspecto mas interesante desde el
punto de vista politico era la intervencidn que los banqueros genoveses
tenian en la Monarquia espafola, prestandole dinero a la corona. Los
genoveses eran acusados en Castilla de ser los causantes de las bancarrotas
de la hacienda real y comenzaba a surgir desconfianza hacia ellos. En tal
contexto, el padre Doria aparece aconsejando a Felipe Il sobre el modo de
superar la crisis de 1575 y parece que intervino en un nuevo acuerdo entre
los banqueros genoveses y Felipe I, estipulado dos afios después. Resulta
l6gico, por tanto, que el monarca hispano diera el beneplacito a la expansién
del carmelo en un territorio que, estratégica y econdmicamente, le interesaba
tener como aliado™.

Pero ademas, en Génova, aun existia una faccién francesa que, en
tiempos anteriores, habia mantenido el dominio de la ciudad. En 1570, esta
faccion trataba de acercarse a la Monarquia francesa para liberarse del
dominio espafiol. Por su parte, Felipe Il, para asegurarse la hegemonia, no
solo vigilaba a los franceses sino que impedia cualquier relacion diplomatica
al mas alto nivel con la corte de Roma. De hecho, el Consejo genoveés
afirmaba la conveniencia de tener un nuncio permanente en la ciudad como
representante del papa e, igualmente, un representante de la Republica en
Roma, a lo que el Rey Prudente se oponia.

Como resulta légico deducir, la fundacion que hizo el padre Doria en
Génova no fue bien recibida por el General de los carmelitas, el padre
Caffardo, toda vez que el nuevo convento se instauré de acuerdo con las
constituciones acordadas en el Capitulo de Almoddvar. Para fundar el
convento de Génova, el padre Doria se llevo algunos descalzos espanioles, el
padre fray Pedro de la Madre de Dios y el hermano Juan de San Jeronimo.
Fray Pedro fue llamado a Roma para tratar cuestiones relativas a las
misiones de la Orden, mientras que el General prohibe al padre Doria
acercarse a Roma y le ordena volver a Espafia, pero cuando inicaba el viaje
legaba a Génova el cardenal Alessandrini, que habia sido nuncio en Espafia,
lo recogio y lo llevd por mar a la Ciudad Eterna en su compania. En Roma,
Alessandrini presento el carmelita a Clemente VIII. El Pontifice se hallaba
ocupado en fundar casa de novicios de Ordenes religiosas, donde se
pudieran educar los aspirantes de acuerdo a la espiritualidad propugnada por
€l mismo, que coincidia con el espiritu “descalzo”, por lo que permitié que se

¥ HIPOLITO, La Consulta. Estudio histérico-juridico”. El Monte Carmelo 77 (1969), pp. 181
SS.

% Para la creacion del convento de descalzos en Génova por el padre Doria, A. ROGGERO,
Genova e gli inizi della reforma teresiana in Italia (1584-1597). Génova. Sagep Editrice 1984,
pp. 48-53.
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fundara un convento en el que se educase a los nuevos carmelitas. Asi tuvo
su origen la fundacién Santa Maria de la Scala en el Trastévere. Dicho
convento constituy6 un auténtico nucleo del movimiento “recoleto” espafiol de
finales del siglo XVI y principios del siglo XVII, pues alli coincidieron los
principales lideres de las distintas Ordenes religiosas de dicho movimiento
bajo la proteccion de los pontifices®, tales como, fray Juan Bautista de la
Concepciodn, quien llegd a residir en el convento de la Scala y casi profesé en
los carmelitas antes de iniciar su reforma trinitaria. En las mismas fechas
también se encontraba en Roma el carmelita descalzo fray Jerénimo Gracian,
quien, aunque no pudo habitar en el Trastévere dado el enfrentamiento que
mantenia con su Orden. Pero sobre todo, es preciso destacar la relacién que
todos estos reformadores tuvieron con otros personajes eclesiasticos-
romanos que, junto a su radical espiritual, respiraban alternativa politica en la
direccién de la Monarquia hispana; tales fueron el jesuita Roberto Bellarmino,
gran amigo de los carmelitas descalzos de la Santa Maria de la Scala, sobre
todo de fray Juan de Jesus Maria, quien escribié catecismos para nifios, o el
cardenal Baronio, cuyos Anales dieron quebraderos de cabeza al joven Felipe
[l por las ideas politicas que contenian.

Tal fundacion —como no podia ser de otra manera- tuvo la oposicién de los
Superiores espafoles y del mismo Felipe Il hasta el punto de que el Papa se
vio en la necesidad de dividir los carmelitas descalzos de Espafa y los de
Italia. Habia, entonces, treinta religiosos carmelitas en lItalia y Clemente VIII
los dio por buenos para iniciar su andadura paralelamente a los de Espafa.
El 20 de marzo de 1597, el Pontifice extendia una serie de breves por los que
eximia a los conventos de Génova y Roma de la jurisdiccion de los
Superiores hispanos, al mismo tiempo que los ponia bajo la inmediata
direccidén de la Santa Sede, les autoriza a tener novicios y a participar de los
mismos privilegios y gracias que ya poseian los conventos espafioles.
Finalmente, Clemente VIII encargd al cardenal Pinelli que se hiciera cargo de
los conventos de Roma y Génova y que estableciera las Constituciones™®. El
13 de noviembre de 1600, el Pontifice ratificaba todas las gracias concedidas
en los breves de 1597 y nombré a Pedro de la Madre de Dios, que era
superior de la Scala, Comisario General de la Orden excepto de los
conventos situados en los territorios de la Monarquia hispana. Felipe Il se
adelantaba a los posibles problemas que podia acarrear semejante decision y
avisaba al duque de Sessa, su embajador en Roma, “suplicad a Su Santidad
de mi parte mande que se despache Breve desta separacion, y que agora ni
en ningun tiempo venga visitador de la Provincia de Italia de los Descalzos
Carmelitas a visitar a los de Espana, que esto causaria sin duda mucha

inquietud a los de aca™®. En afios posteriores (1605 y 1607) hubo intentos

% Los Pontifices, especialmente Clemente VIII, anhelaban “reducir y traer las religiones a su
primer principio, como él mismo lo confiesa al principio de sus bulas” (J. PUJANA, San Juan
Bautista de la Concepcion. Carisma y mision, Madrid 1994, p. 123).

% |. De SAN JOSE, Historia Generalis Fratrum Discalceatorum, |, lib. |, cap. XXIV. El duque
de Sessa, embajador espafiol en Roma, daba noticia al rey de estas decisiones tomadas por
el Pontifice en carta, fechada el 5 de mayo (AGS. E, leg. 364).

% Archivo de la Embajada espafola ante la Santa Sede, leg. 33, num. 93, citado por S.
SANTA TERESA, Historia del Carmen Descalzo en Esparia, p. 12.
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por parte de los carmelitas italianos de llegar a una unién con los espanoles,
ante lo que el monarca solicitaba que no se realizara.

3. La expansion del Carmelo teresiano en Francia.

La floracidén de santos y de la mistica francesa del siglo XVII arrancé del
siglo precedente®. Los radicales de la Liga de Paris durante las Guerras de
Religion no estaban dispuestos a asumir un simple respeto formal del culto y
rechazaban silenciar las querellas teoldgicas. Durante los ultimos afos de la
Liga, este grupo consideré que los peores enemigos del partido catélico no
eran los calvinistas, sino los catdlicos politiques, traidores que, respetando las

apariencias, subvertian desde el interior la misma religion que decian abrazar.

Frente a la victoria anunciada de Enrique IV, a quien algunos catdlicos
radicales se habian empezado a someter, poco quedaba por hacer salvo
acomodarse, inventar tacticas y practicar una especie de nicodemismo
devoto™®.

La esperanza del partido “devoto”, continuador en cierto sentido de la Liga,
fue siempre volver a la concepcion unitaria de la Iglesia. La espiritualidad se
podia desarrollar en el nuevo contexto politico. Contra la herejia se trataba de
fortificar las posiciones de las nuevas ordenes salidas de la Contrarreforma
(algunas ya implantadas en Francia, como los jesuitas, otras en proceso de
llegada como el Carmelo Descalzo femenino o los oratorianos), favorecidas y
financiadas particularmente por las princesas reales®. El compromiso sobre
el que se construia el catolicismo real implicaba un cambio de género en el
cambio religioso que debia girar hacia la correccién politica y en el que los
escritos de piedad reemplazaron a los trabajos de doctrina, cosa que permitia
disimular las cuestiones molestas*’. En este ambiente de desengafio, la
espiritualidad radical del Carmelo teresiano y los escritos de santa Teresa
iban a encajar muy bien.

Mientras M. de Bretigny y Mme Acarie se esforzaban para organizar la
cruzada en Francia bajo el sugestivo lema de “jDios lo quiere!”, tantas veces
repetido durante las guerras de Religion, en Espana las carmelitas se
preparaban para marchar a “tierra de herejes”, como se decia, con no pocas
vacilaciones*'. En 1603 habia emprendido su viaje a Espafa la primera
expedicion francesa que venia en busca de las carmelitas espafiolas, al
mando de Juan de Quintanaduefias. Con él vinieron tres hombres y tres
mujeres: ellas era, Mme Joudain, futura carmelita, que tom6 el nombre de
Luisa de Jesus; Mme du Pucheul, hermana de uno de los caballeros de la

¥ M. VENARD, « Dans laffrontement des réformes du XVle siécle : regards et jugements
portés sur la religion populaire », en : Le catholicisme a I'épreuve dans la France du XVle
siecle. Paris. Ed. du Cerf 2000, p. 205.

% R. DESCIMON y J. J. RUIZ IBANEZ, Los franceses de Felipe II. El exilio catélico después
de 1594. México. FCE 2013, p. 35.

% B. DIEFENDORF, “An Age of Gold? Parisian Women, the Holy League, and of the Roots of
Catholic Renewal”, en: M. WOLFE (ed), Changing Identities in Early Modern France. Durham.
Duke University Press 1997, pp. 177-179.

*“R. DESCIMON y J. J. RUIZ IBANEZ, Los franceses de Felipe I, pp. 36-37.

“"F. NINO JESUS, La beata Ana de San Bartolomé, compariera y secretaria de Santa
Teresa de Jesus. Madrid 1917, pp. 165-168.
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caravana, y Mlle Rosa Lesgu, puesta por Mme Acarie para el servicio de las
dos primeras. Los caballeros eran, ademas de Quintanaduenas, M. de
Quesada, pariente del mismo, que gozaba buena reputacion en la corte de
Felipe lll y M. Gauthier, secretario de Estado de Enrique IV. Este dltimo, al
llegar a la desembocadura del Loire, se volvio a Paris, tal vez por ciertas
cartas que recibié procedentes de Roma. Parece ser que el breve de Espafia
sefalaba que las carmelitas no fueran de Espafia; ademas se decia que las
carmelitas llevadas a Paris se sujetarian a la visita, correccion y obediencia
de la jurisdiccion del Comisario General de la Orden, con lo que daba a
entender de ltalia.

Las negociaciones fueron lentas y se rompieron con facilidad: Nicolas
Doria, que habia sustituido a Jerénimo Gracian en el cargo de provincial de la
Orden (Capitulo de Lisboa 1585) dio largas al asunto, y Francisco de la
Madre de Dios (que le sucedio en el cargo en 1604) se opuso en rotundo. No
obstante, Quintanaduefias propuso nuevas ofertas y tradujo las obras de
santa Teresa al francés, lo que facilité el intento*?. La idea fue seguida por un
grupo de clérigos y seglares parisinos (doctor Gallemant, André Duval, Pierre
Bérulle, Dom Beaucousin, san Francisco de Sales), sobre todo Mme d’Acarie,
la futura Maria de la Encarnaciéon®. Es fama que en los salones de la casa de
Acarie se despleg6 esta espiritualidad y cumplieron la funcion que, mas tarde,
tomaria Port Royal, tan ligado al Carmelo parisino, y no solo por hallarse, a
partir de 1625, fecha de instalacion en Paris del monasterio jansenista, frente
por frente, sino por haber de detectarse entre ambos notables relaciones de
influencia reciproca.

En realidad, fue Marie d’Acarie la que movid a la princesa de Longueville,
duquesa de Orleans, y otro posterior puente con Port-Royal a pedir licencia a
Enrique IV para la fundacion teresiana, erigiéndose ella misma en coadjutora
del nuevo Carmelo, una vez expedida la real cédula el 18 de julio de 1602. El
terreno material y espiritual estaba dispuesto: jovenes francesas, la mayoria
pertenecientes a la nobleza, esperaban la fundacion que no podia hacerse
sin las carmelitas. Es el momento en que, ante la negativa del provincial
Francisco de la Madre de Dios, Bérulle negocié directamente con el nuncio
para que autorizase la reforma del Carmen en Francia®.

Ana de Jesus vio en la expansion a Paris la forma de salvar las
Constituciones de Teresa de Avila, las ya impresas en 1581 y reimpresas en
1588 en Madrid, por la misma Ana, pero obviadas y modificadas por Nicolas
Doria en 1592 a raiz de la famosa Consulta que daba a la descalcez
femenina nuevas Constituciones y nuevo estilo. Y es de suponer —afirma
Manero Sorolla*- que Bérulle conociese la légica transformacion que estaba

“2M. HOUSSAYE, M. de Bérulle et les Carmelites de France 1575-1611. Paris 1872. J.
DAGENS, Bérulle et les origines de la Restauration catholique (1575-1611). Paris 1952. P.
SEROUET, Jean Brétigny (1556-134). Aux origines du Carmel de France, de Belgique et du
Congo. Louvain 1974,

4 B. de JESUS MARIE, La belle Acarie, bienheureuse Marie de I'Incarnation. Paris 1942.

“ M. P. MANERO SOROLLA, “Cartas de Ana de san Bartolomé a monsefior Pierre de
Bérulle”. Criticon 51 (1991), p. 127.

M. P. MANERO SOROLLA, “Cartas de Ana de san Bartolomé a monsefior Pierre de
Bérulle”. Criticon 51 (1991), p. 128.
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sufriendo el modo peculiar de las monjas carmelitas y las razones del cambio
experimentado en la descalcez tras la muerte de la fundadora en 1582 y que
paulatinamente se iba perfilando con la desaparicion de las restantes
personalidades clave de la continuidad de la reforma: San Juan de la Cruz y
fray Luis de Leon murieron en 1591; en 1603 desaparecia Maria de san Jose,
lo que hizo que Ana de Jesus se quedase sola y acorralada para llevar la
ardua tarea de defender las Constituciones de 1581; esto es, las que llevo a
Parl's46y que fueron traducidas por Brétigny, siendo reimpresas en Paris en
1607,

En octubre de 1604 llegaron a Paris Ana de Jesus y cuatro monjas,
marcadas por el espiritu antiguo para fundar monasterios carmelitas, después
que el caballero franco-espafol Juan de Quintanaduefias de Bréthiny llegase
a Sevilla, donde descubrié la descalcez, y trabdé amistad con Maria de san
José, que se perfilaba como la sucesora de Teresa, y le pidiese que fundara
en Francia*’. La primera fundacion se conocidé como el Ancien Carmel
Faubourg Saint-Jacques®. Sin embargo, la expansion de la reforma teresiana
encontré dificultades insalvables en Francia.

La venerable Ana de Jesus salié de Paris para Dijon el 13 de septiembre
de 1605, acompafiada de Isabel de los Angeles, Beatriz de la Concepcion,
dos novicias y dos postulantes. Se quedd gobernando la casa de Paris la
madre Leonor de San Bartolomé, en calidad de presidenta, hasta la llegada
de la madre Ana de San Bartolomé, que llegd el 3 de octubre de dicho afio.
Ana de San Bartolomé paso el primer afio en su nuevo priorato muy tranquilo,
pero luego comenzaron las dificultades. Berulle consiguié atraerse a las
monjas y ponerlas en contra de Ana de San Bartolomé.

El 5 de mayo de 1608 sali6 la madre Ana de San Bartolomé de Paris hacia
Tours para fundar un nuevo convento. Poco durd su tranquilidad en esta
ciudad porque, en seguida, los prelados franceses, levantaron a las monjas
contra ella. Por eso pidié volver al convento de Paris, donde se confesé con
Berulle y éste intentd que se pasase a la nueva obediencia, sin conseguirlo,
por lo que se le ordendé que se trasladara a Flandes. Poco a poco el
entusiasmo de Ana de san Bartolomé se iba apagando al ver que las
doctrinas y escritos de santa Teresa eran difundidos, pero los obstaculos para
la fundacién de conventos era cada dia mayor*®.

Los problemas de la expansion del Carmelo teresiano en Francia (a los
que se podria afiadir los suscitados en Flandes) se esfumaron cuando

6 B. I. DE SAINTE-ANNE, Anne de Jesus et les Constitutions des Carmelites Déchaussées.
Bruselas 1874.

*" Sobre Maria de san José, Escritos Espirituales, ed. De Simeén de la Sagrada Familia.
Roma 1979. Las paginas que le dedica A. DONAZAR, Principio y fin de una reforma. Bogota
1968, pp. 323 ss. I. MORIONES, Ana de Jesus y la herencia teresiana. Roma 1968, pp. 101-
119.

8 J. B. ERIAU, L’ancien carmel du Faubourg Saint Jacques. Paris 1929.

9 C. HENRIQUEZ, Historia de la vida, virtudes y milagros de la venerable madre Ana de san
Bartolomé, compafiera inseparable de la madre Teresa de Jesus. Bruselas 1632, dedicado a
Isabel Clara Eugenia. J. URKIZA, “La beata Ana de san Bartolomé y la transmision del
espiritu teresiano”. Monte Carmelo 84 (1976), pp. 105-310.
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desaparecieron las amigas de santa Teresa y las fundaciones de conventos
se realizaron bajo la jurisdiccion de la obediencia de Roma y no de la
hispana.
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FEMENINA EN LA GRANADA DEL SIGLO XVII
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RESUMEN

La implantacién de la reforma descalza en los conventos femeninos de
Granada fue un largo proceso de mas de un siglo de duracién. Comenzd con una
mayor observancia en conventos existentes y continu6 con una serie de
fundaciones que ya adoptaban una regla mas estricta. Se analiza la fundacién de
ocho conventos y una casa de recogidas, un proceso lleno de obstaculos que
finalmente recibio el apoyo de la sociedad granadina. Con su superioridad espiritual
y su opcion por la austeridad, estos conventos cumplian a la vez una funcion social:
el refugio de muchas mujeres procedentes de familias en cierto modo acomodadas.
Por eso, la sublimacién espiritual de estos conventos se correspondia con una
indudable atraccion social.

PALABRAS CLAVE: Granada, Iglesia, Conventos, Contrarreforma, Monjas
Descalzas

SPIRITUAL SUBLIMATION AND SOCIAL ATTRACTION: DISCALCED NUNS IN
GRANADA (SEVENTEENTH CENTURY)

ABSTRA CT

The implantation of the discalced reform in the female convents of Granada
was a long process during more than one century. It began with a major observance
in previous convents and continued with a series of foundations that already were
adopting a stricter rule. This work analyzes the foundation of eight convents and a
house for prostitutes and other women, a process full of obstacles that finally
received the support from the society of Granada. With a spiritual superiority and an
option for the austerity, these convents had simultaneously a social function: the
refuge for many women proceeding from families relatively well placed. Therefore,
the spiritual sublimation of these convents was agreeing with an undoubted social
attraction.
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SUBLIMACION ESPIRITUAL Y ATRACCION SOCIAL: LA DESCALCEZ
FEMENINA EN LA GRANADA DEL SIGLO XVIi

Miguel Luis Lopez-Guadalupe Muiioz
(Universidad de Granada)

La fundacion de conventos habia tenido en Granada un polo de atraccion
desde los primeros tiempos de la conquista cristiana. Bajo el reinado de los
Reyes Catolicos aparecieron doce conventos en la antigua capital nazari:
nueve masculinos y tres femeninos. Con Carlos V se mantuvo el impetu,
contandose otras once fundaciones, de las que siete eran de monjas y solo
cuatro masculinas. Ya en plena época contrarreformista, cinco cenobios se
fundaron en tiempos de Felipe Il, salvo uno todos fueron femeninos. El siglo
XVII, pese a que cada vez se hacia mas dificil acometer una nueva fundacion,
afiade otros doce (ocho para varones y cuatro para mujeres), la mayoria
nacidos bajo el signo de la descalcez. La Granada de los Austrias se cierra,
por tanto, con una estadistica abultada, signo de esa capacidad de atraccién
y de eclosidn de las ordenes religiosas. Cuarenta fundaciones conferian a la
ciudad un caracter cenobitico indisimulable, una especie de paraiso para el
mundo del claustro.

Arzobispos y fundacion de conventos en la Granada contrarreformista

Por supuesto, la capacidad de fundar tiene que ver, junto con la
prospectiva de las mismas 6rdenes, con la disposicion de la Iglesia granadina.
Y en este sentido hubo arzobispos que abanderaron este proceso. De 1538
databa la fundacion del ultimo cenobio pretridentino en Granada (las
franciscanas de los Angeles). Arrancamos de ahi para enumerar los prelados
mas proclives a las fundaciones religiosas en el ambito de la reforma catdlica.
D. Pedro Guerrero (1546-76) se identifica con los ideales conciliares, que
defendid en persona liderando incluso la extensa legacion espafiola. En su
pontificado se introdujeron en Granada los carmelitas calzados (convento de
Ntra. Sra. de la Cabeza), los hermanos hospitalarios (de S. Juan de Dios), los
jesuitas (colegio de S. Pablo), ademas de un nuevo convento de clarisas y los
carmelitas descalzos.

Ya su sucesor D. Juan Méndez de Salvatierra (1576-88) ofrece
resistencia a nuevas fundaciones, en medio de una Granada que trata de
sobreponerse al ocaso del mundo morisco, que acarreé agudas dificultades.
Pese a todo, se verificaron tres fundaciones femeninas: las de carmelitas
descalzas, capuchinas y de nuevo dominicas (La Piedad). Mas intransigente
en este campo seria su sucesor D. Pedro de Castro (1590-1610), prelado que
defendia tenazmente las prerrogativas de la mitra y cuya empresa
emblematica fue el Sacromonte. Sélo una fundacidén femenina aparece en su
tiempo, y ni siquiera era un convento. Se trata del beaterio de Sta. Maria
Egipciaca, para el recogimiento de mujeres.
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Por el contrario, el noble franciscano D. Pedro Gonzalez de Mendoza
(1610-15) abrio la mano a las fundaciones reformadas masculinas, que se
establecieron en tromba en la ciudad de la Alhambra: trinitarios descalzos,
agustinos descalzos, capuchinos, basilios y mercedarios descalzos.
Semejante eclosion ya no se repetiria, pero no cesé un goteo de fundaciones
correspondientes a episcopados muy cortos y en determinados casos
marcados por el absentismo de sus titulares. Con el cardenal D. Agustin
Spinola (1626-30) se asienta en Granada un nuevo cenobio de clarisas. Y
con D. Fernando de Valdés (1633-39), presidente del Consejo de Castilla,
que nunca piso la sede granatense, se ubican en Granada los franciscanos
descalzos y los clérigos menores de S. Francisco Caracciolo (S. Gregorio
Bético), dandose los primeros pasos para la fundacién de las agustinas
recoletas llamadas Tomasas.

Otros cuatro arzobispos completan el periplo fundacional. Con D. José
de Argaiz (1654-67) surge el convento de agustinas recoletas de Jesus,
Maria y José (después Corpus Christi). D. Diego Escolano (1668-72) mantuvo
también un alto concepto de la mitra; autorizé la fundacion de los oratonianos
en Granada (S. Felipe Neri). Los dos ultimos prelados eran frailes, en
principio mas proclives a las ordenes religiosas. Con el cisterciense D.
Francisco Rois (1673-77) se formaliza definitivamente el convento de las
Tomasas y con el trinitario calzado D. Alonso Bernardo de los Rios (1677-92),
a cuyo episcopado correspondio la ultima oleada de peste, el de monjas
cistercienses. Fue en 1682 y cerraba el ciclo de fundaciones religiosas en la
Granada seiscentista.

Paralela a la descalcez femenina, objeto de este estudio, corre en
Granada la masculina, que tuvo los siguientes jalones ya indicados:

Aino Convento Orden Protector
1573 Los Carmelitas descalzos Marqués de Mondéjar
Martires
1612 Ntra. Sra. Trinitarios descalzos Marqués de los
de Gracia Truijillos
Real Acuerdo
(Chancilleria)
1613 Ntra. Sra. Agustinos descalzos R. C. de Felipe llI
de Loreto
1614 S. Juan de Capuchinos R. C. de Felipe III'
la Penitencia
1615 Ntra. Sra. Mercedarios Corregidor de
de Belén descalzos Granada
1636 S. Antonio Franciscanos Rolando Levanto
y S. Diego descalzos (genovés)

' Su Noviciado, la llamada Casa Pequefia de los Capuchinos, conté con la aprobacién de

Felipe IV en 1659.
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Se trata de un proceso muy concentrado en el tiempo que, partiendo de la
labor pionera de los descalzos del Carmen, conoce su época dorada en la
década de 1610 (una vez finalizado el episcopado de Castro, “martillo” de
religiosos). Y con una nueva fundacion veinte afnos mas tarde. No fueron las
unicas fundaciones masculinas desde el reinado de Felipe Il hasta el de
Carlos IlI: la reforma catdlica aport6 ciertamente en el Seiscientos la presencia
en Granada de los monjes basilios (1614), de los clérigos menores (1638) v,
como colofon, del Oratorio de San Felipe Neri (1671). Pero estas fundaciones
escapan al concepto de “descalcez” desarrollado en este estudio.

Por supuesto, las fundaciones descalzas obedecen en primer lugar al
interés de la orden, pero solo fueron posibles con fuertes apoyos en la
sociedad local, toda vez que los obstaculos para cada nueva fundacién eran
proverbiales: oposicion de otras érdenes y conventos, opinion del cabildo
catedralicio, parecer del ayuntamiento, decision del prelado... Pero lo cierto
es que todos los obstaculos acabaron superandose y aquellos conventos
fueron una realidad porque las fuerzas vivas de la ciudad apostaron
generalmente por la extension de unos conventos que, bajo su proteccion y
con sus limosnas, prestigiaban sus linajes, a la vez que enriquecian el ambito
de la ensefanza y de la predicacion. Por eso, se han sefialado algunos
protectores particulares, pertenecientes al patriciado urbano, bien sea
nobiliario, bien funcionarial o mercantil. El interés regio, dado que los
tentaculos de la corte eran realmente alargados, se muestra en mandatos
que favorecian las fundaciones; debieron tenerlos no solo los conventos
indicados, sino el conjunto de todos ellos.

La descalcez femenina en Granada (1567-1682)

Muchas de estas o6rdenes masculinas reformadas tuvieron sus
correlatos femeninos, los conventos que ahora nos interesan. El monacato
femenino abund6é en la Granada recién conquistada. Antes del periodo
estudiado, la ciudad en todos sus barrios se fue poblando de fundaciones de
clausura: en el reinado de Isabel y Fernando los de franciscanas (Sta. Isabel
la Real, 1501), comendadoras de Santiago (Madre de Dios, 1501) y
carmelitas [calzadas] (vulgo Calabaceras, 1508), y ya en el de Carlos V, tres
de dominicas (Sta. Catalina de Zafra, 1520; Sancti Spiritu, 1520; Sta. Catalina
de Siena, 1530), uno de clarisas (La Encarnacién, 1524), el de terciarias
franciscanas (La Concepcion, 1523) y el de jerénimas (Sta. Paula, 1531), sin
contar el de Los Angeles, a cuya reforma nos referiremos mas adelante. A
estos nueve se suman otros tantos ya insertos en el proceso de la
descalcez/recoleccion.

Los conventos de ambos sexos en cada orden compartian carisma e
identidad, los femeninos solian buscar direccion espiritual en los masculinos,
aunque en general los conventos femeninos de Granada, sitos en una
diécesis de patronato regio, dependian directamente del arzobispo. En
cualquier caso, el proceso de implantacion de la descalcez/recoleccion
femenina es paralelo al observado para los religiosos, aunque mas dilatado
en el tiempo y a la vez mas complejo. El proceso ciertamente arranca con la
reforma, antes de 1570, de un cenobio preexistente, de franciscanas, y acaba
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mas de un siglo después, con la fundacion del monasterio cisterciense en
1682. Entre una y otra fecha se cuentan ocho conventos y un beaterio para
mujeres arrepentidas, dejando fuera de esta nédmina un nuevo convento de
dominicas en Granada (La Piedad, 1588).

Estos son, por tanto, los conventos femeninos objeto de analisis:

Fecha Convento Orden Construccién
1538 Los Angeles Franciscanas ¢-1540
1572 Sta. Inés Clarisas 1572-?
1582 S. José Carmelitas 1590-1629

Descalzas
1587 Presentacion de Capuchinas 1638-1680
Ntra. Sra.
1594 Beaterio de Sta. para 1609-1643
Maria Egipciaca “recogidas”
1626 El Angel Custodio Franciscanas 1653-1661
Recoletas
1655 Jesus, Maria y José Agustinas 1677-1694
(Corpus Christi) Recoletas
1676 Sto. Tomas de Agustinas 1650-?
Villanueva Recoletas
1683 S. Bernardo Monjas princ. s. XIX
Cistercienses

El monasterio de los Angeles se remontaba al afio 1538 y naci6 al
amparo de un devoto matrimonio, D. Rodrigo de Ocampo, comendador de la
orden de Santiago (por una promesa hecha a la Virgen de los Angeles para
salvarse de una tempestad en el mar), y D2. Leonor de Céceres®. Entre las
primeras religiosas se encontraban dos célebres beatas granadinas, Leonor
de Saavedra, que fue su primera abadesa (sor Leonor de San Juan) e Inés
de Jesus; debieron profesar la tercera regla y vestir el habito leonado. Pero
buscaban un mayor rigor de vida claustral y en 1567 abrazaron la regla de
Santa Clara®, convirtiéndose en «monasterio de grande observancia vy
profesién, y piden para él sustento»®. Debio ser entonces cuando vinieran a él
religiosas de Cdrdoba, de Alcaudete (sor Magdalena de Velasco) y tres del
convento de la Paz de Malaga, fundado en 1518 (como sor Maria de
Mendoza Laso de la Vega). El convento granadino se enclavé en el lugar

% Fr. Alonso de Torres, Chronica de la Santa Provincia de Granada.... (Madrid: Juan Garcia
Infanzon, 1683), 467.

% Juan Manuel Barrios Rozua, Reforma urbana y destruccion del patrimonio histérico en
Granada (Granada: Universidad, 1998), 321.

* Francisco Henriquez de Jorquera, Anales de Granada (Granada: Universidad, 1989 [1646]),
248.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

125



Miguel Luis Lopez-Guadalupe

llamado de las Vistillas, proximo a la puerta de los Molinos, con
impresionantes vistas sobre la vega y sierra. De él salieron a fundar en
Alhama. El edificio primitivo, pequefio aunque con iglesia proporcionada,
estaba terminado en 1540 y hoy presenta una sencilla portada clasicista en
piedra gris de Sierra Elvira, constando el interior de una nave cubierta con
artesonado mudéjar. Veneraba esta comunidad una imagen de la Virgen de
las Angustias, que se decia destrozada por los moriscos en la Alpujarra y
aparecida en 1571. La imagen de Ntra. Sra. de los Angeles, titular del
convento, goz6 de gran predicamento y a ella se dirigieron publicas rogativas
por la sequia en 1734, recompensadas con una avenida del cercano rio Genil,
pese a estar el cielo sereno’. Radico en este cenobio una hermandad del
Santisimo Sacramento, que celebraba su fiesta principal el dia 2 de agosto
(Virgen de los Angeles). Los datos demograficos ofrecen un méximo de
cuarentainueve religiosas en 1747°.

Poco después de adoptar este convento la regla mas rigurosa, se
fundaba bajo la misma otro de clarisas, el de Sta. Inés, que mereci6 la
aprobacion del arzobispo D. Pedro Guerrero, tal vez como «recogimiento de
mancebas»’, extremo que negaba el P. Lachica, hablando mas bien de la
preexistencia de una comunidad de sefioras virtuosas (impulsada por el
licenciado Bazan, sacerdote®) y no de mujeres perdidas, pues «no havia de
haver en Granada a un mismo tiempo la permisién de un lupanar, o casa
publica, y un recogimiento, siendo constante que no tuvo tal Casa de
Recogidas hasta Ultimos de siglo»®: Se fundé en 1572, cuando el prelado
estaba enfrascado en la preparacion del sinodo diocesano. El lugar escogido
fue el oratorio -databa de ocho anos antes- del consejero de Castilla D.
Martin Ruiz de Agreda y su esposa D?. Leonor de Varga; los Agreda fueron
sus patronos'®. Su primera abadesa, sor Maria Ferrer, procedia del vecino
monasterio de la Concepcidn, asi como otras dos religiosas. Se ubicé en la
calle San Juan de los Reyes, arteria principal de los barrios situados en la
falda del Albaicin hacia el rio Darro. En este caso el convento disponia de
mucha capacidad, llegando a tener tres patios, aunque su iglesia era mas
bien pequefa y cortas sus rentas. Resultaba curiosa una representacion de
Cristo mostrando las llagas, tal y como se aparecié a una religiosa, asi como
la presencia de un milagroso crucificado, con titulo de Expiracién —hoy Cristo
de la Misericordia, de José de Mora-, por cuya mediacién se convirtié un
hombre “escandaloso” que, tras orar ante él para apartarse de «un comercio
deshonesto, a el acabar la suplica se desvanecio la amistad, bolviendo la

® Fr. Antonio de Lachica Benavides, Gazetilla curiosa o Semanero granadino, noticioso y util
para el bien comun (Granada: Imprenta Stma. Trinidad, 1765), Papel XLV, [hoj. 3].

® Juan Sanz Sampelayo, Granada en el siglo XVIII (Granada: Diputacién Provincial, 1980),
658.

” Antonio Gallego y Burin, Granada. Guia artistica e histérica de la ciudad (Granada: Don
Quijote, 1982), 341.

® Maria Julieta Vega Garcia-Ferrer, “La musica en los conventos femeninos de clausura de
Granada”, http://www.bibliotecavirtualdeandalucia.es/catalogo (consultado el 31 de enero de
2015).

® Lachica, Gazetilla, Papel XLIX, [hoj. 11].

10 Henriquez, Anales, 248.
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complice a su amasio varias alhajas que tenia suyas»''. En el Setecientos no
solia superar las cuarenta religiosas, salvo en el recuento de 17522,

Acaba esta etapa de proto-descalcez en el episcopado de D. Juan
Méndez de Salvatierra con la fundacion teresiana del convento de San José,
con el que propiamente puede hablarse ya de descalcez. De fundar en
Granada se habla desde 1573, cuando los descalzos se establecen en la
ciudad'. En este caso no fue una fundacién personal de la santa de Avila,
sino que la delegd en una religiosa de su confianza, sor Ana de Jesus,
“capitana de las prioras”, hasta el punto que se decia que se le aparecié Sta.
Teresa el mismo dia de su fallecimiento para curarla de una enfermedad.
Estamos ciertamente en el nucleo de la descalcez y de su propagacion por
Andalucia; una reforma, por cierto, que en parte bebia en las fuentes de S.
Pedro de Alcantara, reformador de los franciscanos. Desde Beas (Jaén),
primer hito del Carmelo femenino reformado en Andalucia, partieron hacia
Granada las fundadoras (algunas venidas de Avila y de Toledo): junto a la
“capitana”, sor Maria de Cristo, sor Antonia del Espiritu Santo, sor Beatriz de
Jesus, sor Beatriz de San Miguel, sor Leonor Bautista y sor Lucia de San
José'™. La oposicion del prelado fue tenaz, pero no tanto como los deseos de
fundar, alentados por el mismo S. Juan de la Cruz. De hecho, la presencia en
Granada de las religiosas en enero de 1582 fue un hecho consumado,
adornado pronto con un prodigio que hizo recapacitar al arzobispo: la caida
de un rayo en su palacio cuando las religiosas estaban a una jornada de la
ciudad, pese a lo cual se excusé de recibirlas alegando enfermedad.”. En
este caso contaron con el apoyo de dos oidores de la Chancilleria granadina,
D. Pedro Laguna y D. Luis de Mercado. Precisamente en casa de una
hermana de éste ultimo, la viuda D. Ana de Pefalosa, se instalé aquella
incipiente comunidad durante unos siete meses, lo que indigné a Sta. Teresa.
De aquel lugar partieron las monjas hacia un inmueble alquilado a la familia
Granada Alarcén en la céntrica calle de Elvira, junto al Pilar del Toro.
Tampoco fue el enclave definitivo, que vino de la mano de los descendientes
del Gran Capitan: casas de esta familia (duques de Sesa) adquiridas con
permiso regio por afectar al mayorazgo, no sin remitir antes «un pedazo del
avito de la Sta. Madre, con cuya medicina recobrd su salud» el primogénito
del linaje™. Alli radico el convento de San José desde 1584, aunque la
construccion de la iglesia no se acometio hasta pasadas tres décadas. El
solar era realmente amplio y la iglesia muy airosa, con la tipologia propia de
la reforma teresiana («labrado a lo moderno»'’): nave sin capillas, crucero
apenas sobresaliente y un austero altar mayor, con béveda, cupula y paredes
encaladas. Sus dos portadas, principal y lateral, constituyen dos ejemplos de
un barroco temprano y contenido, con esculturas de Alonso de Mena. Huelga

" Lachica, Gazetilla, Papel XLIX, [hoj. 12].

' Sanz, Granada, 661.

¥ M2, Luisa Garcia Valverde, “El convento de San José de Carmelitas Descalzas de
Granada”, EntreRios 21-22 (2014): 161.

" Con detalle en H. Angela del Purisimo Corazén de Maria, Convento de Carmelitas
Descalzas de San José de Granada (Granada: CajaGranada, 2005), 35-60.

"> Fr. Silverio de Santa Teresa, Historia del Carmen Descalzo en Espana, Portugal y América
SBurgos: Monte Carmelo, 1936), IV, 645.

6 Lachica, Gazetilla, Papel XXVIII, [hoj. 6].

v Henriquez, Anales, 248.
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decir que con solemnidad y brillantez se celebraron en este convento la
beatificacion (1614) y canonizacion (1622) de Sta. Teresa de Jesus. De este
convento salieron religiosas para fundar en Malaga, Madrid (la misma sor Ana
de Jesus), Cordoba, Sanlicar la Mayor, Sabiote, Baeza, Ubeda, Jaén...
Fieles a los mandatos de la reformadora del Carmelo, la comunidad no
superaba la cifra de veintiuna monjas a mediados del siglo XVIII'®.

El de MM. Capuchinas tuvo un periplo fundacional mas aspero aun, lo
que reforzo el tépico de que aquella empresa estaba ‘“inspirada por Dios”'®.
La intencion era fundar un convento de clarisas del “primitivo rigor”; la
protagonista, una tercera profesa de singular virtud, D2 Lucia de Urefa.
Hasta en tres ocasiones fue a Roma por consejo de su confesor a gestionar
un breve papal que facilitara sus propdsitos, dada la escasa receptividad de
las autoridades granadinas. Le acompaid en estos viajes una carmelita
calzada, sor Maria de Jesus, y en el segundo obtuvo la deseada gracia de
Sixto V. Corria el afio 1587. Pero ya de vuelta, Mons. Méndez de Salvatierra,
a quien personalmente iba cometido el breve, fallecié sin formalizar la licencia,
pues antes se habia excusado por ser «muchos y pobres los conventos ya
existentes»”®. Seguramente el hecho de vivir tan sélo de limosnas dificultaba
la aceptacion de esta fundacion que significativamente se llamaba de
“‘Minimas Descalzas” (Capuchinas) del Desierto de Penitencia y con
anterioridad moraban en una casa de la calle de Elvira —después Casa de
Expdsitos-. Sor Lucia de Jesus, como se hacia llamar, fue expulsada. El
cabildo catedralicio en sede vacante no tuvo mas remedio que aceptar la bula
papal de 1589, tras su tercer viaje a Roma, y con ella una fundacion bajo la
jurisdiccion del ordinario, en una época en que aun no habia capuchinos en
Granada, y ellas eran pioneras de las capuchinas en Espafna. Pero el nuevo
arzobispo, el inflexible D. Pedro de Castro, deshizo todo y encarcel6 a la
religiosa. Hizo falta una nueva bula de Clemente VIII (1592) y el apoyo de D.
Maximiliano de Austria, a la sazén abad mitrado de Alcala la Real, para que
Castro aceptara a reganadientes que continuaran viviendo en comunidad,
aunque reforzé su derecho de visita. Con D. Pedro Gonzalez de Mendoza
mejord su suerte y en 1613 —quizas ya en su segundo enclave, las casas del
Almirante de Aragon, junto a la iglesia de S. José- llamaron a dos religiosas
del convento de Sta. Inés (sor Maria de la Asuncidn y sor Isabel de San
Antonio) para proceder al fin a la fundacién; serian respectivamente abadesa
y maestra de novicias. También se pidieron religiosas a las Descalzas Reales
de Madrid (al parecer una hija de los marqueses de Camarasa®'), pero no
vinieron. Siete monjas profesaron en 1614 en la regla mitigada. Y en 1620 se
constata la presencia de dos capuchinas foraneas, las MM. Emerenciana

'® Sanz, Granada, 661.

¥ Por extenso en Angel Tomas Fernandez Moreno, Compendio histérico chronolégico de la
fundacion maravillosa del monasterio de Jesus Maria... (Madrid: Viuda de Manuel Fernandez,
1768), 2 vols.

% M2, Luisa Garcia Valverde, “Inventario de los fondos documentales monacales femeninos
de Granada desde la Reconquista hasta la Desamortizacién de Mendizabal” (Tesis Doctoral,
Universidad de Granada, 1997), 1660.

! Probablemente sor Francisca de las Llagas, hija del segundo marqués de Camarasa,
fallecida en 1613 (Karen M2. Vilacoba Ramos y Teresa Mufioz Serrulla, “Las religiosas de las
Descalzas Reales de Madrid en los siglos XVI-XX: fuentes archivisticas”, Hispania Sacra 125
(2010): 124).
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Copons (profesa desde 1602)*? y Luisa Francisca Peralta; llegaron de Madrid,
aunque procedian respectivamente de Barcelona y Valencia. Por su parte, el
arzobispo D. Garceran Albanell (lo fue entre 1620 y1626) llamo6 a cuatro
religiosas franciscanas de Estepa: sor Isabel de San Antonio, sor Melchora de
San Miguel, sor Mariana de Santa Isabel y sor Francisca de la Madre de Dios.
El suefio se hacia realidad y en 1625 dieciséis monjas profesaron
solemnemente al fin la estricta regla de Sta. Clara?®, de este modo las
capuchinas se presentaban como herederas de las clarisas primitivas.
Veinticuatro religiosas compondrian este convento, sin contar enfermas y
novicias, puesto bajo el nombre de Jesus y Maria o de la Presentacién.
Gracias a la aportacidon de las dotes lograron comprar a un precio razonable
unas casas junto a la Pescaderia, que habian sido del genovés Rolando
Levanto. En 1629 se trasladaron definitivamente a dicho inmueble, junto a la
Catedral de Granada, hoy desaparecido. La iglesia conventual, iniciada en
1638 para sustituir el primer y estrecho oratorio, no se dedicé hasta el afio
1680 por el arzobispo de la ciudad y con presencia de los tribunales y
“cuerpos distinguidos”. No era de grandes dimensiones, conteniendo solo tres
altares adornados y el presbiterio. Siempre destacaron por su «vida
mortificada y penitencia»?®; su silencio era absoluto y «tres dias solamente se
les ven los rostros, el dia de abito, de la profesién y de su entierro»®. Radico
tempranamente en este cenobio la hermandad de las Cinco Llagas, formada
por treinta y tres hermanos, nacida de la inspiracién de una religiosa, sor
Ursula de San Diego (+1621), a quien Cristo habia pedido que celebraran
una misa los cuartos domingos de cada mes a devocién de sus llagas®.
También veneraban una imagen del Ecce-Homo de gran devocion?’. En torno
a treintaicinco religiosas se contaban en el siglo XVIII%.

La firme resistencia a fundaciones de D. Pedro de Castro solo cedio
ante la Casa de Recogidas. Claro que no se trataba de un convento, sino de
un beaterio consagrado a Sta. Maria Egipciaca y regido por algunas beatas.
Nacié en 1595 y durante siglos fue el lugar de encierro de mujeres recogidas
de la calle, o jovenes “muy libres” (a veces huérfanas y desamparadas, con
temor a “perder su honra”), ademas de otras mujeres ingresadas alli por la
justicia o por expreso deseo de sus familiares e incluso de sus maridos?®.

2 Una de las primeras capuchinas espafiolas (Valentin Serra de Manresa, “Alguns aspectes
de la primitiva legislacio de les clarisses caputxines. Espiritualitat i vida quotidiana”, Analecta
Sacra Tarraconensia 76 (2003): 189).
% valentin Serra de Manresa, “La vida quotidiana de les clarisses caputxines a Catalunya i
Mallorca: des de la fundacié a les primeres constitucions generals (anys 1599-1927)”,
Analecta Sacra Tarraconensia 75 (2002): 129.
2 Lachica, Gazetilla, Papel XXXIX, [hoj. 2].
% Nicolas Torrecilla, La primera y penitentisima religion de Madre Capuchinas en Espana...
SMurcia: Juan Fernandez de Fuentes, 1646), 2.
6 Miguel Luis Lopez[-Guadalupe] Mufoz, “Contrarreforma y Cofradias en Granada” (Tesis
Doctoral, Universidad de Granada, 1992), 569-570. Con el apoyo de D. Pedro Guerrero
venian combatiendo la prostitucion desde la década de 1570 (Andrés Moreno Mengibar y
Francisco Vazquez Garcia, “Poderes y prostitucion en Espafa (siglos XIV-XVII)”, Criticon 69
SJ 997): 43).

Henriquez, Anales, 249.
% Sanz, Granada, 661.
# Por extenso en Cristobal Conde y Herrera, Granada abierta a Dios en la fundacion de la
casa de Sta. Maria Egypciaca... (Granada: Antonio Henriquez, 1760).
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Bajo la supervision de Castro, y con el apoyo de un grupo de honrados
vecinos, muchos de ellos vinculados a la jesuitica congregacion del Espiritu
Santo dirigida por D. Gabriel Lépez>°, dieciocho personas se cuentan entre
sus fundadores®'. Ciertamente, el prelado abanderaba la campafia para
cerrar la mancebia, ese refugio de “mujeres livianas” y en este caso no
escatimé esfuerzos, logrando incluso el amparo real por medio de dos reales
cédulas de Felipe Ill (1602 y 1603). Un acendrado pietismo y el deber moral
del arrepentimiento guiaban esta fundacién®. En este caso concreto, las
beatas regirian y servirian la casa, a la vez que se mostraban como ejemplo
para aquellas mujeres arrepentidas; por ello, debian destacar por su
capacidad de persuasion, sacrificio y oracion, asi como por proponerles
santas lecturas. Dos mujeres comenzaron a regir el beaterio, hasta la llegada
de una noble portuguesa, Maria de la Concepcion (+1626). Ligada a las
beatas Potencianas de Granada, tras venir de Madrid, se dice que vivia en
una cueva hasta que fue llamada a esta galera, que se ubicé en la calle de la
Veronica, llamada mas tarde Calle de Recogidas. Su iglesia, con una nave y
cupula, se construyd entre 1609 y 1643, contando la casa ademas con un
patio porticado. El régimen de vida que llevaban era muy estricto, pues no
debian comunicarse entre si ni hablar de su vida pasada, realizaban labores
de manos y obras espirituales, destacando la oracion, la confesion y el
aprendizaje de la doctrina cristiana, en un proceso de «paternalismo
alienante»”™?. Algunas tras salir del régimen de reclusién se quedaban en
condicion de beatas. En esa linea moralista que caracterizaba al centro en
1747 acogid a la congregacion de Maria Stma. de la Esperanza,
popularmente conocida como “‘Ronda del Pecado Mortal” y mas tarde aun
residio alli una hermandad de Via Sacra. Las reclusas eran setentaiséis en
1787 y veintiuna las beatas que las custodiaban®*.

La trayectoria franciscana de rigidez y primitiva observancia ya
sefialada tiene un dltimo jalén en el convento granadino del Sto. Angel
Custodio, de franciscanas recoletas, que precisamente se inspiraban en los
franciscanos descalzos espafioles o alcantarinos. La fundadora del Angel
Custodio, sor Maria de las Llagas (en el siglo D?. Maria Cobos Centurion, hija
del marqués de Camarasa), habia profesado en Estepa en el convento de
clarisas de Sta. Maria de Jesus, propio de la familia de sus abuelos maternos,
los marqueses de Estepa. De alli vino junto a otras religiosas (sor Ana de
Cristo Jesus y sor Maria de Santa Clara, tia materna de la fundadora y
primera abadesa del convento granadino), a las que se unieron tres del
mismo origen que ya estaban en las Capuchinas de Granada (sor Melchora,
sor Mariana y sor Francisca). Corria el afio 1626 y la fundacion se hizo con la
actitud resignada de su padre el marqués, que sofnaba para su hija destinos
mas altos, aunque prefirid que estuviera en el claustro antes como “madre”

* Vid. Miguel Luis Lopez[-Guadalupe] Mufioz, La labor benéfico-social de las cofradias en la
Granada Moderna (Granada: Universidad, 1994), 125-130.
" Laura Sanchez Linares, “‘Recogimiento de mujeres en la Edad Moderna. El beaterio de
Santa Maria Egipciaca de Granada” (Trabajo Fin de Master, Universidad de Granada, 2012),
44.
%2 José Manuel Gémez-Moreno Calera, La arquitectura religiosa granadina en la crisis del
eI)R;enacimiento (1560-1650) (Granada: Universidad, 1989), 188.

Ibidem, 189.
% Sanz, Granada, 658.
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que como “hija”*, y asi fue, pues sor Maria de la Llagas seria abadesa desde

1630 hasta su muerte, en 1675. La fundacion no fue facil; el Ayuntamiento de
Granada hacia constar «la muchedumbre de pobres y crecido numero de
familias religiosas>>36. También se oponian otros conventos y el arzobispo
Albanell, que exigia una dotacién econdémica suficiente y no sélo lo allegado
en concepto de dotes; para ello aportaba la fundadora la legitima heredada
de su madre, ya difunta, con un montante de 20.000 ducados. A su llegada se
albergaron durante cuatro dias en las Capuchinas y, estando vacante la sede
granadina, se establecieron en unas incomodas casas del Campo del
Principe, gracias a la mediacién de sus parientes los marqueses de Armufa:
aquello era «palacio de la santa pobreza y casa del desengafo de las
vanidades del mundo»® . Dos afos mas tarde pasaron a una excelente
mansion, por decreto del nuevo arzobispo-cardenal D. Agustin de Spinola, de
origen genovés como la familia materna de sor Maria. Alli permanecieron sélo
unos meses, pues la mansion tenia dueno, un regidor de Cordoba, que logré
una sentencia reparadora del atropello, que obligaba a marchar a las monjas.
Desde 1629 su ubicacidn definitiva, donde se mantuvieron hasta la |l
Republica, fue en la céntrica calle Carcel Baja. Alli compraron varias casas
junto al célebre Pilar del Toro, mientras se recibian otras colindantes de la
mano de benefactores como D. Antonio de Espinosa, padre de tres hijas que
profesaron en el convento, y en cuyas casas acabd construyéndose la
imponente iglesia conventual, con traza de Alonso Cano, entre 1653 y 1661%.
Iglesia y convento merecieron el epiteto del «Escorial pequefio» *°
abundando en él obras de maestros italianos y sobre todo del citado Alonso
Cano. Hasta los primeros anos del siglo XVIII dio este convento casi una
veintena de “hijas famosas en virtud” y fama de santidad, cuyas biografias
quedaron impresas*’. Se fundé con un limite de veinticuatro religiosas, que
luego se elevd hasta treintaitrés, lo que se mantenia en el siglo XVIII
(treintaiséis en 1752)*'. Fue un convento muy frecuentado, a causa de su
nobleza y proximidad, por los canonigos de la catedral granadina. Y en él
florecieron dos congregaciones clericales, la de S. Francisco de Sales, de
curas parrocos, y la de S. Pedro, de sacerdotes en general. Ya en el siglo XIX
llegd a este convento la hermandad del Stmo. Cristo de San Agustin,
procedente del cercano de agustinos descalzos.

% Vid. Miguel Luis Lopez-Guadalupe Mufioz y Rafael Lépez Moya, “Vida y hagiografia de Sor
Maria de las Llagas, la fundadora-“‘marquesa” del convento del Angel Custodio de Granada”, en
Perfiles y Figuras del Franciscanismo Andaluz, ed. Manuel Pelaez del Rosal (Cordoba: El
Almendro, 2009), 221-249.
% | achica, Gazetilla, Papel XXVI, [hoj. 2].
" Fr. José Antonio de Hebrera, Vida exemplar de la excelentisima sefiora y venerable madre
sor Maria de las Llagas, marquesa de Camarasa, fundadora y abadesa... (Zaragoza:
Domingo Gascon, 1698), 123.
% Vid. Miguel Luis Lépez-Guadalupe Mufioz, “Crear la comunidad, sofar el templo: los inicios
del convento del Angel Custodio de Granada”, en Las Clarisas. Ocho siglos de vida religiosa y
cultural (1211-2011) (Cérdoba: Asociacion Hispanica de Estudios Franciscanos, 2014), 361-380.
% José Carlos Madero Lopez, “El Convento del Angel en la literatura del XVII y XVIII",
EntreRios 21-22 (2014): 151.
0 Vid. Fr. Tomas de Montalvo, Vida prodigiosa de la extatica virgen y venerable madre sor
Eeatriz Maria de Jesus... (Granada: Francisco Dominguez, 1719).

Sanz, Granada, 661.
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La recoleccién agustiniana tuvo un foco femenino destacado en
Granada. Nace a impulsos de las mismas religiosas, destacando en la corte
la figura de sor Mariana de San José (1568-1638)*?, quien veneré como
madre a Sta. Teresa, era lectora asidua de S. Pedro de Alcantaray a la vez
inspiraria la reforma de las mercedarias descalzas. A esta religiosa se debe la
aprobacion de la regla de las agustinas recoletas por el papa Paulo V en
1619, con una exigencia muy estricta y un maximo de veinte religiosas de
coro y tres freilas por convento; esta regla se extendid a todos los de
agustinas recoletas en 1625. Sor Mariana fue un referente para sor Antonia
de Jesus (Antonia Lépez Jiménez en el siglo, 1612-1695), fundadora de la
recoleccién agustiniana en Granada®. Ella misma se sintié fascinada por el
carisma teresiano, pero se inclind por la influencia agustina, que le brindd
mas facilidades, ocupando durante casi un afo un cuarto en la casa paterna,
apartada del mundo. En 1634 recibia como beata el habito agustiniano,
profesando al afo siguiente. Se hizo acompafnar de otras beatas, como
Josefa de San Agustin, su hermana, Eugenia de Jesus, prima suya, o Isabel
de Jesus, en un lugar del Albaicin frontero a la plaza de Bibalbonut, sitio
incobmodo pero que contaba con la cercania de los religiosos agustinos
descalzos (Ntra. Sra. de Loreto). Entre estos y el propio pensamiento de la
religiosa transcurria la vida de aquel beaterio —que logré reunir a veinte
doncellas de buena familia-, hasta que una escision de la comunidad hace
que abandonen el lugar una decena de beatas buscando mejor acomodo en
la ciudad baja, en concreto en la calle Angosta de la Botica, muy cerca de la
Catedral, en una casa que pertenecié a la Inquisicién. Era el afio 1643 y
comenzaba una década de zozobras en la que esta comunidad del centro de
la ciudad se dejé influir por diversos personajes, incluidos sus confesores,
interviniendo a favor de las monjas el monasterio de la Encarnacion de
Madrid* e incluso la reina D2 Mariana de Austria. Tras recibir una real
provision de Felipe IV amparando esta fundacion (1651), el arzobispo D.
Martin Carrillo de Alderete les impuso el numero maximo de diez religiosas
sin dote, debiendo satisfacer las demas la dote de mil ducados. Muerto el
prelado, el dean de la Catedral trasladé el Stmo. Sacramento y subi6 a dos
mil la cuantia de la dote; sélo entonces obtuvieron licencia municipal (1654) y
se pidieron religiosas a la Encarnacion de Valladolid (sor Maria de San
Francisco —que seria priora-, sor Gregoria del Espiritu Santo y sor Antonia de
la Madre de Dios), las que establecieron la clausura. En enero de 1655 -aun
no habia llegado a Granada el nuevo arzobispo, D. José Argaiz-, catorce
beatas, encabezadas por Antonia de Jesus, recibieron el habito, quedando a
la espera otras cuatro por falta de la edad reglamentaria. La M. Antonia
estuvo en este convento de Jesus, Maria y José hasta 1665, en que partio
para seguir su estela de fundaciones siempre bajo el prisma de la recoleccidn

“2 Viid. Luis Mufioz, Vida de la Venerable M. Mariana de S. Joseph, Fundadora de la
Recoleccion de las Monjas Agustinas... (Madrid: Imprenta Real, 1645).

*3 Por extenso en Antonio Ceballos Guerrero, “El convento de Santo Tomas de Villanueva:
una aproximacion a los conflictos fundacionales en la Granada del siglo XVII,
http://www.bibliotecavirtualdeandalucia.es/catalogo (consultado el 31 de enero de 2015).

* Fundado en 1611 al amparo de la reina Margarita de Austria; mantenia correspondencia
con el Corpus Christi de Granada: Angel Pefia, “En las manos de Dios. Madre Mariana de
San José, fundadora”, http://www.autorescatolicos.org/misc02/angelpena79.pdf (consultado el
31 de enero de 2015).

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

132



Miguel Luis Lopez-Guadalupe

(«constante ejercicio de obediencia, oracién y mortificacién»)*®: Chiclana y
Medina Sidonia, donde muri6. En 1671 el convento se traslado
definitivamente con la aquiescencia del arzobispo Escolano a la calle Gracia,
donde permanece, dotandose de una magnifica iglesia ya con el titulo del
Corpus Christi, edificada gracias a la aportacion de los indianos José y Lucas
Aguilar y Rebellido, trazada por Cano y construida por Juan Luis Ortega,
como la del Angel Custodio, consagrada en 1686 y concluida en 1694.
Preside el altar mayor de este espacioso templo, «el mayor que poseen
religiosas en esta ciudad»*®, la excelente pintura del triunfo de la Eucaristia
de Juan de Sevilla (1685). Especiales festejos habia en este convento los
dias de Sta. Inés y del Dulce Nombre de Maria, asi como las fiestas de S.
Eloy y la Asuncidon, ambas a cargo de la congregacion de plateros. Pudo
llegar a tener un maximo de cuarenta y ocho moradoras en 1752

Quedaba otra porcién de beatas agustinas (diez, inspiradas por la M.
Antonia, entre las que destacaba Maria de San José, que le sucedié como
superiora) en el Albaicin, junto a la muralla de la Alcazaba Cadima, que pudo
alcanzar licencia arzobispal como beaterio en 1636, si bien se asentd como
tal cuando se les concedié un oratorio privado (1643), bajo los auspicios de
los agustinos descalzos. Al poco tiempo se produjo la referida escision
capitaneada por la M. Antonia. La ruptura se rode6 de un halo sobrenatural,
afirmandose que en manos de una beata cayd un prodigioso papel en el que
se leia: «El mudar de lugar no hace santos, sino las costumbres»*®.En
opinion de A. Ceballos adquiriria el titulo de Sto. Tomas de Villanueva tras la
beatificacion de este santo en 1658; en suefios el santo comunicé a una de
las beatas que nada le faltaria bajo su advocacion. A Maria de San José le
sucedieron al frente de este beaterio las hermanas Heylan, primero Maria de
Santa Clara y después Elena de la Cruz. Un intento de fundacién conventual
por el arzobispo Escolano en 1668 desatd un aluvion de contradicciones vy
resulté fallido, dejando en un limbo juridico a la comunidad, pese al apoyo de
Roma; solo pas6 a ser convento, con veintidos religiosas en 1676, en el
episcopado de Fr. Francisco de Rois y con licencia papal. Para ello hizo venir
a tras religiosas del convento de Jesus, Maria y José: sor Isabel Maria
Evangelista (como priora), sor Luisa de San José y sor Teresa de Jesus.
Debieron llevar una vida muy estrecha, como correspondia al rigor de su
fundacion®, y, desde luego, su iglesia, que hoy mantienen, construida hacia
1650, es realmente pequefia, con una nave y una fachada extremadamente
austera. Ardio en las revueltas de diciembre de 1933 y fue reconstruida en los
afios cuarenta. No mas de veintiséis religiosas se contaban en 1747°".

> Garcia, “Inventario”, 1990.

5| achica, Gazetilla, Papel XLII, [hoj. 3].

*" Sanz, Granada, 658.

8 José Carlos Madero Loépez, “El convento de MM. Agustinas Recoletas del Corpus Christi”,
EntreRios 21-22 (2014): 195.

9| achica, Gazetilla, Papel XXIV, [hoj. 2].

% Antonio Ceballos Guerrero, “El convento de Santo Tomas de Villanueva de Granada.
Mentalidad primera y evolucidon”, en La clausura femenina en el Mundo Hispdnico: una
fidelidad secular, en ed. Francisco Javier Campos y Fernandez de Sevilla (San Lorenzo del
Escorial: Instituto Escurialense de Investigaciones Historicas y Artisticas, 2011), 1l, 587-604.
*" Sanz, Granada, 660.
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Como “exemplarisima recoleccion” de S. Bernardo se fund6 en 1682 el
ultimo convento de este estudio, de las MM. del Cister y consagrado a S.
lldefonso. La recoleccion de esta antiquisima orden habia surgido en Perales
(Palencia), con autorizacion regia y del Nuncio, en 1594, trasladandose
pronto las religiosas a Valladolid®?. En Granada sus origenes estan en una
dilatada historia de beatas granadinas de impronta carmelitana y origen
nobiliar, las Potencianas, regidas originariamente (1566) por Potenciana de
Jesus y ubicadas en la Antequeruela, cerca del convento de los Martires —
donde recibieron auxilio espiritual de S. Juan de la Cruz- y las Melchoras,
sitas muy cerca de las anteriores y encabezadas por Melchora de los Reyes y
Beatriz de la Encarnacion, que en 1677 fueron agregadas a las primeras.
Eran, por entonces, una treintena de beatas®®, a las que el arzobispo Fr.
Alonso Bernardo de los Rios, bajo cuya autoridad se encontraban, les dio una
salida mas estable con la fundacion del convento, haciendo llamar a tres
religiosas del Cister recoleto de Malaga (que databa de 1604): sor Antonia de
San Bernardo, sor Andrea Maria de la Encarnacion y sor Claudia Juana de la
Asuncion. Profesaron veinte monjas y tres legas. Se establecieron
definitivamente en la Carrera del Darro en 1694, en casas de D. Juan de la
Torre, tras pasar por la antigua capilla de S. Onofre, en la cuesta de Gomérez,
la que fueron judicialmente conminadas a abandonar; era ya arzobispo D.
Martin de Ascargorta. La iglesia de este convento, con una sola nave y
cupula con linterna, es sencilla y austera, datando de comienzos del siglo XIX.
Blasonaba de una imagen de la Asuncion que habia sido donada en la época
del beaterio por S. Juan de la Cruz. Baste decir, respecto a su modo de vida,
que hasta 1712 tuvieron prohibicion estricta de comer carne durante todo el
afo. Con el titulo de San Miguel admitieron una hermandad en este convento,
que no superaba la treintena de moradoras en 1752%.

Caracteristicas generales de la extension de la descalcez

El fendmeno de la descalcez y la recoleccidn nacié y se extendié con
una aureola espiritual dificil de superar. Nacia con afan de continuidad
respecto a la lIglesia primitiva y este era un marchamo con gran
predicamento: el discurso de los origenes, con su afan de sublimacién y de
«construccion de la legitimidad institucional»®, en el caso concreto de las
ordenes religiosas, la vuelta a la regla originaria, el restablecimiento de su
sencillez, que era a la vez su rigor. En el caso granadino, la fundacion de
conventos en los reinados de los Reyes Catolicos y de Carlos V resultd
proverbial y muchos de ellos conservaban un indudable prestigio, pero las
nuevas ordenes reformadas lograron abrirse camino un siglo después de la
conquista de la ciudad gracias a su “superioridad” espiritual. Y no les resultd
facil conseguir sus fundaciones en virtud de los intereses creados, maxime en

%2 Fr. Maria Damian Yafiez Neira, “El monasterio cisterciense de Perales, cuna de la
recoleccion”, dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/2487155.pdf (consultado el 31 de enero de
2015).

*% Garcia, “Inventario”, 2048.

* Sanz, Granada, 660.

% Jaime Garcia Bernal, “La narrativa fundacional y la escritura de la historia de los
mercedarios descalzos de Andalucia: el convento de La Almoraima”, en Iglesia Memorable.
Croénicas, historias, escritos... A Mayor Gloria. Siglos XVI-XVIll, ed. Angela Atienza (Madrid:
Silex, 2012), 205.
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una ciudad venida a menos tras la rebelion de las Alpujarras. Algunas
observaciones generales se derivan del analisis de este proceso.

1. Durante mas de un siglo (1567-1682) surgieron estos conventos
reformados y, como tantos otros aspectos de nuestro Siglo de Oro, el
esplendor espiritual contrastaba con la precariedad material. En todo caso,
poco necesitaban, pues nacian bajo el prisma de la pobreza y la austeridad.
El mismo Felipe Il abogaba en 1595 por unas dotes no muy elevadas, pero a
cambio unas rentas firmes. Con el paso del tiempo, se asentaron estas
fundaciones, enriquecieron su patrimonio y estabilizaron sus rentas —aunque
nunca se vieron exentas de dificultades materiales-, pero mantuvieron con
plena frescura esa heroicidad espiritual de sus origenes, que las distinguia de
las fundaciones de otros tiempos.

2. Pese a tratarse de O&rdenes religiosas diversas, el Carmelo
reformado fue un referente comun y, por supuesto, la ingente personalidad de
Teresa de Avila. La fundadora no pudo estar presente en Granada, pero si
una de sus mas estrechas colaboradoras, sor Ana de Jesus, ademas de fray
Juan de la Cruz (prior en el convento de carmelitas descalzos de los Matrtires),
cuyo espiritu y direccion inspird los primeros tiempos del convento femenino
de San José. Y no s6lo a las monjas carmelitas, también se conoce su
ascendencia sobre dos beaterios prestigiosos, estratégicamente ubicados en
las cercanias de dicho convento de los Martires. Siguiendo la estela de
Teresa, muchas monjas de distintas érdenes adoptaban el sobrenombre “de
Jesus” al profesar y su obra fundadora inspir6 a otras religiosas, como ocurre
con sor Mariana de San José y la recoleccion agustina, movimiento que
tendria en Granada amplia repercusién. De hecho, su introductora en
Granada, sor Antonia de Jesus, leia con asiduidad el Libro de la Vida y el
Libro de las Fundaciones, que sin duda inspir6 su propia obra. Las
franciscanas descalzas y las capuchinas eran an todo deudoras de la
tradicion serafica, contando con una linea propia de ricas iniciativas
reformadoras. Todos los conventos femeninos, empero, conservaban alguna
imagen de la Santa de Avila.

3. Los agentes de estas reformas eran las érdenes religiosas, pero
mas exactamente mujeres de singular inquietud espiritual. Se forman en
conventos reformados e inspiran la reforma y/o fundacion de otros. Estos
episodios se deben a marcadas personalidades, que impregnan todo con la
ejemplaridad de vida, obediencia y mortificacion, de los que parece nacer una
paz interior y armonia social, en un sobresaliente contraste barroco. En
muchos casos la inquietud nace de beatas o terceras (Los Angeles, Sta. Inés,
Capuchinas, Sta. Maria Egipciaca, Tomasas, Corpus Christi, S. Bernardo),
como paso previo a la profesion religiosa. Este paso era un triunfo espiritual,
también un éxito social.

4. Otra via comun, exigida para legitimar una fundacién, era atraer a
profesas de otros conventos, que traspasan el testigo y ocupan durante los
primeros anos la direccion de la comunidad. Hay toda una vectorializacion en
este sentido:
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+ Cordoba/Alcaudete/Malaga — Los Angeles.
* Concepcion — Sta. Inés — Capuchinas.

» Beas/Toledo/Avila — Carmelitas Descalzas.
* Madrid/ Estepa — Capuchinas.

» Estepa/Capuchinas — Angel Custodio.

* Valladolid — Corpus Christi — Tomasas.

* Malaga — S. Bernardo.

Y el proceso continua saliendo a fundar a otros lugares. Todo ello sin
contar con la influencia directa de la corte, a través de decretos regios, o de la
intercesion de miembros de estirpe real, como la reina Mariana de Austria o el
abad Maximiliano de Austria.

5. A diferencia de las antiguas fundaciones, estas comunidades
resultan muy limitadas en el numero de religiosas: 21 en las Carmelitas
Descalzas, 33 en el Angel, 24 en las Capuchinas, sobre 20 en las Tomasas y
alrededor de 30 en S. Bernardo. Se busca una viabilidad econémica, pero
sobre todo un clima que favorezca una intensa espiritualidad. Para ambas
cosas la solidez de las dotes —_moderadas en muchos casos: entre 1.000 y
2.000 ducados- era vital y asi se les exigié. En todos los casos, tras
donaciones iniciales y alquileres, lograron la compra de los inmuebles que
habitaban, ampliandolos siempre con casas y solares colindantes.

6. Son iniciativas claramente femeninas, con mujeres modestas
(Antonia Lopez) y generalmente distinguidas (Lucia de Urefa, la enigmatica
Maria de la Concepcion, Maria de los Cobos), «fundaciones para si
mismas» ®°, si bien se vieron apoyadas por personas poderosas, como
Rodrigo de Ocampo, los Agreda, los Granada Alarcén, Ana de Pefiaranda,
los oidores Laguna y Mercado, Rolando Levanto, Juan de la Torre,
personajes indianos, los marqueses de Campotéjar, los de Armufa, los
duques de Sesa..., y, por supuesto, eclesiasticos, empezando en muchos
casos por los mismos arzobispos y el cabildo catedralicio.

7. También como expresion barroca, destaca la austeridad de las
religiosas con la magnificencia, aunque no en todos los casos, de los
templos; salvo excepciones responden al modelo de nave unica y portada
sencilla. Si pequenos fueron los de Capuchinas, Recogidas o Tomasas, es
indudable que los del Angel y el Corpus Christi alcanzaron un nivel delirante.
Todo para la “casa de Dios”, obras costosas que contrastaban con la pobreza
de las celdas. En ocasiones su construccion y ornamentacién fue rapida
(Angel Custodio), pero en otros se extendié durante cuatro décadas
(Capuchinas). Ademas, los conventos femeninos aspiraban a abrirse un
hueco en el centro de la ciudad, para mayor comodidad y posibilidad de
limosnas. No todas lo lograron: Sta. Inés, Tomasas y Bernardas
permanecieron en un decadente Albaicin; Los Angeles, en las apartadas
Vistillas.

% Angela Atienza, Tiempos de conventos, (Madrid: Marcial Pons, 2008), 327.
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8. Todas las fundaciones se relatan con una enorme carga
providencial, fruto de la voluntad divina en medio de un mar de adversidades.
De esta forma se sublimaban las virtudes del claustro. Por supuesto, se
reforzaban con la santidad de muchas religiosas (con “don de lagrimas”, de
anticipacién/prevencion o de consejo, éxtasis y visiones, ostentaciéon de
sangre y dolores, curaciones, suaves fragancias, frugalidad en vestir y comer,
cumplimiento en el coro y, en general, un amplio elenco de prodigios y
sefiales divinas), y con la consignacion de anécdotas sobrenaturales, que en
muchos casos se patentizaban en la materialidad de imagenes sagradas e
incluso en la ereccién de hermandades o congregaciones de seglares. Era
una santa competencia espiritual que reforzaba el poder de atraccién de cada
convento y a la vez su status social.

9. Aunque ligadas en muchos casos a las ramas masculinas de sus
respectivas ordenes, lo cierto es que en Granada, y en todos sitios como
reclamaba el concilio de Trento, acabaron sometidas a la autoridad del
ordinario. El prelado tenia mucho que decir —y gestionar- en la fundacion, en
la direccion espiritual, en la dotacion de los conventos y del ingreso de
algunas religiosas, en el control de sus cuentas y a través del derecho de
visita. El regio patronato en Granada, conseguido mucho antes de la
universalidad que alcanzo en los reinos hispanicos al mediar el siglo XVIII,
reforzaba esa tendencia desde los origenes. Y salvo casos puntuales de
tenaz oposicion (D. Pedro de Castro), la postura episcopal acabo
favoreciendo las fundaciones, sin duda porque, pese a su excesiva
proliferacion, respondian a una inquietud espiritual tanto como a una
necesidad social.

10. En suma, la proliferacion de conventos, incluidos los reformados,
trasluce la mentalidad dominante en el Antiguo Régimen, en concreto en
torno a la mujer, especialmente la mujer honrada y de medio o alto status
social. En este sentido, el beaterio significaba provisionalidad y el convento,
estabilidad; de ahi el paso de uno a otro. El claustro imponia una vida
ordenada para la mujer, con el consiguiente dominio de sentimientos y
pasiones; era una salida digna para las abundantes hijas de familias al menos
medianamente acomodadas. Estos conventos de tercera o cuarta generacién
rara vez alcanzaban el tinte aristocratico de los de un siglo atras, pero no por
ello dejaban de cumplir el papel que se les otorgaba. En el caso excepcional
del beaterio de recogidas, esa funcién social iba mas alla, no soélo con el afan
de controlar y dominar a la mujer, sino también el de castigar y corregir sus
faltas y desvios, que, no se olvide, era una forma de preservar el sentido
patriarcal de la honra y el honor.
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RESUMEN

Tras la renovacion de la Tregua de los Doce Anos, en Bruselas se
manifestaron diversas sensibilidades politicas sobre la misma. Entre ellas, fueron
particularmente importantes algunas relacionadas con las formas de espiritualidad
que se encontraban en vigor en el espacio aulico madrilefio. Es lo que sucedid con
los confesores de los archiduques Alberto e Isabel, los cuales presentaron puntos
de vista diferentes, pese a que la historiografia tradicional los ha visto como un
binomio que actué siempre de mutuo acuerdo. El confesor dominico de Alberto,
ifiigo de Brizuela, expresd una opinién prudente que salvaguardara los intereses
hispanos en los Paises Bajos. Mientras, Andrés de Soto, confesor recoleto de Isabel
y proximo a Gracian de la Madre de Dios, lucho por el triunfo del catolicismo por
encima de los intereses de la Monarquia Hispana. El presente articulo, expone las
actitudes politicas de los dos confesores, sus diferencias y las razones que pueden
explicarlas.

PALABRAS CLAVE: Confesores de principes, historia de la corte, historia religiosa,
ordenes religiosas, redes politicas

THE TWELVE YEARS TRUCE (1609-1621): ARCHDUKE'S CONFESSORS,
SPIRITUALITY AND POLITICS IN FLANDERS

ABSTRA CT

In Brussels, different political views were expressed on the occasion of the
conclusion and the renewal of the Twelve Years Truce. These were accorded to
different forms of spirituality of Madrid's court. Archdukes Albert and Isabel's
confessors, known in the historiography as a pair working hand-in-hand, expressed
differing opinions. Albert's Dominican confessor, Ifiigo de Brizuela, voiced a cautious
view which was aimed to preserve Spanish interests in the Catholic Netherlands.
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Andrés de Soto, Isabel's Recollect confessor and close to Gracian de la Madre de
Dios, was struggling for the victory of Catholicism. Their political actions and its
reasons will be covered by this paper.

KEYWORDS: princes' confessors, court studies, religious history, religious orders,
political networks.
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LA TREGUA DE LOS DOCE ANOS (1609-1621):
LOS CONFESORES DE LOS ARCHIDUQUES, ESPIRITUALIDAD Y
POLITICA EN LOS PAISES BAJOS CATOLICOS'

Pierre-Francois Pirlet
(Universidad de Lieja)

INTRODUCCION

El 3 de abril de 1620, la Junta que se habia reunido en Bruselas con el fin
de valorar las consecuencias del final de la Tregua de los Doce Afos,
presentd sus conclusiones. Después de examinar la situacién politica de los
Paises Bajos catdlicos, indicd que la falta de dinero no permitiria la victoria de
las tropas hispanas sobre las de los neerlandeses. Debido a los multiples
gastos, el Tesoro hispano no permitia reunir los 348.000 escudos anuales
necesarios para pagar al ejército. Por lo tanto, los miembros de dicha Junta
recomendaron a Felipe lll la prolongacién de la Tregua, procurando mejorar
los términos de la misma para que la situacién de los catdlicos en las
provincias rebeldes y en las que habian permanecido fieles pudiera aliviarse.
La Junta sugiri6 igualmente la reorganizacién de las fuerzas militares para
concentrar los esfuerzos en las Indias Orientales, donde los neerlandeses
ponian en peligro los intereses comerciales hispanos?.

Dichas recomendaciones se explican desde el hecho de que una nueva
guerra tendria un resultado final incierto. Los miembros de dicha Junta,
designados por orden real, estaban bien informados sobre el asunto:
Ambrosio Spinola era capitan general de los ejércitos hispanos en los Paises
Bajos, Rodrigo Nifio y Lasso, conde de Afover, dirigia practicamente la Casa
de los Archiduques?®, ifiigo de Brizuela era el confesor del archiduque Alberto
y miembro del Conseil d Etat en Bruselas, Juan de Villela era superintendente
de la justicia militar y miembro del Conseil de Guerre en los Paises Bajos*, y
Pierre Pecquius, Chef-Président de los Consejos de Estado y Privado en
dichas tierras. Por lo tanto, todos eran miembros de los mas elevados
circulos de la administracion de los Paises Bajos y tenian un buen
conocimiento de la gestién politica de dichas tierras®.

'El presente trabajo es una versién corregida, aumentada y traducida al espafol (por José
Eloy Hortal Mufioz) de parte de un trabajo que ya presenté en las Actas del Il Encuentro de
Jovenes Investigadores en Historia Moderna de la Fundacion Espafiola de Historia Moderna,
celebrado en la Universidad Rey Juan Carlos el 1y 2 de julio de 2013.

% Archives Générales du Royaume (AGR), Secrétairerie d'Etat et de Guerre, reg. 184, s. f.,
consulta, 3 de abril de 1620.

*El papel de Rodrigo Nifio y Lasso ha sido estudiado principalmente por D. Raeymaekers:
One Foot in the Palace. The Habsburg Court of Brussels and the Politics of Access in the
Reign of Albert and Isabella, 1598-1621, Lovaina 2013, capitulo 6.

* Gil Gonzalez Davila: Teatro de las grandezas de la villa de Madrid, Madrid 1623, pp. 484-
485.

® Archivo General de Simancas (AGS), Estado, leg. 634, s. f., consulta del Consejo de Estado
de Madrid, 18 de agosto de 1619; AGR, Secrétairerie d'Etat et de Guerre, reg. 182, s. f.,
Felipe Ill a Alberto, 23 de abril de 1619.
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En Madrid, la situacién se percibia de forma diferente y varias razones
apuntaban a la necesidad de reiniciar la guerra: los neerlandeses dominaban
el comercio con las Indias y amenazaban la economia hispana. Del mismo
modo, las Provincias Unidas se estaban reforzando politicamente y las
guerras en el Imperio y contra Francia favorecian su posicion estratégica.
Finalmente, la caida del duque de Lerma y el ascenso de Zufiiga, hicieron
cambiar las orientaciones politicas de la Corona.

En Bruselas, pese al consejo de la Junta, la situacion era también
complicada, pues el entorno de los Archiduques se dividid frente a la
estrategia propuesta. Diversas corrientes de pensamiento se instalaron en el
Palacio de Coudenberg y una corriente belicista se opuso a las negociaciones
de paz sugeridas por la Junta. En resumen, esta coalicién sostenia que la
defensa del Catolicismo implicaba un enfrentamiento militar con los
calvinistas neerlandeses. El nuncio Guidi di Bagno, que habia sido informado
de que Isabel y Spinola trabajaban con el fin de llegar a una paz, escribi6 a
Roma el 31 de julio de 1621. Segun su opinién, la paz seria nefasta, tanto
para el Catolicismo como para la Casa de Austria. Del mismo modo,
precisaba que algunos cortesanos eran partidarios de reemprender los
combates, y entre ellos sefialaba al confesor de Isabel, Andrés de Soto®.

La situacion era sorprendente: jlos dos confesores de los Archiduques,
que eran responsables de la ortodoxia espiritual y de la direccion moral de
sus confesados, se oponian entre ellos en una cuestion politico-religiosa! De
hecho, una serie de cuestiones enfrentaban a ambos religiosos, pese a que la
historiografia tradicional belga siempre los ha presentado como una entente
cordial. Sin embargo, si observamos atentamente las fuentes, Ifiigo de
Brizuela y Andrés de Soto presentaban en realidad personalidades y lineas
de accion muy diferentes. Sin duda, dichas diferencias se basaban en su
diferente formacion teoldgica, en su experiencia politica y de gestion, en sus
propias cualidades y en su espiritualidad. De hecho, estos dos clérigos no
veian del mismo modo el destino de los Paises Bajos catdlicos, ni la mision
confiada a sus principes soberanos.

iNIGO DE BRIZUELA

ifiigo de Brizuela nacié en Castilla en 1557. Estudié en la Universidad de
Salamanca, para posteriormente ingresar en la orden dominica, comenzando
una carrera académica que desempefd en Salamanca, Valladolid y Roma.
En 1595 fue designado por Madrid como confesor del archiduque Alberto’.

Las razones precisas que impulsaron dicho nombramiento nos son
desconocidas, pero parece claro que su pertenencia a la orden de los
predicadores fue un factor importante. Esta eleccidén se explica claramente en

® Biblioteca Apostolica Vaticana (BAV), Barberini Latini, 6812, f. 8, Bagno a Ludovisi, 31 de
julio de 1621; Carta de Tomas de Jesus a Jeronimo Gracian, 6 de diciembre de 1608, en J. L.

Astigarraga: P. Jerénimo Gracian de la Madre de Dios (1545-1614), Roma 1989, pp. 625-626.

" A. Esteban Estringana, “Brizuela y Arteaga, idigo de,” en Diccionario Biogréfico Espafiol,
comp. Gonzalo Anes y Alvarez de Castrillon, Madrid 2009, IX, pp. 482-486.
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la implicacion de Felipe Il en la formacién politica del joven Alberto. Llamado
a la Corte de Madrid por su tio®, Alberto fue designado como virrey de
Portugal en 1583. La Monarquia Hispana venia de asegurar por las armas la
unidén de los reinos ibéricos, y el “Rey Prudente” pretendia implantar en
dichos territorios un Confesionalismo conforme a los intereses Habsburgo,
por lo tanto, controlado por el rey y no por Roma®. No resulta, por tanto,
extrafio que Alberto practicara una espiritualidad muy cercana a la de su tio.
De éste modo, el influyente oficio de confesor de este principe, designado por
Madrid, se confié siempre a un religioso perteneciente a una orden proxima a
la concepcién espiritual del monarca y de la faccion “castellana” de sus
consejeros'°.

El confesor del Principe ha sido frecuentemente visto como un médico del
alma, el cual no tomaba partido en la accién o reflexion politica de su
penitente. Dicho religioso, ademas, estaria agregado al servicio privado de la
persona del Rey o del Principe. Esta explicacion, al menos para el caso
Habsburgo, no se ajusta a la realidad, pues, al contrario, el confesor del rey
ejercia las prerrogativas de un “ministro de asuntos religiosos”"", cuyo papel
consistia en administrar las provisiones y beneficios eclesiasticos. Algunos de
ellos, ademas, pueden considerarse como ministros a tiempo completo,
ejerciendo una autoridad real en diversos campos'?. La accion de ifigo de
Brizuela entronca perfectamente con el modelo de confesores reales
madrilefios: mas que un consejero espiritual privado, fue uno de los
consejeros politicos mas cercanos al archiduque, pues estuvo omnipresente
tanto en los consejos de los Paises Bajos como en el seno de la Junta
dedicadas a cuestiones militares.

El inicio de la Tregua de los Doce Afos, en 1609, y la cuestion de su
renovacion, en 1621, constituyeron excelentes ocasiones para que Brizuela
pudiera demostrar su talento como negociador politico™. A finales de 1608,
fue él quien fue enviado a Madrid para convencer al rey y a sus ministros de
la necesidad de una tregua. En esa época, el Tesoro hispano era incapaz de
financiar nuevas operaciones militares y solo un alto el fuego permitiria
mantener la integridad territorial de los Paises Bajos catdlicos. En Bruselas,
se estimaba que la pérdida de esos territorios amenazaria a la Monarquia
Hispana y a la religion catdlica, algo que para el monarca, adalid del
catolicismo, seria intolerable™. Sin embargo, la negociacién fue muy dificil,

® L. Duerloo: Dynasty and Piety Archduke Albert (1598-1621) and Habsburg Political Culture
in an Age of Religious Wars, Farnham 2012, pp. 18-24.

°J. E. Hortal Mufioz: Los asuntos de Flandes. Las relaciones entre las Cortes de la
Monarquia Hispanica y de los Paises Bajos durante el siglo XVI, Saarbriicken 2011, p. 262.
'%J. E. Hortal Mufioz: “La lucha contra la monarchia universalis de Felipe II: la modificacion
de la politica de la Santa Sede en Flandes y Francia respecto a la monarquia hispana a
finales del siglo XVI”, Hispania 237 (2011), pp. 66-68.

" Archivio Segreto Vaticano (ASV), Borghese I, 115, f. 162, Bentivoglio a Borghese, 26 de
abril de 1608.

2 M2, A, Lépez Arandia: “El confesionario regio en la monarquia hispanica del siglo XVII”,
Obradoiro de Historia Moderna 19 (2010), p. 260; L. Martinez Pefas: El confesor del rey en
el antiguo régimen, Madrid 2007, pp. 943-948.

' A. Esteban Estringana, “Brizuela y Arteaga, iﬁigo de’,..., op. cit.

" AGR, Papiers d'Etat et de I'Audience, reg. 1191-32 (510-13068), s. f., Instrucciones de los
Archiduques para Brizuela [1608]; AGS, Estado, leg 626, f. 56, Brizuela a Felipe Il [1608];
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pues se observa un quid pro quo en la correspondencia entre Felipe Il y los
Archiduques: el soberano estaba convencido de que Alberto estaba
sobrepasando sus prerrogativas y de que una paz significaria el
reconocimiento tacito de los Provincias Unidas'®; creencia que sostenian los
adversarios politicos del dugue de Lerma'®. Sin embargo, Brizuela, gracias a
sus dotes diplomaticas, tal y como muestran algunos testimonios de la
época’’, consiguido convencer a la corte hispana de la necesidad de un
armisticio. Este episodio muestra a las claras que las opiniones de Brizuela
sobre las cuestiones referentes a la defensa del Catolicismo, estaban
modeladas por sus responsabilidades de gobierno, y no por una cierta vision
de la Corona hispana. Su analisis de la situacion parece apuntar a la
necesidad de una pacificacion de los Paises Bajos que serviria para
preservar las posesiones territoriales hispanas, en lugar de reforzar el
Catolicismo. En efecto, para el dominico seria ilusorio pretender defender el
Catolicismo con una nueva accion militar, pues las condiciones financieras y
militares del territorio no lo permitian.

ifiigo de Brizuela, en tanto que miembro del Conseil d’Etat, ejerci6
igualmente misiones del Consejo en otros campos. Asi, su autoridad
abarcaba también cuestiones financieras — en 1616 fue miembro de una
comisién encargada de verificar las cuentas de la Veeduria'® -, pero también
de politica interior'®. Por lo tanto, es necesario constatar que Brizuela
presenta mas un perfil de hombre politico que de tedlogo y que su accién se
define por un cierto grado de clarividencia politica. Sin embargo, esta linea no
fue ni mucho menos la misma que adoptd el confesor de Isabel, Andrés de
Soto. Para éste ultimo, sin duda, la defensa del Catolicismo era la piedra
angular de toda politica y en dicho combate nunca se podria hacer concesion
alguna.

ANDRES DE SOTO

Andrés de Soto nacié en 1552 o 1553 en San Facundo (conocido ahora
con el nombre de Sahagun), a 70 kilometros de Valladolid. A los 20 afos,
ingres6 como novicio en la provincia franciscana de la Inmaculada
Concepcidn. Durante los afios siguientes, ocup6 diferentes responsabilidades
en el seno de la orden, tales como la de guardian de La Aguilera, cerca de
Burgos, durante 8 afios. Debemos recordar que dicho monasterio fue la cuna

AGR, Papiers d'Etat et de I'Audience, reg. 1191-32 (510-13068), s. f., Felipe Ill a Ifigo de
Brizuela, 29 de enero de 1609.

' AGR, Secrétairerie d'Etat et de Guerre, reg. 512, f. 148, Pedro de Toledo a Alberto, 25 de
enero de 1609.

'® W. Thomas: “Jerénimo Gracian de la Madre de Dios, la corte de Bruselas y la politica
religiosa en los Paises Bajos meridionales, 1609-1614", en M. Ebben, R. Fagel y R. Vermeir
(eds.): Agentes e identidades en movimiento. Espafia y los Paises Bajos siglos XVI-XVIII,
Madrid 2011, p. 302. En lo que toca a la Pax Hispanica, P. Allen: Philip Ill and the Pax
Hispanica, 1598-1621. The Failure of Grand Strategy, New Haven 2000.

' AGR, Secrétairerie d'Etat et de Guerre, reg. 512, f. 152, Pedro de Toledo a Alberto, 28 de
febrero de 1609.

'® AGS, Estado, leg. 2300, s.f., Spinola a Felipe IIl, 21 de abril de 1616.

¥ AGS, Estado, leg. 2300, f. 132, Brizuela a Alberto [1616].
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de la reforma de los Recoletos en Espaia?’. En 1599 se convirtid, por
encargo de Felipe lll, en el confesor de la archiduquesa Isabel, cargo que
ocuparia hasta su muerte en Bruselas el 6 de abril de 1625%'. Durante su
presencia en los Paises Bajos, ocupo el cargo de comisario general de su
orden para dichas tierras y, a partir de 1618, su autoridad se extendio
también a Inglaterra y Escocia®.

A simple vista, nos encontramos con que Andrés de Soto no presenta un
perfil politico tan acusado como el de Brizuela, pues no ocupd oficio alguno
en el seno de las instituciones de los Paises Bajos, y raramente fue miembro
de juntas de gobierno. Sin embargo, su influencia en la Corte de Bruselas no
fue menor. Su medio de accion residid en la predicacion y en la redaccién de
obras de erudicion catdlica y de espiritualidad. Fue al autor de diecisiete
trabajos en castellano, de los cuales cinco fueron traducidos al franceés, tres al
flamenco y uno que lo fue a la vez al inglés y al latin. Dichos escritos tuvieron
objetivos multiples, pues algunos se orientaron a provocar una reflexion
piadosa sobre algun punto del dogma catdlico, otros a proponer un modelo de
vida virtuosa y otros a defender el Catolicismo frente a las criticas de los
adversarios.

El confesor de Isabel no nos ha legado documento alguno donde explicara
claramente sus posiciones politicas. Sin embargo, a través de su importante
produccion literaria, podemos extraer algunas conclusiones sobre los grandes
ejes de su pensamiento politico y religioso. Una de sus obras fue publicada
en el momento en que la renovacion de la Tregua de los Doce Ahos estaba
siendo discutida; titulada Declaracion de los bienes y excellencias de la paz®,
es una reflexion sobre la paz, su naturaleza y el deber del Principe de trabajar
en su favor. En este libro, de Soto desarrolla varias ideas importantes;
primero, la de que existen diferentes paces, y no todas tienen una naturaleza
deseable. Asi, la paz entre los hombres solos no era igual de perfecta que la
paz entre los hombres y Dios. Aquellos que no buscan concluir una paz entre
los hombres son guiados por Lucifer y tienen como objetivo establecer la
concordia entre los catdlicos y sus enemigos para favorecer unicamente a
estos ultimos. Para el autor, por tanto, es necesario buscar primero una paz
entre los hombres y Dios y asi las otras paces, secundarias, vendrian
necesariamente®*. En un segundo pasaje, de Soto cita a San Agustin y sus
condiciones para una guerra justa, subrayando el hecho de que la exaltacion
de la fé catdlica, apostdlica y romana por la gloria de Dios, constituia una
causa justa®. Finalmente, en un tercer pasaje, el confesor sefiala la

% L. Waddingus: Scriptores ordinis minorum, etc, Roma 1650, p. 19; C. Van Wyhe: “Court
and Convent: The Infanta Isabella and Her Franciscan Confessor Andrés de Soto”, Sixteenth
Century Journal 35/2 (2004), pp. 411-445; Id.: “Piety and Politics in the Royal Convent of
Discalced Carmelite Nuns in Brussels, 1607-1646", Revue d’histoire ecclésiastique 100
52005), pp. 457-487.

'B. De Troeyer: “Bio-bibliografie van de minderbroeders in de Nederlanden, 17de eeuw,
Voorstudies: Andreas de Soto”, Franciscana 37 (1982), pp. 69-96; M. Acebal Lujan: “Soto
SAndre’ de)” en Dictionnaire de spiritualité, Paris 1990, XIV, pp. 1082-1083.

>ASV, Borghese, I, 104, f. 13, Morra a Borghese, 1 de septiembre de 1618.

% publicada en Bruselas en 1621.

* Op. cit., cap. 3.

% Op. cit., cap. 19.
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importancia de que el dirigente estuviera rodeado de consejeros capaces,
pudiendo asi prestar total atencidon a sus consejos. En efecto, dichos
consejeros serian mas capaces de percibir “los pecados y las passiones
desordenadas del alma, y la malicia de la voluntad que pervierten y
escurecen el juicio claro de la racon (...)"?°. Evidentemente, este pasaje le
servia para justificar su accion en el entorno de la archiduquesa Isabel.

El caracter politico de estas afirmaciones viene reforzado por la fecha de
publicacion de la obra, pues la aprobacién de la misma viene datada el 25 de
mayo de 1621, pero el autor indica, en la dedicatoria, que la habia escrito
anteriormente. Su publicacibn en dicho afio, evidentemente, no era
circunstancial, pues en dicho momento dos asuntos muy importantes
ocupaban las reflexiones de las autoridades bruselenses: primero, la salud
del archiduque estaba desfalleciendo (fallecio el 13 de julio de dicho afio) y el
retorno de los Paises Bajos a la Monarquia Hispana se estaba discutiendo vy,
por tanto, un cambio en la orientacién politica de dichas tierras. En segundo
lugar, la Tregua de los Doce Afos tocaba a su fin y, tal y como ya hemos
constatado, se debatia sobre la eleccion entre un prolongamiento de la
misma o el reinicio de la guerra. Ambas posibilidades tenian sus partidarios,
tanto en Madrid como en Bruselas.

Por tanto, las ideas de Andrés de Soto no estaban aisladas en el seno de
la Corte de Bruselas. Por el contrario, muchos indicios nos llevan a pensar
que el confesor estaba préximo a otros religiosos de alto rango dentro del
movimiento de los carmelitas descalzos. En Bruselas, una de las principales
figuras de dicho movimiento era Jerénimo Gracian de la Madre de Dios, el
cual colaboré intensamente con el confesor de la infanta Isabel.

GRACIAN DE LA MADRE DE DIOS

Jeronimo Gracian de la Madre de Dios nacié en Valladolid en 1545. Su
formacion le destind a una carrera en el seno de la administracion real.
Durante ese periodo, recibi6 las érdenes (1570) y entré en contacto con la
reforma carmelita y con Teresa de Avila, de la cual adopté sus ideas para
convertirse en una figura relevante dentro de la orden?. Hasta 1606, trabajo
en el desarrollo de la reforma carmelita en diversos territorios, principalmente
en Portugal, donde se encontré con el archiduque Alberto. Una vez de vuelta
a Madrid, en 1606 fue elegido como confesor por el marqués de Guadaleste,
el cual acababa de ser nombrado embajador hispano en Bruselas. Adversario
de la politica pacificadora de Lerma, fue un opositor firme a la Tregua de los

% Op. cit., f. 133.

#'\W. Thomas: “Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,...", op. cit., pp. 289-312; |. Moriones:
“Jérome de la Mere de Dieu (Gracian)” en Dictionnaire de spiritualité, Paris 1974, VI, pp.
920-928; B. Muijica: “Paul the Enchanter: Saint Teresa’s vow of obedience to Gracian” en C.
Wilson (ed.): The heirs of St. Teresa of Avila: defenders and disseminators of the founding
mother’s legacy, Washington y Roma 2006, pp. 21-44.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425
145



Pierre-Francois Pirlet

Doce Anos y se convirtio en el principal apoyo en Bruselas de la faccidon
politica madrilefia “antilermista”.

Gracian acept6 acompafarle a los Paises Bajos, pues consideré que era
una excelente oportunidad para combatir a los herejes. Del mismo modo,
dicha estancia le permitia colaborar de nuevo con el archiduque Alberto y
trabajar en el desarrollo del carmelo en aquellas regiones septentrionales?.
En Bruselas, Gracian encontr6 acomodo en el convento de los carmelitas de
la antigua observancia, donde pudo llevar a cabo una vida de asceta, recluido
en una celda aislada en el parque del monasterio. El reformador no sabia
expresarse ni en francés ni en flamenco, por lo que sus contactos se cifieron
a los circulos hispanohablantes de la Corte, teniendo una notable actividad en
dicha lengua. Asi, pudo publicar un importante corpus de obras apologéticas,
en las cuales llamaba a la lucha contra los herejes.

Del mismo modo, Gracian entré en contacto en Bruselas con diversos
miembros de la faccién “antilermista”, entre los que podemos destacar a su
confesado el marqués de Guadaleste, a ifiigo de Borja, maestre de campo de
la armada en Flandes y castellano de Amberes, y a Luis de Velasco, general
de artilleria. Igualmente, se acercé a Ana de San Bartolomé, fundadora del
convento de carmelitas descalzas de Amberes®.

La correspondencia que mantuvo desde Bruselas es muy interesante,
pues muestra que se preocupd particularmente de los movimientos
calvinistas dentro de los Paises Bajos catolicos. Veamos algunos ejemplos.
En una carta del 29 de septiembre de 1608 dirigida a dos hermanas
carmelitas descalzas hispanas, Gracian constata que las negociaciones para
llegar a una tregua tocaban a su fin y mostraba su preocupacién por que los
negociadores “por aca se inclinan a atropellar la fee a trueque de sus
particulares intereses. Su Magestad del Rey de Espaina se ha determinado a
no consentir en ello”'. Esta inquietud la volvemos a encontrar en los correos
que envio en el curso de los dieciocho meses siguientes; asi, el 9 de febrero
de 1609 el religioso estima que “todos los demonios se han conjurado a salir
del infierno para hazer aqui sus invenciones™2.

Igualmente, el religioso se preocupd por las publicaciones heréticas
neerlandesas, que haria traducir para enviar a Roma. El 26 de julio de 1609,
escribié que la lucha contra los herejes se perseguia por que “paresce que
cada dia se va desbergonzando mas el demonio y poniendo mas lazos para
que cayga Espafia, que es la que mas se ha sustentado y sustenta en la

2 J. Lefévre: “Les ambassadeurs d'Espagne a Bruxelles sous le régne de I'Archiduc Albert
(1598-1621)", Revue belge de philologie et d’histoire 2/1 (1923), pp. 61-80; W. Thomas:
“Jeronimo Gracian de la Madre de Dios,...”, op. cit., p. 303.

* Carta de Gracian a sus amigos, a finales de mayo de 1607, en J. L. Astigarraga: P.
Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,..., op. cit., pp. 388-394.

%% W. Thomas: “Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,...”, op. cit., pp. 303-304.

% Carta de Gracian a Francisca de las Llagas y Mariana de San Jose, 29 de septiembre de
1608, en J. L. Astigarraga: P. Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,..., op. cit., pp. 413-416.

% Carta de Gracian a Francisca de Las Llagas, 9 de febrero de 1609, en Ibid., pp. 430-431.
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fee”. El 12 de febrero de 1609, en una carta dirigida a Federico Borromeo,
Gracian se queja de la ausencia de una respuesta vigorosa a las agitaciones
de los calvinistas en estos términos:

Y aunque los hereges publicos son muchos, y cada dia vamos
perdiendo tierra por falta de las armas, que es unico remedio contra los
destos tiempos y payses, los secretos y cautelosos y los cathdlicos
pusilanimes no son de menos dafio®.

Sus quejas fueron creciendo con el paso del tiempo y en junio de 1614, en
una carta que dirigia a Beatriz Ramirez de Mendoza, condesa de Castellar, el
religioso se lamentaba de nuevo:

Mucho desseo he tenido de ver alguna carta de V. S. para consolarme
en las affliciones de lo que por aca pasa, que no ay corazon que pueda
suffrir veer multiplicarse tanto la heregia y que cada dia van
desvergonzandose mas los hereges y multiplicandose los enemigos
del Sanctissimo Sacramento™.

A través de dichas misivas, podemos constatar que las quejas de
Gracian de la Madre de Dios eran debidas a la presencia cada vez mas
aparente de herejes en los diferentes espacios publicos de los Paises Bajos.
Dicha situacion era imputable, segun el religioso, a la ausencia de lucha
armada contra los calvinistas que se habia producido por la Tregua. Como de
Soto, Gracian no estaba nada satisfecho de las consecuencias de esa paz,
que creia habia perjudicado notablemente al Catolicismo.

Esa asociacion de ideas entre la Tregua y la propagacién aparente del
protestantismo no generaba un consenso total en la Corte. Asi, ifigo de
Brizuela, promotor de la tregua, veia las cosas de modo diferente. En una
carta que dirigié a Felipe 11l el 20 de febrero de 1610, el dominico exponia su
vision sobre el asunto®. Asi, comenzaba por confirmar al soberano que los
protestantes estaban presentes en las ciudades de Gante, Valenciennes,
Brujas y Mons, pero que dicha presencia no se podia atribuir a la Tregua,
pues ya estaban presentes alli desde hacia mucho tiempo. Brizuela pensaba
que algunos de ellos habian corrido el gran riesgo de aparecer el dia de
declaracion de la Tregua, pues pensaban que la misma les daba derecho a
ello. Sin embargo, un reciente placcard, con fecha del 31 de diciembre de
1609, lo prohibia tajantemente. El confesor de Alberto indicaba igualmente
que el poder en Bruselas no se preocupaba de los protestantes que
permanecian ocultos, ya que no tenia los medios para conseguir descubrirlos,
pero que no toleraba su aparicion publica y que aquellos que lo hicieran
serian duramente castigados, lo que “es lo mas que por ahora se puede

% Carta de Gracian a Francisca de Las Llagas y Mariana de San Jose, 26 de julio 1609, en
Ibid., pp. 448-450.

% Carta de Gracian al cardenal Federico Borromeo, 12 de febrero de 1610, en Ibid., pp. 464-
466.

% Carta de Gracian a Beatriz Ramirez de Mendoza, condesa del Castellar, 24 y 26 de junio
de 1614, en /bid., pp. 567-569.

% AGS, Estado, leg. 2292, s. f., Brizuela a Felipe I1l, 20 de febrero de 1610.
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hacer, y lo que bastara con el fabor de Dios para que con ocasion de las
treguas no se pierda nada en materia de religion”.

De nuevo, podemos constatar los diferentes puntos de vista, pues mientras
Brizuela privilegiaba el apaciguamiento militar, Andrés de Soto y Gracian de
la Madre de Dios se concentraban en la preservacion de la ortodoxia y la
primacia del Catolicismo. Estos dos ultimos tedlogos no se oponian a la paz,
pero argumentaban que no se podian subordinar los intereses del catolicismo
a la busqueda de la concordia. Dicho argumento lo podemos encontrar en la
correspondencia de Gracian con Roma®’, pero también en el libro sobre la
paz que de Soto publico en 1621.

En este contexto de una comunidad de visiones en torno a la defensa del
Catolicismo, no debe extrafiarnos que Gracian de la Madre de Dios y Andrés
de Soto tuvieran opiniones proximas. Esta complicidad se puede constatar
con la dedicatoria del Leviathan engarioso, tratado sobre pecados y confesion
que Gracian consagré a de Soto en 1614%.

La colaboracién entre los dos tedlogos se extendio igualmente a la
promocioén de un monacato y una espiritualidad renovados, inspirados, entre
otras ideas, en las ensefianzas de Teresa de Avila®. Esta forma de nueva
piedad fue particularmente bien acogida por los Archiduques, los cuales
ayudaron a la creacion del convento de carmelitas descalzos de Bruselas en
1607°. En el seno de dicho convento, Andrés de Soto ejercio un papel de
director espiritual de los religiosos, trabajando en colaboracion con Ana de
Jesus, %Je estaba a la cabeza de dicho convento, y con Gracian de la Madre
de Dios™'.

CONCLUSIONES

Llegados a este punto de la comparacién, queda claro que las
divergencias entre ifiigo de Brizuela y Andrés de Soto eran numerosas. A
priori, ambos tenian un decurso vital diferente, pues pese a haber nacido
ambos en Castilla y haber recibido una educacion en el seno de érdenes
religiosas, los dos eclesiasticos evolucionaron en un mundo monastico muy
diferente. El primero se incorpord a una orden préxima al poder real hispano,

3" “Yo hablé al Papa y le dixe quanto importava que Su S[antida]d metiesse la mano en estas
paces y viesse como se hazian. Dixo que havia escrito muchas vezes sobre esto al Nuncio
de Espafna. Yo le supliqué escriviesse al de Flandes y que le encargasse hablasse de su
parte a los confesores de Sus Altezas para que estas paces tan dafiosas no se hiziessen.

Carta de Tomas de Jesus a Jeronimo Gracian, 6 de Deciembre 1608”, en J. L. Astigarraga: P.

Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,..., op. cit., pp. 625-626.

% J. G. de la Madre De Dios: Leviathan engafioso, suma de algunos engafios en que se trata
de los pecados ocultos con que pretende el demonio destruyr la gracia de las almas,
Bruselas 1614.

% J. Martinez Millan: “La adaptacion problematica de la politica y religiosidad hispana al
Catolicismo Romano” en J. Martinez Millan y M. A. Visceglia (eds.): La monarquia de Felipe
Ill: La Casa del Rey, Madrid 2008, I, pp. 187-197.

0 C. Van Wyhe: “Piety and Politics...”, op. cit., pp. 457-458.

*! Id.: “Court and Convent:...”, op. cit., pp. 437-438.
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pues los dominicos gozaron tradicionalmente del puesto de confesor del rey.
Debido a ello, Brizuela se pudo acercar a la politica real en materia religiosa.
El segundo, por el contrario, fue miembro de una congregacidon que suponia
una ruptura tanto con las practicas monasticas franciscanas como en
cuestiones de piedad. Por tanto, debemos plantearnos por qué se eligi6é a
estos dos religiosos para guiar la espiritualidad de los Archiduques, pues
mientras la filiacion entre Felipe Il y Alberto parece clara, las razones que

presidieron la eleccion de un recoleto como confesor de Isabel no lo son tanto.

Estos dos consejeros espirituales tuvieron igualmente en comun su
condicion de ser mas que simples confesores, pues Brizuela se implicé
activamente en la gestion politica del territorio flamenco. Fue miembro del
Conseil d’Etat en Bruselas, fue dos veces en embajada a Madrid en 1608 y
1609 y estuvo presente en numerosas juntas que trataban cuestiones que
excedian el marco religioso. De hecho, fue uno de los principales consejeros
politicos de Alberto. De Soto fue igualmente un personaje poderoso, pero no
en el mismo tipo de cuestiones. Tuvo una “grande influence au point de vue
religieux”*, gracias a las numerosas obras que escribié sobre piedad y que
se difundieron tanto en los Paises Bajos como fuera de dichas tierras. En
esos tiempos de lucha contra los protestantes neerlandeses, Andrés de Soto
fue una de las principales plumas al servicio del catolicismo hispano. Ello le
acercO a otro tedlogo embarcado en la lucha contra el protestantismo:
Gracian de la Madre de Dios.

Podemos constatar por tanto, la existencia de corrientes de pensamiento
diferentes en el seno de la Corte de Bruselas; por un lado, Brizuela y los
miembros de gobierno siguieron una linea marcada por un cierto
pragmatismo politico. Por otro, otros cortesanos, entre los que encontramos a
Soto, Gracian de la Madre de Dios o el marqués de Guadaleste, defendian
una accion politica enteramente volcada en la defensa total del Catolicismo.
Esta oposicion entre partidos muestra la ruptura que existia en la Corte de
Madrid entre partidarios y oponentes de la politica de Lerma. En efeto, tanto
en Bruselas como en Madrid, la cuestion de la Pax Hispanica fue el centro de
los debates. En Castilla, los adversarios del Valido estimaban que dicha
estrategia suponia una pérdida de reputacién e influencia de la Corona. Ellos
optaban, por tanto, por conseguir una politica mas agresiva de la Monarquia
contra sus enemigos. De Soto y Gracian estuvieron en contacto con los
opositores madrilefios del duque de Lerma y persiguieron la misma politica®.
Brizuela, por el contrario, estaba mas proximo al grupo de consejeros
bruselenses favorables a la politica de pacificaciéon del duque de Lerma.

Para concluir, nos gustaria indicar que los estudios consagrados a los
consejeros morales de los principes Habsburgo deben ser visto a través del
prisma de las redes aulicas. Los confesores principescos no pueden ser
estudiados como religiosos aislados, pues, por el contrario, fueron cortesanos
largamente implicados en las redes de poder en el seno del espacio de la

“2 Aviso sobre la nunciatura de Flandes, sin fecha, traducido por B. De Meester:
Correspondance du nonce Giovanni-Francesco Guidi Di Bagno, Bruselas y Roma 1938, pp.
7-8.

** W. Thomas: “Jerénimo Gracian de la Madre de Dios,...”, op. cit., pp. 300-302.
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Corte. Su pertenencia a una orden religiosa influyé igualmente sobre su
consejo y accion en materia religiosa. Por tanto, conviene proponer una
lectura comparativa que contraste sus intervenciones politicas y el
posicionamiento de su orden en relacion al poder del Principe.
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SOSTEN ECONOMICO DE LA ESPIRITUALIDAD DESCALZA: EL CONVENTO
DE LAS TRINITARIAS DESCALZAS DE MADRID.
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RESUMEN

En 1637, el convento de monjas trinitarias descalzas de Madrid presentaba
una reclamacién al bureo de la Casa de la Reina Isabel de Borbdn referida a la
deuda generada por el impago de los gajes debidos a la duquesa de la Laguna,
quien habia hecho beneficiario de los mismos al citado convento. Esta circunstancia,
afianzada en el fracaso de las reformas econdmicas proyectadas por el Conde
Duque de Olivares para la Casa de la reina, la ausencia de un patronazgo protector,
asi como las condiciones impuestas por la radicalidad de la reforma descalza,
generaron importantes inconvenientes para la pervivencia del mismo.

PALABRAS CLAVE: Trinitarias, reforma descalza, Isabel de Borbdn, Casa de la
reina

THE REFORM OF THE HOUSEHOLD OF QUEEN ISABEL DE BORBON AND
THE ECONOMIC SUPPORT TO THE DISCALCED SPIRITUALITY: THE
DISCALCED TRINITARIAN CONVENT OF MADRID

ABSTRACT

In 1637, the discalced Trinitarian Convent of Madrid presented a claim to the
bureo of the Household of queen Isabel de Borbon about the non-payment of the
pay signs of the duchess de la Laguna, who named this convent as beneficiary. This
fact, strengthened by the failure of the economic reforms projected by the Count
Duke of Olivares for the queen’s Household, the lack of a protector patronage, and
the conditions imposed by the radicalism of the discalced reform, created significant
inconveniencies to the survival of this convent..

KEYWORDS: Trinitarian, discalced reform, Isabel de Borbon, Queen’s Household.
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LA REFORMA EN LA CASA DE LA REINA ISABEL DE BORBON Y EL
SOSTEN ECONOMICO DE LA ESPIRITUALIDAD DESCALZA: EL
CONVENTO DE LAS TRINITARIAS DESCALZAS DE MADRID '

Henar Pizarro Llorente
(Universidad Pontificia)

El convento de monjas trinitarias descalzas de Madrid, fundado bajo la
advocacion de San lldefonso, presentaba en marzo de 1637 una reclamacion
ante el bureo de la Casa de la reina. La peticidon se concretaba en el derecho
que el mismo tenia sobre los dos cuentos de gajes que gozaba la marquesa
de la Laguna como viuda del | marqués de la Laguna de Camero Viejo, quien
habia ocupado el cargo de mayordomo mayor de la reina Margarita de
Austria. Se afirmaba que se adeudaban los que las monjas habian de haber
recibido desde 1627, cuando se establecié su pago a través de la despensa
de la reina, hasta el 19 de febrero de 1631, dia en que fallecidé la citada
marquesa. Asi pues, el convento solicitaba al grefier de la Casa que diese
certificacién de la cuantia de la deuda. Al mes siguiente, éste, en una primera
estimacion, cifraba el montante de la misma en 3.605.439 maravedis?.

Los tramites se iniciaron realizando las convenientes comprobaciones
en relacion con la validez de las ultimas voluntades dictadas por dofia Maria
de Villena y Melo, marquesa de la Laguna®. Entre las clausulas que
beneficiaban al citado convento, dofha Maria sehalaba que el rey le adeudaba
cierta cantidad de maravedis de restos de los gajes y casa de aposento que
se le hizo merced cuando enviudo. No obstante, no se precisaba la cantidad
concreta, confiando en la propia contaduria, donde constaban ciertas
libranzas no cobradas, y la cuenta y razén. Disponia que dicha resta de gajes
y casa de aposento fuese entregado al referido convento para aumento de
dotacion y fundacion, sin nueva carga ni gravamen, para que cubriese la
necesidad que tenian para cumplir con la clausura. En posesion del
correspondiente traslado de este mandato, la ministra Mariana de Santa Inés
procedia a presentar la referida reclamacion ante el bureo de la reina®.

'El presente trabajo forma parte del proyecto “La reconfiguraciéon de la Monarquia Catdlica
$1 640-1700). El final de la Monarquia hispana de los Austrias”. (HAR2012-37308-C05-01)
AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.

® Tras haber realizado testamento y codicilo junto con su marido, otorgd dos codicilos
cerrados, fechados el 23 de enero y el 9 de febrero, y otro publico, asi como tres memoriales.
Intervinieron en este proceso el escribano real Juan de Salazar, Santiago Fernandez,
escribano del numero, el licenciado Juan de Ledn, teniente de corregidor, asi como el
secretario de Enrique Pimentel, obispo de Cuenca y presidente del Consejo de Aragon. Junto
a los citados, prestaron declaracion como testigos, Julio Monti, primo del nuncio papal, el
doctor Francisco Virtos, cura de la iglesia parroquial de Fuenlabrada, Antonio Zapata,
capellan real y arcipreste de Medinaceli, Diego Ruiz de la Fuente, clérigo presbitero
racionero de la iglesia de Cuenca y beneficiando de la parroquial de Sefior San Pedro, Diego
de Barrionuevo y Alonso Loépez Salazar, mayordomo y gentilhombre de la marquesa
respectivamente, a los que se unid su secretario personal (Ibidem).

* La citada ministra habia realizado gestiones en octubre de 1636 a través de Alonso Téllez,
notario publico apostdlico oficial de la visita eclesiastica a la villa de Madrid y su partido,
quien saco una partida del folio 154 del libro de entierros de la iglesia parroquial de Santiago,
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Para obtener la pertinente certificacion de los gajes, las monjas trinitarias
descalzas se sirvieron de la mediacion del secretario Francisco Gomez de
Lasprilla, que tenia una hija en el citado convento de San lidefonso®, quien
dirigi6 esta peticion a José de Fuentes para que la presentase al nuevo
grefier de la reina, Francisco de Benavides, quien habia accedido
recientemente al cargo en sustitucion del propio Fuentes®. Las indagaciones
del grefier fueron precisas. Benavides certificd que, segun constaba en los
libros, el rey, por un decreto del duque de Lerma fechado en 26 de junio de
1616, hizo merced al marqués de la Laguna, mayordomo mayor de la Casa
de la reina, de que su esposa gozase, tras quedar viuda, los dos cuentos de
maravedis que él tenia de salario con el dicho asiento de mayordomo mayor,
y que le fuesen pagados en la forma y por la misma parte que él lo recibia.
De esta manera, constaba que, desde el mes de septiembre de 1626 hasta
fin de abril de 1629, le fueron librando a la marquesa de la Laguna en los
ordinarios de la despensa de la Casa de reina 166.666 maravedis cada mes,
que sumaban los dos cuentos al afio. Por consiguiente, tras una profunda
revision de los registros, se adeudaban a los herederos de la marquesa
veinte meses, que sumaban 3.333.320 maravedis’.

En consecuencia, la madre ministra del convento de las ftrinitarias
descalzas Jeronima de Santa Maria solicitaba, el 10 de diciembre de 1637,
que se le fuese abonada dicha cantidad, cuya finalidad principal era su
empleo en ensanchar la iglesia. El marqués de Santa Cruz, mayordomo
mayor de la reina Isabel de Borbdn, presentaba la consulta al bureo el dia 23
del citado mes. Referia como don Sancho de la Cerda y dofia Maria de
Villena, marqueses de la Laguna, conocida la necesidad y pobreza que
padecian las cuarenta monjas del dicho convento, dotaron el mismo y lo
eligieron para albergar su entierro. En este sentido, particularmente se
establecio que a causa de las limitaciones espaciales existentes y su
ubicacion entre comediantes, que inquietaban la vida de las monjas con
ensayos y bailes, incluso en el Viernes Santo, se aplicase a la fabrica del
mismo los gajes de mayordomo mayor de la reina que por merced real habia
de percibir la marquesa tras la muerte de su esposo. Asi, se le fueron

donde constaba el fallecimiento de la marquesa de la Laguna en 19 de febrero de 1631,
cémo otorgo testamento, asi como que cupieron ocho reales a la parroquia por clamores,
mas el apuntamiento y cera de la fabrica (Ibidem).

® Una relacion de las monjas ingresadas en el mismo en Marqués de Molins, La sepultura de
Cervantes (Madrid, 1870), 50-51, Apéndice XI, 177 ss.

® Francisco de Benavides juré como grefier en 8 de marzo de 1636 con los mismos gajes que
tenia de guardadamas, puesto que los correspondientes a dicho cargo quedaban asignados
a José de Fuente. Pago la media anata en 19 de febrero de 1637 (AGP, Administrativa, leg.
628).

"El grefier advertia que los tres meses primeros desde que se dejo de librar el salario al
marqués de la Laguna que fueron septiembre, octubre y noviembre de 1626, que se pagaron
a los testamentarios o herederos del dicho marques, y todos los demas meses, hasta el de
abril de 1629, a la dicha marquesa de la Laguna. Asi mismo, no parecia en los libros que a la
dicha marquesa se le hubiese librado por la dicha despensa ni en otra manera mas que los
dichos 166.666 maravedis cada mes desde el dicho mes de septiembre de 1626 hasta fin de
abril de 1629. La suma de lo percibido por la marquesa hasta el 19 de febrero de 1631 era de
3.605.439 maravedis. Aseguraba que, para no equivocarse, se debian comprobar ciertas
partidas pagadas en 1633 y 1635 (AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.).
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pagando en los ordinarios de la despensa, tanto cada mes, y después se le
consignd en el tesoro de la reina, lo que derivd en un notable perjuicio,
porque no pudieron cobrar de la parte en que se le consigné. Tras las
diversas comprobaciones de los distintos registros, la cifra final adeudada
ascendia a 3.605.439 maravedis. La ministra recordaba que fue la marquesa
quien dispuso que esta cantidad se emplease para mejorar el sitio y edificar,
no disponiendo de otros medios para realizar las obras. La suplica se
apoyaba en que la estrechez del convento habia provocado que no hubiese
celdas suficientes, por lo que las monjas faltaban en su instituto y Regla.
Ademas, el ruido proveniente de las comedias y bailes causaban distraccion
en la oracién®.

Los avatares de la fundacion

Los inicios del convento de San lldefonso se encuentran vinculados al
deseo de Francisca Romero Gaytan de realizar una fundacién de monjas
agustinas en la Corte. Para ello, desplazé a tres religiosas del convento de
Santa Ursula de Toledo. La oposicién del convento de San Felipe el Real a la
primera ubicacion proyectada para la fundacion por considerarla demasiado
cercana al mismo, depar6é el traslado del proyecto fundacional a las
inmediaciones del convento de los trinitarios descalzos, asi como la mutacién
de la toma del habito agustino por parte de la fundadora y las seglares que se
habian unido al proyecto por el trinitario, quizas por la influencia sobre el
grupo de fray Ambrosio de Jesus, hermano de una de las mismas. Los
trinitarios descalzos tampoco acogieron de buen grado la llegada de las
religiosgas provenientes del monasterio trinitario del Corpus Christi sito en
Toledo®.

Dofia Juana fue hija de Julidn Romero, el de las Hazarias, maestre de
campo del Tercio Viejo de Sicilia y caballero de la orden de Santiago, quien
prestd destacados servicios en Flandes, y de Maria Gaytan'™. Asi mismo,
cuando procedié a la fundacién, era viuda de Alfonso de Avalos y Guzman,
hijo de Luis Avalos y Francisca de Ayala, fallecido en 1611. Ambas familias
compartian haberse encontrado al servicio de la emperatriz Maria de Austria,
a quien tanto Luis de Avalos como Julian Romero habian servido como

8 Sin duda, la calle Cantarranas, donde estaba situado el convento, era el principal mentidero
de comediantes de Madrid. Ademas de las actividades propias de los mismos, los conflictos
eran frecuentes. En este sentido, véase, A. de la Granja, “Un caso de amancebamiento en la
Compafiia de Juan Jerénimo Valenciano”, en Comedias y comediantes. Estudios sobre el
teatro clasico espafol, eds. M. V. DIAGO y T. FERRER (Universitat de Valéncia, 1991), 358-
359.

*El complejo proceso fundacional ha sido clarificado por los trabajos de V. Tobar Martin. Asi,
véase, “El monasterio de las religiosas trinitarias descalzas de San lidefonso de Madrid”,
Archivo Espafiol de Arte 63 (1990), 404-405. Datos mas concretos sobre las componentes de
este primer grupo en Fr. A. de la Madre de Dios, Chronica de los Padres Descalzos de la
Santisima Trinidad, redempcion de cautivos: tercera parte (Madrid, 1707), 50-53.

'® A. Marichalar, Marqués de Montesa, “Segunda salida de Julian Romero”, Revista de
Historia Militar 1 (1957), 81-114; E. Martinez Lainez y J. M. Sanchez de Toca, “Soldados y
maestres”. Tercios de Espafia. La infanteria legendaria (EDAF, 2006), 207-211;
https://www.museodelprado.es/.../julian-romero-y-su-santo-patrono  (consulfado el 11 de
noviembre de 2014)
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mayordomos'". La vinculacién de Alfonso de Avalos al servicio real se habia
continuado como gentilhombre de boca del rey. Disponiendo de una situacion
econdmica adecuada fruto de las rentas y haciendas de su esposo en
distintas localidades toledanas, dofia Juana dotaba al convento de trinitarias
descalzas de San lldefonso, fundado en octubre de 1612 en su localizacion
actual, de una manera peculiar y personalizada'?. La relacién de dofia Juana
con el vecino convento de los trinitarios se fue enturbiando, llegando a
mantener un cierto enfrentamiento con fray Ambrosio de Jesus. La
ascendencia de éste sobre las religiosas hizo que mantuvieran firme su
compromiso con la orden, resistiendo la presién de la fundadora para que
trocasen su habito por el agustino. La tension entre Juana Romero, que
pretendia llevar en la fundacién una forma de vida que alejaba a las monjas
de la observancia de la Regla, y las religiosas fundadoras provocd que se
llegase a pensar por parte de éstas en el retorno a Corpus Christi y dar por
perdida la fundacion. No obstante, la firmeza de las trinitarias y la decidida
actuacion de la ministra Inés de la Concepcidn hicieron que, tras los pleitos
correspondientes, quedasen libres de la actuacion de dofia Juana en 16173,

Si bien la fundacion se encontraba asentada, la falta de proteccion depard
una situacion econdmica muy dificil para las religiosas, que hubieron de
recurrir a los medios a su alcance para lograr la subsistencia, y un
paupérrimo estado arquitecténico del convento. Estas dificultades parecian
superarse en 1630. El ingreso en el convento de Marcela del Carpio en
febrero de 1621, hija de Lope de Vega, quien adopt6é el nombre de Marcela
de San Félix, hizo que el literato viviese con inquietud el pobre estado de
monjas y edificio, por lo que pudo haberse implicado en la busqueda de
nuevos patronos'. En este caso, fue un miembro de la familia Medinaceli
quien asumié esta funcion. En los ultimos dias del afio 1630, dofia Maria de
Villena y Melo, marquesa de la Laguna, viuda de Sancho de la Cerda, hijo del
IV duque de Medinaceli, Luis de la Cerda, y de su mujer Juana Manuel de
Portugal, y hermano, por tanto, de Catalina de la Cerda, esposa del duque de

" J. Martinez Millan y S. Fernandez Conti, La Monarquia de Felipe II: la Casa del Rey

SIZ\/Iadrid, 2005), 1I, 701.

En relacidon con la cuestion econdmica, dofia Juana dotaba al convento con una renta
anual de 1.500 ducados en diferentes juros (V. Tovar Martin, “El arquitecto Marcos Lépez y el
convento de las trinitarias descalzas de Madrid”, Anales del Instituto de Estudios Madrilefio
10 (1974), 133-134; R. Sanchez Gonzalez, Iglesia y sociedad en la Castilla Moderna. El
Cabildo catedralicio de la sede primada (Siglo XVII), (Universidad de Castilla-La Mancha,
2000), 142.

* A. de la Madre de Dios, Chronica, 60-61. En 1616 ocurria uno de los hechos decisivos que
ha centrado el interés de los estudiosos durante varios siglos. Los restos de Miguel de
Cervantes eran depositados en el mismo, en un lugar indeterminado entre las dos viejas
viviendas cedidas por Francisca Romero Gaytan. R. Menéndez Pidal atribuia a esta
circunstancia la causa principal de que el convento no hubiese sido demolido, pues era el
unico medio de conservar los restos del escritor. De igual manera, a su juicio, constituia una
caracteristica esencial para su declaracion como Monumento Nacional (“Convento de monjas
trinitarias de Madrid”, BRAH 79 (1921), 97-99); V. Tobar Martin, “El monasterio”, 405-407.

1 Marqués de Molins, La sepultura, 74-85, 109. Sobre las dificultades que tuvo para poder
pagar la dote de su hija, véase, Epistolario de Lope de Vega Carpio, ed. A. G. de Amezua
(RAE, 1989), I, 186, 430-437; G.Sabat de Rivers, “Voces del convento: Sor Marcela, la hija
de Lope”, AlH. Actas I1X (1986), 591-600.
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Lerma, formalizaba los términos de su fundacion®. El deseo de ambos de
convertirse en patronos se habia reflejado en una clausula testamentaria en
abril de 1619. De nuevo, las dos familias vinculadas a la fundacion del
convento tenian en comun su relacion con el entorno de la emperatriz Maria
de Austria, puesto que tanto Alonso de Avalos y Guzman como Sancho de la
Cerda habian servido a la misma como mayordomos. Tras asistir a la jornada
de Valencia, se pensd en ocupar a Sancho de la Cerda al servicio del
archiduque Alberto y de Isabel Clara Eugenia, destino compartido por otros
servidores de dofia Maria'®. No obstante, su vinculacion al duque de Lerma y
el intento de éste de controlar el entorno de la reina Margarita de Austria
favorecia su nombramiento como mayordomo mayor de la mima. Su
matrimonio con Maria de Villena, dama de la citada reina y perteneciente a la
Casa Braganza, se producia en agosto de 1601, y ambos se trasladaron a
Valladolid siguiendo a la Corte'’. A la muerte de dofia Margarita, el marqués
de la Laguna continuaba con el ejercicio de este cargo en la Casa de Sus
Altezas, y, en 1614, como gentilhombre de la Camara del rey. A pesar de su
cercania a Lerma, logré mantener su plaza en el Consejo de Estado hasta
que se produjo su fallecimiento en 16262

El 20 de diciembre de 1630, la marquesa de la Laguna establecia la
fundacion, destinando fondos para la construccién de un nuevo convento e
iglesia, asi como la definicibn de una dotacion perpetua para su
mantenimiento. Dos dias después, los restos del marqués fueron trasladados
desde su sepultura del convento de San Bernardo, donde fueron depositados
en junio del mismo afo desde su emplazamiento original en el convento de
las capuchinas, a la nueva ubicacién. Sin duda, la rapidez en la culminacién
del propdsito fundacional se debia a que no se partia de un proyecto nuevo.
Evidentemente, se trataba de una apropiacion del patronato realizado por
Juana Romero Gaitan, lo que, por otra parte, suponia una practica habitual y
claramente favorecedora de los patrones que se encontraban con un
proyecto tan avanzado'®. Como hemos sefialado, unas semanas después, se
producia el obito de dofia Maria, en febrero de 1631. A partir de este
momento, la ministra Sor Inés de la Concepciéon hubo de afrontar las

'® Sancho de la Cerda habia casado en primeras nupcias con Inés de Zufiga. Las dos hijas
habidas de esta union habian matrimoniado con el marqués de Ladrada y el conde de
Villamor respectivamente. Lope de Vega mantenia cierta relacion con ellos, por lo que éstos
pudieron intermediar para favorecer la fundacién (V. Tobar Martin, “El monasterio”, 408-410).
'®J. Martinez Millan, “La emperatriz Maria y las pugnas cortesanas en tiempos de Felipe II".
Felipe Il y el Mediterraneo, en Sociedad Estatal para la Conmemoracion de los Centenarios
de Carlos V y Felipe I, ed. E. Belenguer Cebria (1999), 1ll, 143-162; J. E. Hortal Mufioz, “The
household of archduke Albert of Austria from his arrival in Madrid until his election as
governor of the Low Countries: 1570-1595", en A constellation of Courts. The households of
Habsburg Europe, 1555-1665, eds. R. Vermeir, D. Raeymaekers y J. E. Hortal Mufoz
SLovaina: Leuven University Press, 2014), 101-122.
" J. Martinez Millan y M. A. Visceglia (Dir.), La Monarquia de Felipe lll: la Casa del rey,
Sg/ladrid, 2008), I, 921.

Ibidem, 169, 810.
¥ La actuacion de los marqueses de la Laguna ha sido significada en este sentido por A.
Atienza Lépez, “La apropiacion de patronatos conventuales por nobles y oligarcas en la
Espafia Moderna”, Investigaciones histéricas 28 (2008), 85-86, 109 ; Id., Tiempo de
conventos. Una historia social de las fundaciones en la Espafia Moderna (Universidad de la
Rioja, 2008), 75, 229ss.
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necesidades del convento sin lograr percibir el aporte econdmico establecido
fijado en los documentos fundacionales. Sin embargo, entre 1618 y el citado
ano, se afianzaron las cuestiones referidas a la reforma descalza para las
monjas trinitarias.

La reforma de las monjas trinitarias

Frente al interés que suscita la reforma de la rama femenina de otras
ordenes religiosas, las trinitarias descalzas no han recibido gran atencion por
parte de los estudiosos en la materia en cuanto a su trayectoria de
asentamiento y difusién?. Con anterioridad de la reforma de fray Juan
Bautista de la Concepcion, quien tomaba el habito en 1580, existian en la
Monarquia hispana los conventos de Avingafia (Lérida), fundado en 1250,
aunque pasé a la rama masculina de la orden en 1529, los de Villoruela
(Salamanca, 1510), Villena (Alicante, 1524), Badajoz, (1540), y Alcala la Real
(Jaén, 1560). Tras la celebracién del Concilio de Trento, surgieron seis
conventos mas, en Burgos (1586), Andujar (Jaén, 1587), Medina del Campo
(Valladolid, 1588), San Clemente (Cuenca, 1588), Martos (Jaén, 1595) y la
Roda (Albacete, 1598)?".

La aplicacion de la normativa tridentina provocdé una importante
resistencia, pero mayor oposicion y dificultad despertd el restablecimiento de
la clausura. ElI cumplimiento de la Regla y de la normativa tridentina se fue
imponiendo de manera semejante que en la rama masculina, e incluso,
algunas de las fundaciones, como Villoruela y Medina del Campo, se
desarrollaron influenciadas por la estricta observancia a las mismas y la
presencia de Fray Simén de Rojas?. Rojas y Juan Bautista de la Concepcion
coincidieron durante su periplo vital en Toledo, siendo el primero lector y el
segundo aun novicio. El P. Rojas se mantuvo fiel a la antigua observancia,
aunque procurd una renovacion en la vida de los trinitarios calzados desde
los cargos de gobierno que fue ocupando dentro de la orden®.

Como es sabido, fray Juan Bautista de la Concepcién, siendo ministro
de la casa recoleta de Valdepefias, anhelaba vivir con mayor “penitencia y
pobreza”. Profundamente influenciado por la reforma descalza carmelitana,
puesto que llegd a conocer de nifio a Teresa de Jesus y mantuvo contactos

0 Esta cuestion ha sido puesta de manifiesto por M. Reder Gadow, “Las voces silenciosas de
los claustros de clausura”, Cuadernos de Historia Moderna 25 (2000), 316.
21 E. Martos Andujar, “Juan Bautista de la Concepcién y las trinitarias contemplativas”. Juan
Bautista de la Concepcién: su figura y su obra, Actas del Congreso Trinitario Internacional
SCérdoba, 2000), 298.
% Ibidem, 299. Sobre Simén de Rojas, veanse los trabajos de F. Domingo De La Asuncion,
“El B.Simdn de Rojas. Confesor de la reina D? Isabel de Borbdn”, El Santo Trisagio 10 (1922),
184-187; DHEE, 1ll, 2107-2108; L. Garcia Aguado, Nuevos Santos vallisoletanos (Salamanca,
1988), 98-101; J. Pujana en Dictionaire de spiritualité ascétique et mystique doctrine et
histoire (Paris, 1990), XIV, 877-884; M. Fuentes, Simén de Rojas, esclavo de Maria y
hermano de los pobres (Cordoba, 1988), 16-75. El estudio mas completo sobre su figura es
el de P. Aliaga Asensio, San Simoén de Rojas. Un santo en la Corte de Felipe Ill y Felipe IV
Sg/ladrid, 2009).

P. Aliaga Asensio, “Simén de Rojas, trinitario. Siervo fiel de Maria, amigo de los pobres”,
Folletos con-ei. Testimonio y Testigos 233 (Julio 2003), 5, 12; J. Pujana, San Juan Bautista
de la Concepcioén. Carisma y misiéon (Madrid, 1994), 33, 45.
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con Jeronimo Gracian de la Madre de Dios, deseaba introducir a la orden
trinitaria en un proyecto reformistico afin en ideales y programa?*. El
enfrentamiento con el Comisario General Diego Guzman provocaba su
marcha a Roma para solicitar al papa la ereccién de la descalcez trinitaria en
1598. Al afo siguiente, conseguia la aprobacion candnica a través de un
breve papal®. El P. Elias de San Martin, que habia sido General de los
carmelitas descalzos, fue comisionado para presidir, gobernar y fundar
conventos trinitarios descalzos hasta que hubiese un numero suficiente,
establecido en ocho, para erigir una provincia. Otro religioso de la misma
orden, el padre José de Jesus Maria, hizo el oficio de maestro de novicios en
el convento de los trinitarios de Valdepefas. Asi pues, el amparo y proteccion
de los carmelitas descalzos fue esencial en los inicios de la descalcez
trinitaria®.

Juan Bautista de la Concepcion comenzd a pensar en fundar monjas
trinitarias descalzas en 1596 durante su primera etapa recoleta en
Valdepefias. En este sentido, se separé del consejo recibido de algunos
carmelitas descalzos, quienes desaconsejaron la fundaciones de monjas por
suponer una distraccion y trabajo afiadido para los miembros masculinos de
la orden. También cuestioné su decision al reformador trinitario el que los
jesuitas tampoco tuviesen una rama femenina®’. No obstante, se determiné a
seguir su proyecto de extender la reforma a las religiosas, y el primer escrito
institucional en el que desarroll6 un comentario parcial de la primitiva Regla,

destinada a cuando este deseo se convirtiese en una realidad, data de 160622,

Su finalidad era servir de guia a las futuras monjas, aunque, en la mayoria de
los casos, sus consideraciones se aplicaban también a los religiosos®. Se
centrd en los aspectos de la vida espiritual, prestando mucha menor atencién
a los asuntos de gobierno y econdmicos. Conviene detenerse en la
importancia que el reformador otorgd al tratamiento de los temas
concernientes al habito y al ayuno. El mismo explicitaba que el escrito final

% 3. de Santa Teresa, Historia del Carmen descalzo en Esparia, Portugal y América (Burgos,
1937), VII, 857-858, Pujana, San Juan, 114-116, 155-165, 171-177. Sobre las influencias
franciscanas, en correspondencia con la reforma promovida por San Pedro de Alcantara, y
jesuiticas en su proyecto, véase, M. Castillejo Gorraiz, “San Juan Bautista de la Concepcion:
humanismo y obra reformadora”. Juan Bautista de la Concepcion: su figura y su obra, 45-46;
J. Pujana, “La reforma de San Juan Bautista de la Concepcién y su incidencia en la orden
trinitaria”. Ibidem, 73-145.

% Los jalones de este proceso han sido estudiados por J. Pujana, La reforma de los trinitarios
durante el reinado de Felipe Il (Salamanca, 2006), 367-375; Martinez Millan y Visceglia (Dir.),
La Monarquia, 1, 101-103.

% V. Ginarte Gonzalez, El duque de Lerma. Protector de la reforma trinitaria (1599-1613)
(Madrid, 1982), 2; San Juan Bautista de la Concepcién, Obras Completas Il. La reforma
trinitaria. Transcripcion, introduccion y notas de J. Pujana y A. Llamazares (Madrid, 1997),
286 ss.

" Juan Bautista de la Concepcién aseguraba que, precisamente, habria de seguir la estela
de Teresa de Jesus en esta cuestion, y que los jesuitas, a causa de su labor, tenian mas
monjas que ninguna otra orden en el mundo por su influjo como directores espirituales y
confesores (Ibidem, 1061-1062).

% gan Juan Bautista De La Concepcion, Obras Completas lll. Espiritu de la reforma trinitaria.
Transcripcion, introduccién y notas de J. Pujana y A. Llamazares (Madrid, 1999), passim.

% Por el contrario, cuando trataba cuestiones que no podian ser aplicadas a las monjas por
su vida en clausura, trataba de aplicar a las mismas las conclusiones moralizantes o en el
ambito de la espiritualidad. Sirva como ejemplo, «viajar en asnos» (Ibidem, 64-67).
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sobre el habito excedia su primera intencion por haber encontrado cierto
deleite en esta larga explicacion®. En cuanto al ayuno y de cémo este debia
aplicarse en el caso de las monjas, fray Bautista de la Concepcion afirmaba:

Lo primero que aqui tratamos, en el rigor de nuestros ayunos, fue que
nuestra regla tuvo por fin que en algo nos adelantasemos y hiciéramos
algo que los otros no hacian. Pues, si con alguien puede hablar esta
clausula y tener este fin, es con las monjas. Que esto es muy cierto
que, asi como cuando dan en malas parece se estrechan, de esa
misma manera cuando dan en buenas quieren ser extremadas. Y asi
es bien tengan regla conforme su natural: que se extreme y
particularice en algo del rigor de las demas religiones®'.

Para el reformador, los ayunos eran mas importantes en las monjas que en
los frailes de la orden: «porque siendo mujeres encerradas y menos
ocupadas, ha de ser gente de mas oracion y, para la tener, han menester
ayunar». Ademas de los beneficios espirituales derivados del mismo, las
monjas podrian disponer de esos alimentos para paliar el hambre de los
pobres, tener una pequefia dependencia donde atender una docena de
mujeres pobres y enfermas, o sustentar a dos hermanas donadas que los
hiciesen llegar a hospitales®.

También se completaban una serie de variaciones referidas a la
posibilidad de relajar o aumentar los ayunos, semejantes a las de los varones,
asi como los motivos de dispensa o licencia. Las estrictas normas sobre la
ingesta de carne y pescado, que habian de consumirse de forma muy
limitada y por donacion, se podian convertir en especialmente gravosas para
las monjas a causa de la clausura, puesto que, al no poder comunicar a
seglares sus necesidades, el propio reformador estimaba que se podian vivir
situaciones de extrema crueldad por el exceso de abstinencia. Por ello,
disponia que se les proporcionase un remedio para que, sin atentar contra lo
dispuesto en la Regla, como la prohibicion de comprar carne, pudiesen
subsistir. La solucion apuntada fue que todos los conventos de monjas se
fundasen con patronos, y que éstos dejasen especificados qué rentas se
debian aplicar a la compra especifica de pescado. Y afadia:

Y aquellas cosas de que la regla tiene total privacion para las comprar,
que, atento que ellas estan encerradas y no pueden salir a ganar
voluntades, contentandose con la que tienen granjeada, que es la de
Dios, procuren también tener la del patron o fundador para que les
remedie su necesidad®>.

%0 Opinaba que los tres colores, blanco, rojo y azul, rara vez eran usados por hombres, pero
eran, por el contrario, muy acordes al gusto femenino: «Y que las monjas, como son mujeres,
se les diga algo conforme su naturaleza, con que se engolosinen y enamoren dél» (Ibidem,
56-59).

*" Ibidem, 108.

%2 Ibidem, 79-83.

% Ibidem, 168.

Librosdelacorte.es, Monografico 3, afio 7 (2015). ISSN 1989-6425

159



Henar Pizarro Llorente

El patron asumia, por tanto, una labor de tutelaje sobre las monjas,
quienes, a causa de su clausura, no podian buscar los donativos que les
proporcionasen su mantenimiento. Por otra parte, esta deriva mendicante,
puesto que no podian poseer rentas ni heredamientos, era ajena a la
tradicion de la orden, en la que las colectas se habian realizado con la unica
finalidad de aplicar su fruto a la redencion de cautivos. Sin duda, la obligacion
de vivir de la limosna introducia en este apartado un cambio sustancial. Por
tanto, las unicas vias de financiacion eran el patronato y las propias dotes de
las monjas™,

Asi pues, la voluntad de fray Juan Bautista de la Concepcion se mostré
firme en cuanto a promover fundaciones de trinitarias descalzas, sobre cuya
conveniencia se reafirmaba en 1609. En este sentido, la fundacion del
convento de Madrid también hubo de afrontar complicaciones referidas a
cuestiones internas de la orden®. Si bien, hasta 1612, no hubo la oportunidad
de llevar la misma a término, los problemas presentados por el Definitorio
Provincial para que las religiosas fuesen recibidas como trinitarias descalzas
dificultaron aun mas los comienzos. Los avatares del grupo fundacional se
reflejaron en la asuncion del habito trinitario descalzo, pero sin poder seguir
su Regla, por lo que se acogieron a la reformada agustina. En 1624, fueron
aprobadas unas Constituciones propias por el papa Urbano VII*®. No
obstante, la dependencia econdmica de un patronato influyd en la
discontinuidad del proceso de fundacion, que también se vio influenciado por
el apoyo cortesano a la reforma descalza.

El apoyo politico a la reforma

Como han puesto de manifiesto recientes estudios, no resulta casual que
los fundadores y patronos del convento de las trinitarias descalzas de Madrid
se encontrasen vinculados al servicio de la emperatriz Maria, ingresada junto
a su hija en las Descalzas Reales, y de la reina Margarita de Austria, que fue
una de las principales protectoras e impulsoras de la expansion de la
descalcez®”. En este sentido, Juan Bautista de la Concepcion tuvo gran
capacidad de adaptacién a la situacién politica. Asi mismo, era consciente del
asombro que provocaban la dureza de las condiciones y las privaciones,
como dormir sobre tablas con una pobre manta o comer “solo yerbas”, y la
sensacion que se generaba de estar en presencia de religiosos cuyo contacto
favorecia la propia salvacién®®. Sin duda, el rigor extraordinario afiadido a la
Regla primitiva causé una profunda impresion en Felipe Ill y en el duque de

3 J. Carneredo Pefialver, “La “Domus” en el reformador trinitario y la primera legislacién
descalza”, en Juan Bautista de la Concepcion: su figura y su obra, 284.

% pujana, San Juan, 506-511.

% Martos Andujar, “Juan Bautista”, 300-301.

%" Sobre los distintos miembros de la nobleza que apoyaron el intento del reformador trinitario
y el impulso dado por la reina Margarita al movimiento descalzo, véase, J. Martinez Millan,
“La adaptacion problematica de la politica y religiosidad hispana al Catolicismo Romano”, en
Martinez Millan y Visceglia (Dir.), La Monarquia, |, 187-197; E. Jiménez Pablo, “La influencia
de la espiritualidad recoleta en la Corte: fundacion y progreso del Real Monasterio de la
Encarnacion”, en La Corte en Europa: politica y religion (siglos XVI-XVII), eds. J. Martinez
Millan, M. Rivero Rodriguez, y G. Versteegen, (Madrid, 2012), |, 669-694.

% San Juan Bautista De La Concepcién, Obras Completas, IlI, 98-99.
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Lerma, quien se convirtid en el impulsor esencial de la reforma®. Asi, Lerma
favorecié la fundacion en Valladolid, que suponia el octavo convento, y con
ello, se abria la posibilidad de celebrar el Capitulo Provincial contemplado por
el breve y elegir provincial, acabando con la tutela de los carmelitas
descalzos. Igualmente, cuando la Corte regres6 a Madrid, patrocin6 la
fundacion de un convento de trinitarios descalzos en la misma“.

Si el reformador trinitario contaba con un importante apoyo cortesano, fray
Simdn de Rojas fue incrementando su protagonismo, sobre todo, cuando fue
nombrado confesor de la reina Isabel de Borbdén el 1 de enero de 1622,
dignidad que ocup6 hasta que se produjo su fallecimiento el 29 de septiembre
de 1624*'. Su vinculacién a la Corte se remontaba a 1601, cuando se
producia el traslado a Valladolid*?. Finalizada su estancia en Andalucia
ejerciendo labores de visitador, se instalaba en el convento de Madrid a la
vez que la Corte retornaba a dicha ciudad*’. Su fama como predicador motivé
que fuese requerido en las Descalzas Reales por Margarita de la Cruz y que
asistiese en su lecho de muerte a la reina Margarita de Austria**. Asi mismo,
su devocion mariana fue ensalzada por su amigo Lope de Vega y constituyo
el eje de su vida religiosa*. Como fue comun a los primeros servidores de la
Casa de la reina Isabel de Borbon, las opiniones de Simon de Rojas se
mostraron contrarias a las directrices politicas seguidas por Lerma“®. Aunque
la disension entre ambos fue ostensible en diversas ocasiones, no se trataba
de una cuestion menor la proteccion e impulso que el duque procurd a la
puesta en marcha y extension de la rama descalza de la orden, que no fue
bien acogida por los del pafo. No obstante, los nuevos aires que
acompanaban la llegada de Felipe IV al trono también se reflejaron en este
aspecto. Mientras que el duque de Lerma intenté que fray Juan Bautista de la
Concepcidn aceptase el cargo de confesor de la reina Margarita‘”, la eleccion
de un trinitario calzado, caracterizado por un fuerte impulso renovador, para

% Ginarte Gonzalez, El duque de Lerma, 12; P. Aliaga Asensio, “Claves politicas en la
génesis de la reforma trinitaria”, en Juan Bautista de la Concepcion. Su figura y obra, 249-
261; R. Cueto, “Some Observatios on the Trinitarian Connections —Calced and Discalced- in
the Court of Philip IV”, Bulletin of Spanish Studies LXXXI (2004), 296-301; PUJANA, La
reforma, 400-401.

“* Ginarte Gonzalez, El duque de Lerma, passim; Atienza Lépez, Tiempo de conventos, 184-
187, 513-514.

*! Sobre su ocupacion en dicho cargo, véase, H. Pizarro Llorente, “Isabel de Borbodn: de
princesa de Francia a reina de Espafa”, en Las Relaciones discretas entre las Monarquias
hispana y portuguesa: Las Casas de las reinas (siglos XV-XIX), eds. J. Martinez Millan y P.
Margal Lourenzo (Madrid, 2009), vol. I, 357-362.

2 J. Ruiz De Huidobro, Vida y hechos del beato simén de Rojas (Madrid, 1913), 96-97, 135;
A. Villarta, Estampas de la vida de San Simén de Rojas y de su época (Madrid, 1994), 87;
Aliaga Asensio, San Simoén de Rojas, Cap. .

43 Pujana, La reforma, 389, 701-702; Aliaga Asensio, San Simén de Rojas, Cap. VI.

*V.G. de la Fuente, Biografia del beato Simén de Rojas (Valladolid, 1912), 104-106.

4 Aliaga Asensio, “Simoén de Rojas, trinitario”, 8; Id., San Simén de Rojas, Cap. IV.

*® De la Fuente, Biografia, 139; F. Domingo de la Asuncién, “Una carta del B. Simon de Rojas
a Felipe 11I", El Santo Trisagio 9 (1921), 486-487.

*" Ginarte Gonzalez, El duque de Lerma, 57, 89-90,130; Id., La Orden trinitaria (Salamanca,
1979), 98-99, 172-173; J. Martinez Millan, “La transformacién del paradigma “Catdlico
hispano” en el “Catdlico romano”: La Monarquia Catdlica de Felipe llI”, en Homenaje a
Antonio Dominguez Ortiz, eds. J. L. Castellano Castellano y M. L. Lépez-Guadalupe Mufioz
(Universidad de Granada, 2008), I, 521-556.
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ocupar el cargo de confesor de la reina era indicio del citado cambio y de la
finalizacion de las reformas descalzas o recoletas dentro de las 6rdenes
religiosas48. El propio Olivares, cuya esposa también se confesaba con
Simdn de Rojas, fue el encargado de comunicar al trinitario su eleccion como
nuevo confesor de la reina®®.

Sin embargo, la desproteccion de las monjas de San lldefonso era
manifiesta. Un rocambolesco episodio de violencia entre comicos evidencio,
en 1629, la fragilidad de las condiciones del edificio que albergaba el
convento de las trinitarias. La entrada en el mismo del perpetrador de una
agresion y de las justicias reales que lo perseguian sin respectar la clausura
de las religiosas provoco las protestas del predicador real Paravicino a traves
de un sermoén pronunciado desde el pulpito de la capilla real. Si bien el
incidente se envuelve en las polémicas existentes entre Paravicino y Pedro
Calderdn de la Barca, implicado personalmente en los sucesos, la brutalidad
con que fueron tratadas las monjas parece contrastada por el testimonio de
Lope de Vega, cuya hija se hallaba entre las mismas. Asi mismo, Lope de
Vega y Paravicino se encontraban vinculados por lazos de amistad y
admiracién literaria®. Pocos meses después, la solucién parecia encontrarse
con el patronato de los marqueses de la Laguna. Conviene significar que fray
Hortensio Paravicino, siendo trinitario, durante el periodo de su formacion en
Salamanca, fue atraido por la reforma descalza, cuyo habito recibié del propio
Juan Bautista de la Concepcién, aunque, posteriormente, decidid retornar al
pafio®'. Por otra parte, Paravicino fue un predicador cercano a Olivares, cuya
participacion y consejo fue requerido por éste en diversos asuntos de
importante calado politico. Asi, fue convocado para participar en juntas que
trataban temas hacendisticos, e, incluso, el Conde Duque recabd su parecer
sobre e5I2 candidato adecuado para asumir la presidencia del Consejo de
Castilla™.

En este sentido, resulta revelador que Olivares no gozase del apoyo de los
trinitarios descalzos. La destacada figura de fray Tomas de la Virgen, sobrino
de Tomas de Villanueva, se convertia en uno de los referentes para Felipe IV,
y en especial para la reina Isabel de Borbdn, cuyo consejo solicitaba con
asiduidad. Encerrado en su celda desde que sus dolencias le postrasen en la

48 Aliaga Asensio, “Claves politicas en la génesis”, 249-261; J. Garcia Oro, “Observantes,
recoletos y descalzos: la monarquia catdlica y el reformismo religioso en el siglo XVI”. Actas
del Congreso Internacional Sanjuanista (Avila 23-28 de septiembre de 1991) (Junta de
Castillay Ledn, 1993), 90, 96-97.

9 De la Fuente, Biografia, 165-166; Villarta, Estampas, 156-158.

® Marqués de Molins, La sepultura de Cervantes, 112-116; J. Barcells Domenech,
“Paravicino: entre el loor y el vituperio”, Anales de la Universidad de Murcia. Letras 42 (1984),
138-141; F. Cerdan, “El pulpito de la Capilla Real en la época de los Austrias. Receptaculo y
eco sonoro de la cultura del Barroco”, en La Capilla Real de los Austrias. Musica y ritual de la
Corte en la Europa moderna, eds. J. J. Carreras y B. J. Garcia Garcia (Madrid, 2001), 307-
309; Aliaga Asensio, San Simoén de Rojas, 244.

*" F. Cerdan, “Nuevos elementos para la bio-biografia de la Fray Hortensio Paravicino”,
Criticon 46 (1989), 117-121.

2, Negredo Del Cerro, “La Capilla Real como escenario de la lucha politica. Elogios y
ataques al valido en tiempos de Felipe IV”, en La Capilla Real de los Austrias, eds. Carreras
y Garcia Garcia, 328-330. Sobre la dimensién cortesana de Paravicino, véase, Cueto, “Some
Observatios on the Trinitarian Connections”, 302-304.
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cama en 1613, acudian a solicitar su mediacion, capacidad profética y el
efecto de sus oraciones en personas de toda condicion social, por lo que tuvo
un marcado influjo hasta que se produjo su fallecimiento en octubre de 1647.
Frente a la buena relacion que mantuvo con Lerma, a Olivares le concitd
repetidamente a que abandonase su privanza, lo que hizo que el Conde
Duque estimase que el religioso era demasiado riguroso®. Mucha mejor
relacion mantuvo fray Tomas de la Virgen con Luis Méndez de Haro, y éste
con los trinitarios descalzos, puesto que tom6 como confesor a fray Juan de
San Francisco, miembro de dicha orden®.

Por otra parte, la muerte del secretario Gomez de Lasprilla en 1638,
privaba a las monjas de un importante valedor en la Corte y en el entorno de
Olivares, a cuyo servicio se encontraba desde comienzos del reinado de
Felipe 1V, tras haber servido como secretario al marqués de Velada. Famoso
por su habilidad para el manejo de los memoriales y por su caracter aspero,
su fallecimiento coincidia con la evidencia del fracaso de intento de reforma
promovido por Olivares para disminuir el coste econdomico de las Casas del
rey y de la reina®.

La reforma econdmica en la Casa de Isabel de Borbén

Las sucesivas reformas que se llevaron a cabo en la Casa de la reina
tuvieron como objetivos esenciales la reduccion de los gastos y la
erradicacion de practicas corruptas. El proyecto de reforma la Casa del rey y
la posterior aplicacién de estas medidas en la Casa de la reina fue promovido
por el Conde Duque de Olivares, y hubo de enfrentarse a la poderosa
resistencia de los mayordomos mayores y de los miembros de los bureos. La
practica de actividades dilatorias de diversa indole provocé que, en el caso de
la Casa de la reina, la reforma no se concretase hasta finales de 1631. Para
poder llevar adelante este propdsito, Felipe IV ordenaba que el duque de
Gandia, mayordomo mayor de la reina desde marzo de 1630, mas proclive a
participar del proceso auspiciado por Olivares, se incorporase a la Junta
encargada de la reforma de las Casas Reales, a la que debia asistir
igualmente el contralor, y se habia de actuar en coordinacion con el bureo. En
este sentido, los cargos esenciales para poder llevar adelante la reforma
ponian de manifiesto la estructura borgofiona de la Casa, puesto que la
misma se supeditaba a una clarificacion contable y un control tendente a
evitar actuaciones irregulares dependientes del contralor y del grefier®®.

* Fr. F. de la Fuente, Vida del Venerable padre fray Tomas de la Virgen religioso trinitario
descalzo (Talleres Graficos San José, 1948), 128-130.

** Cueto, “Some Observatios on the Trinitarian”, 304-306.

% Sobre Francisco Gomez de Lasprilla, Asperilla o Asprilla, véase S. B. Whitaker, “The First
Perfomance of Calderén’s El sitio de Breda”, Renaissance Quarterly 31 (1978), 521-522; T.
Julio, “Vejamen de Alfonso de Batres para la Academia de 1638 (Manuscrito inédito). Estudio
y edicién critica”, Revista de Literatura 75 (2013), 285, 288-289; S. Martinez Hernandez, E/
marqués de Velada y la Corte en los reinados de Felipe Il y Felipe Ill (Junta de Castilla y
Leon, 2004), 260, 557.

% En torno a estas cuestiones, véase, H. Pizarro Llorente, "La estructura borgofiona en la
Casa de la reina Isabel de Borbon (1621-1644)", en La Casa de Borgofia. La Casa del rey
de Esparia, eds. J. E. Hortal Mufioz y F. Labrador Arroyo (Leuven University Press-Cornell,
2014), 501-526; H. Pizarro Llorente; “Bisnieto de un santo. Carlos Francisco de Borja, VII
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No obstante, las detalladas medidas de reforma no se pusieron en
marcha a pesar del explicito mandato real. Unicamente se adoptaron ajustes
secundarios que no paliaron los problemas existentes, por lo que el
progresivo deterioro en las condiciones del servicio y el empobrecimiento de
los servidores de la Casa se fue agravando. Asi, el 4 de junio de 1632, el
bureo advertia al monarca la situacion en la que se hallaban las cuestiones
referidas a la despensa de la reina. Habia resultado imposible pagar el ultimo
trimestre de 1631, se adeudaba parte de la ndmina desde abril de 1632 en
adelante, y se habia producido la retirada de los proveedores. Se sefialaba
que el poco dinero disponible se acabaria con brevedad, por lo que se
alcanzaria el extremo de no poder surtir el plato a la reina y al estado de las
damas. A pesar de la gravedad de la situacion, la falta de pago a los criados y
el consiguiente incremento de la deuda siguié sin solucionarse® .

La falta de aplicacion de las medidas reformisticas provocd que el
propio Felipe IV renovase el impulso corrector en marzo de 1633. Sin
embargo, los informes remitidos por el bureo al rey en el mes de octubre
sefalaban que el dinero para el pago de los gajes se habia situado en
millones viejos y nuevos de diversas ciudades, pero no se habian logrado
obtener por la suma necesaria, que era mayor que la recaudacion por dicho
concepto. En este sentido, se insistia ante el monarca en la necesidad que
padecian los servidores de la Casa, quienes solamente habian cobrado cinco
tercios de sus gajes en los ultimos cuatro afios y habian hecho llegar
innumerables memoriales al citado organismo refiriendo sus dificultades®.
Esta situacién se complicaba en los meses siguientes por la pugna mantenida
entre el bureo y el Consejo de Hacienda por el control efectivo de las cuentas
de la Casa. En agosto de 1634, el bureo sefalaba al rey cémo el gobernador
del Consejo no habia proporcionado el dinero necesario para cubrir el gasto
ordinario de la despensa que correspondian al afo 1632, y que, ademas, se
habian ejecutado gastos extraordinarios y se habian establecido nuevas
pensiones y cargos sobre esta partida sin que la misma se hubiese
incrementado de manera nominal y sin que se procediese a pagar los atrasos
existentes. La defensa esgrimida por el gobernador del Consejo de Hacienda
era clara y concisa: no habia dinero disponible para poder hacer frente a este
requerimiento®.

A pesar de las dudas vertidas sobre la correcta actuacion del contralor
Juan Nieto Hidalgo en torno a la aplicacion de la reforma, su figura resultd
fortalecida como resultado del apoyo que le procuraron los mayordomos, e,
incluso, fue recompensado con su nombramiento como contador de la
Contaduria Mayor de Cuentas, aunque sin servicio para poder seguir

duque de Gandia, mayordomo mayor de la reina Isabel de Borbon (1630-1632)”, Revista
Librosdelacorte.es. Monografico 1. Afio 6 (2014), 107-135.

" AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.

% AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.

% AGP, Administrativa, leg. 983, s. f.
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desarrollando su labor como contralor®®. Asi mismo, en los primeros meses
de 1636, José Fuentes promocion6 al cargo de aposentador del libro y
asiento de Corte, mientras que Francisco de Benavides le sustituia como
nuevo grefier. Posteriormente, Fuentes atribuia este relevo a la actividad del
contralor en defensa de su influencia en los asuntos de la Casa®'. La
significacion del cargo se ponia de manifiesto cuando en febrero del afio
siguiente se producia el fallecimiento de Juan Nieto Hidalgo. La vacante del
cargo provoco la aparicion de un importante numero de solicitudes para cubrir
la misma. Entre éstas, la de Francisco de Benavides, que tratdé de ocupar
dicha plaza, pero, cuando el nombramiento recayé en Esteban Nieto de
Villegas, hermano del finado, continué ostentado el cargo de grefier. En mayo
de 1637, el bureo informaba al rey de como el nuevo contralor habia
analizado el estado de la despensa a peticién del propio bureo®.

Asi mismo, en agosto de 1636, Rodrigo Jurado y Moya, miembro del
Consejo Real y fiscal de Millones, obedecia el mandato regio de presentar
una certificacion donde se ajustaba lo que se debia a los criados de las
Casas Reales, tanto por lo que se les dejé de librar como por salir incierto en
las libranzas que se dieron en los Millones o en otras partidas, entre 1628 y
1635.% Con este balance, el 10 de octubre de 1636, el rey se dirigia al
marqués de Santa Cruz, mayordomo mayor, para recriminar que no
observasen sus ordenes referidas a la reduccion de gastos®. Pero la
imposibilidad de dar una solucion rapida a esta cuestion se ponia de
manifiesto cuando un afo después, en octubre de 1637, se ordenaba que se
pagase a los criados de la Casa de la reina los gajes que se les debian
correspondientes a dos tercios de 1628%. En estos mismos dias, la ministra
del convento de las trinitarias de Madrid iniciaba sus gestiones referidas al
legado de los marqueses de la Laguna. De igual modo, el 9 de enero de 1639,
se ordenaba que se pagasen los gajes que se debian del ultimo tercio de
1629 y de todo el afio 1630%. Pocos meses después, las monjas tomaban la
determinacién de abandonar el edificio que albergaba a la comunidad y
trasladarse a otras casas mas adecuadas a sus propositos y observancia de
la Regla. Ciertamente, a pesar de los reverdecidos intentos de acabar con los
problemas econdmicos, las cuentas evidenciaban el progresivo y continuado
endeudamiento de la despensa, puesto que no era posible cubrir el gasto
ordinario, mientras que el retraso en el cobro de los gajes y la falta de
capacidad para hacer frente a los adeudados eran cuestiones enquistadas.
Asi, en 1641, aun se hacia referencia a la urgencia de realizar pagos de gajes
debidos desde 1629

% AGP, Administrativa, leg. 628, s. f.; ibid., leg. 431, s. f. Sobre la trayectoria de Juan Nieto
Hidalgo, véase, J. Martinez Millan y S. Fernandez Conti, La Monarquia de Felipe II: La Casa
del Rey (Madrid, 2005), Il, 325; Martinez Millan y Visceglia, La Monarquia de Felipe IlI, 11, 467.
" AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.

%2 AGP, Administrativa, leg. 431, s. f. ; ibid., leg. 632.

% AGP, Administrativa, leg. 432, s. f.

6 J. Jurado Sanchez, El gasto en la Casa Real, su financiacion y sus repercusiones
hacendisticas y econémicas (Instituto de Estudios Fiscales, 2001), 155; AGP, Administrativa,
leg. 659.

5 AGP, Administrativa, leg. 431, s. f.

e AGP, Administrativa, nédminas, leg. 5646, s. f.

o7 AGP, Administrativa, nédminas, leg. 5646, s. f.
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Los problemas para el sostenimiento econémico

La imposibilidad de acceder a la financiacion necesaria para hacer las
pertinentes reformas en el edificio que posibilitasen a las monjas llevar una
vida adecuada a su condicion y acorde a Regla condujo a adoptar la decision
de desalojar el convento en noviembre de 1639. La construccion elegida
distaba igualmente de reunir unas condiciones basicas. El estallido de la
guerra en Portugal en 1640 venia a agravar la situacién economica de las
religiosas, puesto que era imposible acceder a las rentas fijadas por la
marquesa de la Laguna para las trinitarias en este territorio, ascendentes a
veinte mil reales anuales, hasta la finalizacidén del conflicto. Ello determiné a
las monjas a retornar a su antiguo emplazamiento al afio siguiente®®. Por
tanto, desde 1641, sus esperanzas se concentraban en la obtencion de los
ingresos que debian provenir de la partida destinada al gasto de la despensa
de la reina y al pago de los gajes atrasados. Para las monjas, la prioridad era
la construccion de la iglesia, proyecto al que no consiguieron empezar a dar
forma hasta 1673%. Evidentemente, no se lograba el pretendido ajuste y
control sobre las cuentas de la Casa de la reina, que se encontraban en un
estado sin variacion sobre el referido cuando se producia el fallecimiento dela
reina Isabel de Borbdn en 1644. Si bien el proyecto obedecia a una
necesidad hacendistica, los intentos de reforma no pudieron dar el fruto
pretendido, puesto que su puesta en practica comprometia una de las
funciones esenciales de la Casa Real, referida a la utilizacion de sus oficios
como recompensa a los servicios prestados a la Monarquia’®. En este sentido,
tampoco favorecio al convento la presencia entre las religiosas de una dama
de la reina, la portuguesa Angela de Acevedo, cuya labor literaria se
desarrollé entre los muros del mismo’".

Asi pues, las trinitarias descalzas lograron mantener el convento de Madrid
con muchisimas dificultades y penurias. Lejos quedaba el apoyo procurado
por reyes y nobles a la reforma descalza. En cuanto a los monarcas, la
verdadera eclosion de las fundaciones descalzas de las distintas 6rdenes
reformadas se produjo durante el reinado de Felipe Ill, es decir, en los
primeros veinte anos del siglo XVII. El proceso de confesionalizacion
implantado por Felipe Il buscaba alcanzar, en lo que respecta a la reforma de
las 6rdenes religiosas tras la celebracion del Concilio de Trento, un mayor
control sobre las mismas. Sin embargo, la espiritualidad radical que defiende

68 Marqués de Molins, La sepultura de Cervantes, 134-139; Tobar Martin, “El monasterio de
las religiosas trinitarias”, 410-411; A. de la Madre de Dios, Chronica de los Padres Descalzos,
61.

% Los tramites realizados para la edificacion de la misma AHN, Clero, leg. 4200. Sobre la
finalizacion de la iglesia en 1697 y la solemne misa inaugural oficiada por el Cardenal
Portocarrero, véase, P. Cano Sanz, “Patrimonio pictérico en el convento de las trinitarias
descalzas de Madrid: Estudio histérico-artistico de las cuatro capillas que ornamentan la
nave del templo”, Patina 16 (2011), 138.

® H. Pizarro Llorente, “La Casa Real de Isabel de Borbdn” (en prensa).

" M. 1. Barbeito Carneiro, “¢Por qué escribieron las mujeres en el Siglo de Oro?”, Cuadernos
de Historia Moderna 19 (1997), 185; T. Ferrer Valls, “Decir entre versos: Angela de Acevedo
y la escritura femenina en el Siglo de Oro”, en Ecos Silenciados. La mujer en la literatura
espanola. Siglos Xll al XVIIl, eds. S. Gil-Albarellos Pérez-Pedrefio y M. Rodriguez Pequefio
(Junta de Castilla y Leén, 2006), 224.
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la descalcez no se ajustaba a los margenes establecidos por la reforma
promovida por el rey, mientras que buscé y se sustenté en la proteccidn
recibida por los pontifices’. La pugna mantenida entre Felipe Il y la Santa
Sede provocod que el monarca, si bien tuvo que aceptar el florecimiento de
esta corriente, procurd obstaculizar la concesion de licencias para el
establecimiento de conventos inscritos en ella. Sin embargo, la llegada al
trono de Felipe Il y la evolucidén de las relaciones con el papado se reflejo,
entre otros aspectos, en un explicito apoyo a las citadas corrientes
espirituales y en el incremento de las fundaciones™. En este sentido,
debemos resaltar que el numero de nuevos conventos hubiese sido mayor si
se hubiesen culminado y perpetuado los proyectos que por algunas causas
se vieron frustrados o no llegaron a consolidarse, entre las que se encontraba
la competencia existente entre las distintas érdenes por el espacio fisico. El
deseo de las poblaciones o de patronos particulares de tener cerca a estos
religiosos, que, por la rigurosidad con que vivian, parecia investidos del halo
de la santidad, generaba la multiplicacion de ofertas. Las érdenes religiosas,
movidas por su afan de expansion, trataban de atender todas las peticiones,
pero, en muchas ocasiones, se veian obligadas a escoger por falta de
capacidad para cubrir la demanda. En este sentido, este tipo de proyectos
fundacionales tenia mayores garantias de éxito cuando se encontraba
respaldado por algun miembro de la nobleza local o de las élites urbanas,
pues aseguraba la dotacion econdmica que permitia la pervivencia al
monasterio’.

La radicalidad de la reforma y, sobre todo, su tardia formulacién
condicionaron la expansion de las trinitarias descalzas. El Capitulo General
de la descalcez las admitié bajo su jurisdiccion en 1677. En 1680, se fundo el
convento de Lima, pero el resto de los proyectos en los territorios
peninsulares, como los promovidos por Sor Angela Maria de la Concepcion,
se encontraron con diversos problemas que impidieron su puesta en marcha
o su continuidad”. Evidentemente, los conventos de monjas contaron con
escasos recursos. Ciertamente, la dureza que les imponia la Regla hacia que
causasen una profunda impresion en la sociedad cortesana, acostumbrada al

2 3j bien podemos encontrar una vision mas completa de esta cuestion en la citada obra de
J. Martinez Millan, la misma ya se habia puesto de manifiesto en los trabajos de J. Garcia
Oro y M. Portela Silva, “Los frailes descalzos. La nueva reforma del Barroco”, Archivo Ibero-
Americano 60 (2000), 511-586; A. Martinez Cuesta, “El movimiento recoleto en los siglos XVI
y XVII”, Recollectio 5 (1982), 3-47; |. Fernandez Terricabras, “La reforma de las drdenes
religiosas en tiempos de Felipe Il. Aproximacion cronoldgica” en Felipe Il y el Mediterraneo,
ed. E. Belenguer Cebria (Madrid, 1999), Il, 181-204; J. Pujana, La reforma de los trinitarios
durante el reinado de Felipe Il (Salamanca, 2006).

% J. Martinez Millan, “La adaptacion problematica de la politica y religiosidad hispana al
Catolicismo Romano”, en La Monarquia de Felipe Ill, 187-189, 194-197.

™ En torno a estas cuestiones, véase, J. Martinez Millan, “La crisis del “partido castellano” y
la transformacion de la Monarquia hispana en el cambio del reinado de Felipe Il a Felipe III”,
Cuadernos de Historia Moderna. Anejos 2 (2003), 11-38; Id., “La transformacién del
paradigma “catolico hispano”, 521-556; Martinez Millan y Visceglia (Dirs), La Monarquia de
Felipe Il 1, 25-41.

’® Martos Anduijar, “Juan Bautista de la Concepcion”, 302-303.
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regalo y los lujos™. En el caso del convento de San lldefonso, sin duda, una
de estas religiosas fue la bella novicia Lucia de Santa Ana, natural de
Mostoles, quien se significaba por sus penitencias, vigilias, humildad y virtud.
Fallecia en 1615, a los veinte meses de llegar al convento, durante los que
obré algunos milagros’’. Si bien la severidad de la Regla era semejante para
los varones, los conventos de frailes recibian mayores donaciones, contaban
con el producto de misas y sermones, asi como de la peticion activa de
limosna. La falta de proyeccién pastoral de las monjas y su aislamiento del
vecindario generaba rechazo en los municipios, que acogian de mejor a los
frailes por su proyeccion social. Esta dimensidn se incrementaba de manera
exponencial cuando entre los muros conventuales habitaba un religioso con
fama de santidad. Sin duda, el convento de los trinitarios descalzos de Madrid
pudo terminar su iglesia sin tantas dificultades en torno a 1640 gracias a los
limosnas de sus bienhechores, entre los que se encontraban los propios
reyes, que acudian en busca del consejo y la mediacion del citado padre fray
Tomas de la Virgen®®.

® «Movidas por los resplandores de la virtud que desde su oculto retiro despedian las
religiosas, les cobraron singular devocion muchas Novilissimas personas» (A. de la Madre de
Dios, Chronica de los Padres Descalzos, 61)

" Poco antes de que se produjese su 6bito, sus comparieras le pidieron que se acordase de
ellas en el cielo. Sor Lucia, lo prometid, asi como que pediria expresamente: «las librase de
los animalexos que producian nuestros cuerpos en vestidos groseros y pobres. A pocos dias
esperimentaron este beneficio, y lo tuvieron por sefial cierta de que gozaba ya del Cielo» (A.
de la Madre de Dios, Chronica de los Padres Descalzos, 63).

" Fr. F. de la Fuente, Vida del Venerable padre fray Tomas de la Virgen, 50-51, 120-122; J.
M. Martinez Val y M. Pefialosa E.-Infantes, Un epistolario inédito del reinado de Felipe IV
(Correspondencia del Venerable Fray Tomas de la Virgen) (Ciudad Real, 1960), passim;
Ginarte Gonzalez, El duque de Lerma, 20.
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RESUMEN

La formacién del principe es etapa indispensable en el proceso de
construccion de la ideologia del poder y la aportacion de Luis de Maluenda (1488-
1547) franciscano de origen converso, objeto y de esta comunicacion, se inserta en
la larga cadena de eclesiasticos que entienden deber y poder influenciar el ejercicio
del poder, proponiendo un tipo especifico de modelo de principe. Los dos tratados
que utilizamos aqui, el de las Excelencias de la Fe y aun mas, el de La leche de la
Fe del principe cristiano proponen un modelo de principe “cristiano-politico”, entre
imitatio christi y cautela social que anuncia ya lo que sera el modelo jesuitico.

PALABRAS CLAVE: Teologia Politica, Luis de Maluenda, Formacion de Principes,
Principio de Fe, Pacto, Bien Comun

TO ATTEND THE PRINCE: LUIS DE MALUENDA'’S POLITICAL THEOLOGIC

ABSTRA CT

The Prince’s upbringing is a basic step in the construction of a power
ideology. The present paper deals with the contribution to it of Luis de Maluenda
(1488-1547). Luis de Maluenda was a Franciscan friar issued of a « converso »
origin. He is inserted in the long tradition of ecclesiastics that considered their duty to
influence the exercise of rule by proposing an specific model of Prince. The two
treatises we examine in the present paper Las Excelencias de la Fe, and La leche
de la Fe del principe cristiano, propose a model of prince "Christian-political" Prince,
which stays in between « Imitatio Christi » and social weariness announcing what
will be the Jesuitical model.

" Véase, Manuel de Castro y Castro, OFM., «Luis de Maluenda» en Dictionnaire de Spiritualité,
Ascétique et Mystique, Paris, Beauchesne, 1977, vol. XIV-XV, col.184-186, noticia que aparece
considerablemente ampliada por su autor en «Impresos raros de la provincia franciscana de Santiago
en el Siglo XVI », Archivo Iberoamericano 40, n° 158-159, 1980, pp. 139-192.
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INSTRUIR AL PRINCIPE: LA TEOLOGIA POLITICA DE LUIS DE
MALUENDA

Estrella Ruiz-Galvez Priego
(Universidad de Caen. Francia)

Maluenda es personaje «peregrino». Autor a un tiempo conocido y
desconocido. Mencionado con frecuencia porque sus escritos |,
sorprendentes, incluso irritantes, siguen provocando la curiosidad vy
planteando interrogantes sobre la personalidad de su autor y sobre el
verdadero sentido y finalidad de sus tratados. Todo en él llama la atencién,
empezando por su situacion de «Alguacil alguacilado», segun reza el titulo
del articulo que le dedica Manuel de Castro?, y continuando por las incognitas
planteadas durante mucho tiempo por la situacion material de sus obras
publicadas anénimamente y sometidas -tras su inclusién en el indice de
1559- al habitual y sistematico proceso de destruccién®. Pocos, poquisimos
fueron los ejemplares que se salvaron de la quema, pero los existentes no
pasaron desapercibidos para los estudiosos entre otras cosas, porque en la
escritura de fray Luis, entusiasta apologista de la Inquisicion, la barahunda de

' Sus dos primeras obras aparecen sin nombre de autor. Los ejemplares existentes las datan
de 1537 y 1539 respectivamente [Luis de Maluenda] Tratado llamado Excelencias de la Fe,
ayuntado de muchas flores de los Libros de los excelentes varones asi santos como paganos,
colegido por un religioso de la Orden de los minores de la Provincia de Santiago, Burgos,
Juan de la Junta, 1537, y [Luis de Maluenda], Vergel de Virginidad con el edificio [e]spiritual
de la caridad y los misterios de la Virgen sin par, y otro tratado de los misterios de los
éngeles... «Comienza el tratado llamado Misterios de los Angeles con trece servicios que
hace el Angel Custodio. Compuesto por un religioso de la provincia de Santiago». Esta obra
se acabd en san Francisco de Salamanca. Afio de mil y quinientos y treinta y dos.../ En
Burgos. En casa de Juan de Junta. Afio de mil quinientos y treinta y nueve afios. Ejemplar de
las Descalzas Reales de Madrid. Ambas son, sin embargo segundas ediciones, cf., Manuel
de Castro y Castro, «El franciscano Fray Luis de Maluenda, un alguacil alguacilado por la
Inquisiciéon», en Joaquin Pérez Villanueva (Dir.) La Inquisiciéon espafiola: Nueva vision,
nuevos horizontes 1980, pp. 797-814, quien sitlua las primeras ediciones de ambos titulos en
1532. El Tratado llamado Leche de la Fe del principe cristiano, da abundantes datos sobre la
biografia de su autor. Luis de Maluenda, Tratado llamado Leche de la Fe del principe
christiano, con Ixii milagros de Jesuchristo nuestro dios y redentor y con los misterios del
antecristo: y con las ropas de las virtudes morales y teologales, Copilado de los excelentes
libros por fray Luis de Maluenda a los quarenta afios de abito de religioso menor Y
examinado por el reverendisimo Padre General: y aprobado por el Consejo Real. Con
E)rivilegio imperial, Burgos, Juan de la Junta 1545.

Manuel de Castro y Castro, «El franciscano Fray Luis de Maluenda... » cit. Las paginas

792-802 de esta publicacién estan dedicadas a la exploracion y cita sistematica de los
elogios de Maluenda a la inquisicion y a los inquisidores.
% Del Tratado de la leche de Ia fe....cit. quedan dos ejemplares, conservados uno, en la
Bodleian Library de Oxford y otro en la Bayerische StaatsBibliothek de Mdunich. Las
Excelencias de la Fe no tuvieron mucha mejor suerte. A los dos ejemplares que menciona
Manuel de Castro, los de la Biblioteca Universitaria de Salamanca y la British Library de
Londres, hay que anadir el que fuera propiedad de Pedro Sainz Rodriguez, hoy en Madrid,
Biblioteca de la Fundacion Espafiola Universitaria (ejemplar digitalizado pero incompleto) y
los dos ejemplares de la Osterreischische Nationalbibliotehek de Viena. De la Flor de
Virginidad se sabe hoy por hoy de seis ejemplares, tres en Madrid, Biblioteca Nacional,
Monasterio de las Descalzas reales. de Madrid, y Monasterio del Escorial. Uno en Barcelona.
Uno también en el Convento de los Franciscanos de Santiago. El sexto ejemplar se
encuentra en la British Library.
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metaforas llevadas hasta la ultima posibilidad de su significancia, cohabita
con una violencia ideolégica que no puede dejar de llamar la atencion. Su
prosa merecié estimaciones diversas, elogiosas por parte Miguel Herrero
Garcia * quien equipara el sorprendente estilo del entonces desconocido
autor con el de Francisco de Osuna en el Norte de todos los Estados....
Miguel Avilés Fernandez®, autor del mas amplio estudio sobre la obra de
Maluenda, se muestra mas temperado en las apreciaciones estéticas y
piensa poder atribuir la obra a Francisco del Castillo, que de hecho se
contaba entre los maestros de Maluenda. En realidad para tener pleno
conocimiento de la identidad del autor de tan peregrinos tratados, habra que
esperar a Eugenio Asensio.

A don Eugenio, el personaje le intrigaba desde hacia tiempo;
desde los afos de 1950 en los que releyendo el Erasmo y Espafia de Marcel
Bataillon, que acababa de estrenar su primera version espafiola’, decide
publicar su estudio sobre El Erasmismo y las corrientes espirituales afines ®.
En este estudio -definitivo- sobre los limites y los perfiles de la diversas
tendencias de la espiritualidad de la baja edad media y primera mitad del
siglo XVI, Eugenio Asensio trataba ya de Luis de Maluenda, sin conocer su
nombre pero identificandole como uno de esos observantes franciscanos,
hostiles al erasmismo con una hostilidad en la que —entiendo- que se puede
intuir la existencia de una antipatia de principio y de persona, mas que una
verdadera oposicion de esencia doctrinal®. El paso siguiente, el de la

4 Miguel Herrero Garcia, «La Literatura Religiosa», en Guillermo Diaz Plaja (Dir.), Historia
general de las literaturas Hispanicas (Renacimiento y Barroco) t. lll, Barcelona, Barna, 1953.

Francisco de Osuna, Norte de todos los estados, (...) compuesto por el reverendo padre
Fray Francisco de Osuna, Comisario General de la orden de San Francisco. En la provincias
de las Indias del mar océano. Dirigido al ilustrisimo sefior don Diego Lépez Pacheco, Duque
de Escalona, Marques de Villena, Conde de San Esteban, Marqués de Moya, mayordomo
mayor de los reyes de Castilla, Sevilla, Bartolomé Pérez, 1531. La prosa de Francisco de
Osuna en este tratado, no es la del mistico autor del Abecedario espiritual, es la del moralista
que adopta aqui un tono familiar, incluso castizo, acorde con el publico al que destina la obra,
gero es, con todo, muy diferente al que luce en la escritura de Luis de Maluenda.

Miguel Avilés Fernandez, Los «varones espirituales». Una corriente reformadora en la
Espana de los erasmistas y alumbrados, Tesis doctoral, Universidad Autonoma de Madrid,
1974. Los «varones espirituales» entre los que podria ser incluido Luis de Maluenda, era
tema que habia ocupado ya a Miguel Avilés. Su tesis de Licenciatura, versaba sobre /a
Apologia ad monachos hispanos de Erasmo, publicada por la Fundacion Universitaria
Espafiola bajo el titulo de Erasmo y la Inquisicion, Madrid F.U.E. 1980. Para una sintesis de
algunos aspectos de su tesis, véase, «El anénimo franciscano de la Provincia de Santiago»
en, Melquiades Andrés (Dir.), Los recogidos. Nueva visiéon de la mistica espafiola. Madrid,
FUE, 1976. Cap. X. 4 pp.246-267. Véase también, Miguel Avilés Fernandez, «Erasmo y los
tedlogos espafioles», en M. Revuelta Safiudo y C. Morén Arroyo, (Dir.) E/ erasmismo en
Espara, Santander, 1986, pp. 175-183
” Marcel Bataillon, Erasmo y Espafa, Traduccién de Antonio Alatorre Méjico, Fondo de
Cultura Econémica, 1950, (2. Vols.). Segunda edicion espafiola, Méjico, Fondo de Cultura
econdmica, 1966
8 Eugenio ASENSIO, «El erasmismo y las corrientes espirituales afines. Conversos,
Franciscanos, ltalianizantes» Revista de Filologia Espafiola N° 36, 1952. Utilizo la reedicion
del Seminario de Estudios Medievales y Renacentistas, Salamanca, 2000, Serie chica n° 1.
°El anti erasmismo de Maluenda es complejo y parece sometido a un cierto oportunismo
politico que le lleva a diferenciar al Erasmo tedlogo del Erasmo filélogo. Para el primero tiene
criticas muy duras, al segundo, por el contrario, le reserva en ocasiones elogios ditirambicos,
vide infra p.31, y nota 114.
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identificacion nominal, lo dara al encontrar un ejemplar del Tratado llamado
Leche de la Fe del Principe cristiano, en la Biblioteca de Munich.™®. En la
portada del ejemplar sobreviviente, se enunciaba el nombre de su autor al
que se identificaba como Luis de Maluenda, «religioso menor». El autor
afiadia otro detalle biografico: habia escrito el citado Tratado a los cuarenta
afos de de su profesion en la orden de san Francisco. El extenso y prolijo
Prélogo, del tratado acabd de levantar la incégnita: alli, ocupando los folios
XV y XVI, se encontraba la autobiografia pormenorizada de Luis de
Maluenda: ciudad de nacimiento, linaje, maestros...

Eugenio Asensio transcribe los datos y reproduce los folios, afiadiendo
su intencion de dejar «para estudiosos de mayor competencia y abnegacion
el abrir caminos en esta selva de varia leccion piadosa... ».

La autora de estas lineas, haciendo caso omiso de la nocion de
«mayor competencia», que aniquilaria cualquier posibilidad de aceptar la
invitacion, intentara abrir caminos en la selva de Luis de Maluenda, que
entiende deber limitar a los que transcurren por el terreno de la instruccion
del principe en el principio de FE, segun los discursos de los dos tratados que
a esta ultima refieren: el Tratado de la Excelencias de la Fe de 1537 el
Tratado llamado Leche de la Fe del Principe cristiano de 1545, limitado a su
Prélogo y primer capitulo.

l. Luis de Maluenda, testigo de un tiempo de transicion.

Partiendo de las indicaciones del propio interesado sobre sus afios de
profesion religiosa, Eugenio Asensio calcula, que Luis de Maluenda debio
nacer poco mas o menos en 1488. En plena guerra de Granada, el afio de la
toma de Baza, y sabemos que murié en 1547, dos afos después de la
publicacion de su ultimo Tratado. Vivié pues la plenitud del tiempo de los
Reyes Catdlicos y su acabamiento: La muerte de la reina, las Comunidades
de Castilla...pero también Cisneros''. Su obra se escribe en el nuevo tiempo
de Carlos de Gante, y su discurso lleva la marca de ese tiempo de transicion
que es el suyo. Muy en concordancia con la tipologia del predicador
franciscano, Maluenda es hombre de ciudad, en su caso de la de Burgos en
donde debieron transcurrir una buena parte de sus primeros afos, y a la que
alude en su autobiografia con evidente orgullo. De alli venia su familia, la de
los Maluenda ", potentes mercaderes, y regidores de la ciudad. Su

10 Eugenio Asensio, «Fray Luis de Maluenda apologista de la Inquisicidon», en Arquivos do
Centro Cultural Portugués, Fundacién Calouste Gulbenkian, Paris, 1975, vol. IX, pp. 87-100.
Cita en p. 90. Asensio es, una vez mas, el primero en identificar a Luis de Malvenda como
autor del Tratado de las excelencias de la Fe, porque es también el primero en identificar el
paradero de uno de los dos ejemplares existentes del Tratado llamado leche de la Fe del
Principe cristiano, Burgos, 1545.

" Cisneros, tras la biografia siempre indispensable de José Garcia Oro, Madrid, Ariel, 2002,
estd siendo objeto actualmente de un nuevo interés; de una nueva percepcion de lo que
representa su figura de hombre de Estado en la historia de Espafa, cf. en Joseph Pérez,
Cisneros, el Cardenal de Espafia, Madrid, Taurus, 2014.

"2 Francisco Cantera Burgos, Alvar Garcia de Santa Maria, Historia de la Juderia de Burgos y
de sus conversos mas egregios, Madrid, 1952, recuerda el entronque de los Maluenda con
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autobiografia nos habla de sus estudios y de sus maestros, ese Francisco del
Castillo al que ya hemos aludido. Son pues sus escritos, la primera y mejor
fuente de informacion sobre su persona, y sobre sus circunstancias, y a ellos
habra que remitir para aprehender los matices de su espiritualidad y tratar de
entender su percepcion de la cuestidon religiosa; para tratar en suma de
perfilar su mentalidad de hombre de esa baja edad media que va a prolongar
su «Otofo » hasta llegar a su casi bicentenario invierno hispanico. Remitimos
pues a sus escritos, y en especial a los dos tratados que aqui nos ocupan,
empezando por las dedicatorias y siguiendo por los Prélogos, que en ambos
tratados y desde la primera linea de sus dedicatorias, enuncian la voluntad
del autor de instituirse como instructor del principe en materia de Fe.

El primer tratado, el de las Excelencias de la Fe esta dirigido al
cardenal Siliceo™ en su calidad de «dignisimo maestro» del muy alto y
serenisimo principe don Felipe». En este de 1537, afo de publicacion del
libro, el principe tenia diez afios y hacia ya tres que Siliceo —dos afios mayor
que Maluenda- era su preceptor'®. Siliceo ademas habia formado parte en

los descendientes de Pablo de Santa Maria. Los enterramientos de basalto negro
conservados en San Nicolas de Burgos, dan testimonio del status social de la familia. Mas
tarde y bajo el Consulado de Burgos, los Maluenda afincados en Florencia, se haran enterrar
en Santa Maria Novella, en la Capilla de los espafioles de esta iglesia de los dominicos.
Eugenio Asensio, «Fray Luis de Maluenda apologista...» cit., informa puntualmente sobre las
circunstancias familiares de Maluenda descendiente de conversos. Se trataba sin embargo
de conversos a quienes su fidelidad acrisolada dispensaba de tener que presentar la garantia
que aportaba la probanza de la pureza de sangre. A otro Luis de Maluenda, antepasado
directo del Luis de Maluenda que ocupa estas lineas, debe la biblioteca de la ciudad de
Burgos el poseer uno de los 47 ejemplares existentes de la Biblia de Gutenberg, ejemplar
unico en Espafia que el donante lega a monasterio de San Juan de Ortega por testamento
datado de 23 de septiembre de 1488 y que la desamortizacién puso en manos de su ciudad
de Burgos, cf. Carmen Monje Maté, «Las colecciones bibliograficas: del manuscrito al
documento digital», en Biblioteca publicas con colecciones de la Desamortizacion, Madrid,
2014.

'3 utilizo el ejemplar de la K.K. Hofbibliothek Osterreischische Nationalbibliotehek de Viena,
sig. 9.WW.33 (2). Ejemplar de folios no numerados. Identifico las citas con numeracion
personal: en cifras romanas para el Prélogo, y con guarismos a partir del folio 1" para el
Tratado.

" El Cardenal Siliceo, parece ser objeto actualmente de una timida campafia de
«rehabilitacién», que sefiala —a justo titulo- el olvido en que se encuentra su figura reducida a
su papel de introductor de los estatutos de limpieza de sangre en la Catedral de Toledo.
Sobre el personaje, Rafael Jose de Espona «El Cardenal Siliceo, principe espafiol de la
Contra reforma», en Anales de la Fundacién Francisco Elias de Tejada, (2005) n°11, pp. 41-
61. Sobre su papel en tanto que maestro del principe Felipe, Jose Luis Gonzalo Sanchez
Molero, Felipe Il. La educaciéon de un «felicisimo principe» (1527-1545), Madrid, Polifemo,
2013, pp.217 y ss. Sobre su actuacion como mecenas universitario, Cirilo Flérez Miguel, «El
ambiente cultural de la Salamanca del renacimiento en torno a la figura de Juan Martinez
Siliceo», en, Fernando Llamazares Rodriguez y Carlos Vizuete Mendoza (Dir.) Arzobispos de
Toledo, mecenas universitarios, Cuenca 2004, pp. 111-143. Sobre su dimensién de escritor
espiritual y hombre de letras, autor entre otros del De divino Nomine lesus, Burgos, 1555,
Fabrice Quero, Juan Martinez Siliceo (14867?-1557), La spiritualité de [I'Espagne Pré
Tridentine Paris, Honoré Champion, 2014.

' Siliceo (1486-1557) era preceptor del principe desde 1534, fecha en que se traslada a la
corte, dejando su actividad profesoral en Salamanca, en donde desde 1522 era titular de la
catedra de Filosofia natural, tras haber ensefiado desde 1518, como encargado de catedra,
la Logica Nominal en el curso de artes. Cf. Rafael Jose de Espona, «El Cardenal Siliceo,
principe espaniol de la Contra reforman...cit.
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1527, de la comision teoldgica, la de la Junta de Burgos, reunida por el
inquisidor Manrique de Lara que debia dar dictamen sobre la ortodoxia de los
escritos de Erasmo. La opinién de Siliceo no fue desde luego favorable a
Erasmo, y aunque Maluenda hace gala de particular prudencia en lo que a
este ultimo se refiere, su punto de vista era muy probablemente concordante
con el de Siliceo'. Erasmo sin embargo, habia tenido y tenia aun muchos y
muy importantes partidarios en el ambiente de la corte y Maluenda, que no lo
olvida, alterna en su discurso alabanzas y criticas hacia un Erasmo al que se
evita mencionar directamente’”.

Desde luego, no era este el unico punto coincidente entre ambos
hombres, sin embargo, el apoyo de Siliceo, no debid parecer suficiente a Luis
de Maluenda, ya que el folio v exhibe otra dedicatoria, dirigida esta vez a
Francisco de Vitoria. EI hecho merece atencion porque no eran tiempos de
buen entendimiento entre dominicos y franciscanos, lo eran mas bien de dura
rivalidad. Ambas ordenes de predicadores llevaban doscientos afos
enzarzados en cuestiones de teologia fundamentalista que habian
degenerado en confrontaciones de extrema violencia hasta el punto de
necesitar la intervencion directa de los Papas para calmar los animos’®.

En realidad las dos dedicatorias son complementarias porque
responden a objetivos distintos. La dedicatoria a Siliceo, respondia a la
necesidad de «promocién» de la obra y de su autor, a su deseo de participar
en la educacion de ese principe cristiano del que tanto se esperaba. Por el
contrario el Prologo dedicatoria a Francisco de Victoria, remite a otras

' E| Siliceo autor del De divino Nomine lesus se revela una faceta inesperada de su
personalidad.. En este curioso libro sobre el nombre de Cristo, se expone una teoria de los
nombres en donde el nominalismo se entremezcla con las teorias pitagdricas sobre el
numero. Véase, Cirilo Florez Miguel, en Arzobispos de Toledo, mecenas universitarios...cit.

'" Vide infra p.31, el elogio al autor de los Adagios. Véase también Eugenio Asensio, «Fray
Luis de Maluenda... »cit., p. 94.

®La primera concernia el culto a las reliquias de la Sangre de Cristo, la Preciosa Sangre, y
no porque se pusiera en duda su identidad, es decir el que fuera realmente sangre de Cristo
sino porque los franciscanos consideraban que la sangre derramada en nada conservaba la
esencia divina, era materia desechada sin mas. Los dominicos sustentaban la opinién
contraria. La cuestidon tuvo que ser zanjada por Pio Il quien en la bula Ineffabilis summi
Providentia Patris de 1464, prohibia terminantemente el tratar de la cuestion a ambos
contendientes. La segunda cuestion que enfrentaba a franciscanos y dominicos era la del
inmaculismo marial del que eran fervientes partidarios los primeros y absolutos opositores los
segundos. Los enfrentamientos eran auténticamente violentos y sobre esta ultima cuestion lo
seran durante mucho tiempo. No deja de ser significante en este contexto el que Maluenda,
dedique a este tema los capitulos XlllI, «De la sangre del redentor derramaday», y XV, «Que
no hay quien recoja la sangre derramada de Christo» de Las Excelencias...fols. fol.10" -11".
«Desvenavanse regueros de sangre de las llagas del generoso caballero Christo dios y
hombre verdadero: y no habia quien le tomase y cogiese la sangre bendita de tantas gentes
que miraban sus heridas y llagas...» fol.10". Se trata claro esta de un «derramamiento» en
sentido figurado, pero la redaccion, con frecuencia ambigua de Maluenda nos da la
sensacion de estar ante alguien que juega con el fuego, y que trae indirectamente a colacion
la querella de cita prohibida. De hecho, la formulacién de la cita podria entenderse como
toma partido a favor del punto de vista de su orden, puesto que afirma que «no hubo quien
recogiera su sangre», y que por lo tanto no habria habido verdadera reliquia. Considero el
pasaje importante para entender la manera de hacer de Maluenda, para entender su actitud
de hombre excesivamente locuaz, e indiscreto, incapaz de callarse y muy capaz de
indisponerse con unos y otros.
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circunstancias. En primer lugar, a la de «curarse en salud» sometiendo al
superior criterio del maestro de Salamanca la absoluta ortodoxia de lo escrito,
pero también a la existencia de una cierta amistad o al menos confianza entre
los dos hombres, burgaleses ambos, y con ciertas afinidades en cuestiones
de sensibilidad religiosa, porque Maluenda, tan franciscano en algunas cosas,
parece optar en ocasiones por una concepcion de la practica devocional, mas
cercana a la mentalidad intelectual, propia al estoicismo legalista de los
dominicos, que al emotivo sentir de los franciscanos.

Como fuere, lo evidente es que los miedos de Maluenda apuntan a la
existencia en su libro de lo que él llama «la verdad ajena de fundamento», y
en lo que toca a «nueva doctrina» algo que le preocupa muy especialmente:

Y pues su reverencia fue servido de enmendar el otro tratado sumado,
y me mando que quitase y que pusiese algunas cosas y que extendiese lo
que ya estaba sumado y por cifras’® con algunas santas doctrinas y yo puse
la diligencia posible en lo cumplir ansi, suplico agora a su alto ingenio (...) que
se sea servido de examinar el presente tratado. Y puesto que en esta sacra
religion donde este su siervo vive, -haya personas de letras bastantes para
examinar y enmendar otras escrituras de mayor majestad que ésta sumada
en tanta brevedad, sera Vuestra Reverencia servido de la enmendar como
enmendo la primera. Y también porque sepa Dios y el mundo la unidad en los
servicios de la Iglesia que hay entre estas dos sacras religiones como la hubo
entre los dos patriarcas sus primeros fundadores (...). Y suplico a Vuestra
Reverencia que no haya tilde que no se enmiende en lo que toca la verdad
ajena de fundamento, y en lo que toca a nueva doctrina que vaya fuera de los
términos y niveles de los sentidos de los graves doctores...”°.

Lo de las nuevas doctrinas le preocupa especialmente, porque un poco
mas lejos afade:

Y pues es cierto que el presente tratado se ordend por obedecer a las
importunaciones de la cristiana caridad y de la humana cortesia, y por
reverencia de la fe, y no para dar muestra de ingenio propio de sacar
novedades a la plaza, Vuestra Reverencia suplico sea servida principalmente
de tantear si hay en él nuevas doctrinas ajenas de estilos de santos y segun
el estilo de algunos ingenios modernos peligrosos para la Iglesia....%".

Las nuevas doctrinas...es decir: los nuevos modos de hacer que el
humanismo escrutador de textos y contradictor irreverente de las
«autoridades» escolasticas, estaba imponiendo. Maluenda por el contrario,
entiende sujetarse en todo a lo tenido por ortodoxo, y ampara la rectitud de

'® Sumado: incluido en el sumario recapitulativo de cada capitulo. La nocién de cifra puede
referirse a la numeracion de la materia inclusa en el sumario, pero también a la manera de
escribir de Maluenda, a su gusto por los discursos alusivos que implican una lectura a
segundo o tercer nivel. Francisco de Vitoria parece haberle ejercido un verdadero trabajo de
relector critico invitando a Maluenda a nuevas redacciones mas sélidamente argumentadas
con la ayuda de algunas santas doctrinas... Vide infra, pp. 28 y ss.

? Excelencias de la Fe, Prologo, fol. v".

2 |bidem.
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sus afirmaciones recurriendo a fuentes de informacién que remiten a autores
de acrisolada ortodoxia, provenientes generalmente de la patristica y de la
tradicion escolastica. Hombre pues de «autoridades» a las que remite con
una fidelidad muy propia de la escolastica medieval. Por lo demas no
sabemos si el tratado de Las Excelencias de la Fe esta realmente escrito
para obedecer a las demandas reiteradas de sus colegas y amigos®. Si
como su autor lo afirma, demanda hubo, no pudo emanar sino de quienes se
preocupaban y cuestionaban sobre la personalidad del futuro gobernante y el
tipo de informacion que convenia que recibiera. De hecho, este tratado -aun
mas que el de La leche de la Fe-, esta pensado para la formacion o
«edificacion» del educador. Para ponerle sobre aviso en cuanto a los
peligros que habra de soslayar en la defensa de la Fe que debe transmitir el
educando. Libro de denuncia y defensa. «Manual» para formadores en
materia de Fe, porque Maluenda no se mete en cuestiones de arte
pedagogico, ni en programas de formaciéon o ensefanza: el suyo es un
manual dentro de la tradicion de apologistas de la fe y aqui, como en otros
puntos, Maluenda muestra sus afinidades con los franciscanos y dominicos
del periodo directamente anterior. Fray Luis esta en la linea de Alonso de la
Espina (1477-1496) sin su anti judaismo, en la linea de San Vicente Ferrer
(1350-1419) sin su talento, incluso en la de Ramon Marti (1220-1285) y su
Pugio fidei adversus maurum et judaeum?® por la contundencia de su
discurso, y lo belicoso de su argumentacion. Como ellos, se muestra
abastecedor de argumentos imparables, capaces -—supuestamente- de
asestar golpes aplastantes a fuerza de citas de “autoridades” cuya ortodoxia
quedaba garantizada -en su caso- por el recurso a otra autoridad, la de
Francisco de Victoria.

A su horror por las novedades se suma su desconfianza frente a las
fuentes no latinas, y afirma que,

los libros antiguos gran fuerza tienen para la confirmacion de las
verdades cristianas: mucho mas que los libros nuevos: porque a los libros
nuevos no se ha de dar crédito ni autoridad facilmente, porque los libros

= Vergel de Virginidad estaba dedicado a la Emperatriz Isabel, y segun Manuel Castro, los
Misterios de Devocion, iban dirigidos a la Reina Catalina de Portugal, hermana de Carlos I, a
quien pocos afios mas tarde se dedicara también El Carro de las Donas, (Valladolid,1542)
version castellana del Llibre de les Dones de Francisco Eximenis. También Fray Hernando
de Talavera habia recurrido al patronato femenino, al de la Condesa de Benavente en el De
como se ha de ordenar el tiempo para que sea bien expendido, Granada 1496, y
naturalmente también lo hizo Luis Vives... Sobre el papel de estos patronatos femeninos,
Melquiades Andrés, «En torno al estatuto de la mujer en Espafia en la crisis religiosa del
Renacimiento: observantes, beatas, alumbradas» en Norba 10, Caceres 1989-1990, pp.155-
171.

% La obra de Ramon Marti, en especial el Pugio Fidei, fue frecuentemente consultada y
utilizada en los escritos de la polémica antijudia, y no solo por los predicadores dominicos. El
Pugio Fidei, fue impreso dos veces en Francia en pleno siglo XVII, la primera en Toulouse en
1620, edicion reimpresa en Leipzig en 1667, y la segunda en Paris en 1651. Sobre Ramén
Marti y las numerosas reediciones de su Pugio fidei adversos mauros, K. Reinhardt, y H.
Santiago Otero, Biblioteca Biblica Ibérica Medieval, Madrid, CSIC, 1986, pp. 297-302
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latinos més verdaderos son que los libros griegos™*

[y anade]: esto es de
Gregorio y asi refiere san Cirilo®.

Maluenda no explica exactamente cual es la relacion entre la
antiguedad y la lengua.. Tampoco cita directamente al humanismo
implicitamente aludido, pero un poco mas lejos vuelve sobre la cuestion y
arremete contra aquellos que,

... con dos letras de Griego y ebreo mal sabidas se atreven a roer las
verdades de los evangelios que los santos declararon las cuales ningun
griego sobervio entendié ni entendera, apelando cada vez que quieren
defender su poco saber para lo griego y para lo ebreo...”®.

El peligro de esos textos griegos esta, ademas, en relacion directa con
la edad de educando, y Fray Luis, poniendo en guardia a su colega preceptor
del principe, se pregunta

quién contara los nifios y las nifias que en la ternez de su edad se
criaron con doctrinas ponzofiosas de sus maestros y maestras; y de muchos
maestros de latin y griego emponzofiados con sectas y dafiadas doctrinas,
las cuales maman los ingenios tiernos e inocentes...?’

Fray Luis es aqui —y en muchas otras cosas- el vocero de una
corriente de opinidn notoriamente hostil hacia todo lo que pudiera entrar en
competicion con la cuadrada latinidad de la Iglesia romana®®, una corriente
que desconfiaba del filo helenismo de los humanistas, adoptando una actitud
que se traducia por una especie de polarizacion

* Esto no impide que en algunos momentos Maluenda haga exhibicion de lecturas griegas,
asi y aludiendo directamente a la Republica de Platén escribe: «...era gentil ley aquella que
ordend Platén. Que el gobernador de la republica tuviesse gran cuydado de barrer de las
ciudades a los ociosos y baldios y a los prodigos como el colmenero destierra a los abejones

y zanganos de las colmenas que se comen la miel de las abejas... » Excelencias, Prélogo, fol.

1"

> Excelencias, Prologo, fol. VI ".

% Excelencias, cap. XX, «de las batallas de ratones que hay en los estudios y escuelasy, fol.,
14 ¥ 23r. Sobre esta cita, véase Eugenio Asensio, El erasmismo... cit., p.24.

" Excelencias, cap. LXXII, fol. 84 V.

% Damaso Alonso en su edicion de la version castellana del Enquiridion erasmista, hace
notar la profunda divergencia que existe entre la version original y la que presenta la
traduccion del Arcediano del Alcor en los pasajes que conciernen la filosofia platdnica. En el
original de Erasmo —que utiliza pasajes enteros del Timeo, del Feddén y del Fedro- se
recomienda su lectura directa de Platon; en la versién del Arcediano se pone en guardia
sobre éstas lecturas porque, con estimar que de los fildsofos son estos los que mas se
acercan al evangelio «en muchas de sus sentencias y de sus maneras de decir», acaba
advirtiendo que «peligrosa cosa es saberlos». Mas tarde en otro pasaje en el que Erasmo
alude a las aficiones platénicas de san Agustin, afiade el arcediano: «Verdad es que san
Agustin se retracté de haber estimado mas a Platon de lo que debiera porque aunque en su
doctrina se contiene lo que hemos dicho, contiene otras muchas sentencias falsas y en gran
manera peligrosas por eso no se debe leer sino de personas muy fundadas». Cf. Erasmo, E/
Enquiridion o Manual del caballero cristiano, edicion de Damaso Alonso. Prélogo de Marcel
Bataillon, y La Paréclasis o exhortacién al estudio de las Letras divinas, Edicidon y Prélogo de
Damaso Alonso. Traducciones espafolas del siglo XVI. Revista de Filologia Espafiola, Anejo
XVI. Madrid CSIC, 1971; reimpresion facsimilar de la edicion de 1932, pp. 479-480 para las
citas.
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Oriente=Grecia/Occidente=Roma. Podia ésta recubrir formas diversas y
cobrar distintos sentidos, asi, y desde el reinado de los Reyes catdlicos, la
oposicion Oriente/Occidente servia al mesianismo hispanico y hacia de
Espaia, extremo occidental de Europa, lugar de promision de la divina
palabra. Nueva tierra prometida.

San Juan Damasceno dice, que cuando el redentor fue crucificado,
que tenia el rostro sagrado que miraba a occidente. Y que cuando subia al
cielo también tenia sus divinos ojos que miraban a occidente que es la parte
del mundo occidental donde estos reinos estan. En misterio y profecia que
dio a sentir que alguna aventajada fe habia de haber a su sangre derramada,
vida y pasién que llevase ventaja a los otros reinos y partes del mundo...%.

Son propdsitos que encontramos también en un autor como Pedro
Marcuello,® en ese Rimado de la Conquista de Granada que escribe entre
1482 y 1504, en donde vemos también reflejarse la oposicion
Oriente/Occidente bajo la curiosa devocién a los «Santos Juanes» tan
presente en Maluenda. Esta devocién llega practicamente hasta finales del
siglo XVII*! pero lo que es ya anecddético en el siglo XVII era bastante mas
delicado en el XV, entre otras cosas porque los dos santos representaban a
las dos ramas de la casa de Trastamara: el Evangelista, al que Maluenda
llama «Juan boca de oro», a la primogénita castellana; y el Bautista a la
segundogénita aragonesa. Evidentemente la preferencia atribuida a uno u a
otro de los santos patronos recubria la preeminencia que se entendia querer
dar a una o a otra de las ramas patronada. A uno o a otro monarca. El tema
ademas tenia relacion directa con el milenarismo tan potente a finales del
siglo XV, porque san Juan Bautista que celebra su fiesta un 24 de Junio, es
quien promete la primera venida de Cristo, y representa el Oriente, Por el
contrario, el apocaliptico San Juan que anuncia la segunda venida de Cristo y
el fin del mundo celebra su fiesta el 27 de Diciembre y fatalmente representa
al Occidente. La dinastia de los Trastamaras representaban el comienzo y el
final de un ciclo: en ellos se fundian el Oriente y el Occidente...*.

Los franciscanos, tan ligados a las doctrinas de Joaquin de Flora,
daban preferencia al Bautista, y seguian fieles a un joaquinismo milenarista
que en los afios treinta del siglo XVI -ya superadas las predicciones
catastroficas previstas para 1524%-, empezaba a perder actualidad pero

» Excelencias, Cap. XXIII, fol.17 ".
% pedro Marcuello, Rimado de la Conquista de Granada o Cancionero de------- , Edicién del
manuscrito 1339 de la Biblioteca Condé (Castillo de Chantilly) Transcripcion, Introduccion,
notas y analisis iconografico de E. Ruiz-Galvez Priego Madrid, Edilan 1996. Cita en fol.8" y 9"
de tratado, pp. 293-294 del volumen complementario.
% Sobre la relacion y la especial devocion de los franciscanos a san Juan Bautista, Alain
Milhou, Colén y su mentalidad mesianica en el ambiente franciscanista espafiol, Cuadernos
Colombinos XI, Valladolid, 1983. Sobre su persistencia en el teatro escolar jesuitico del siglo
XVI, véase, Jesus Menéndez Pelaez, «La hagiografia en el teatro jesuitico: los santos
Juanes», en El teatro escolar de los jesuitas, Oviedo Universidad, 1997.
%2 Sobre este aspecto de la cuestion, muy presente en los afos de la guerra de Granada, E.
Ruiz-Galvez Priego, «Fallase por profecia», en La Prophétie comme arme de guerre des
é)souvoirs, Paris, Presses de la Sorbonne Nouvelle, 2001, pp.75-97.

Los anabaptistas de Munster son definitivamente derrotados en 1535. Sobre el panico
provocado por la conjuncién en Piscis de Jupiter y Saturno, y sus repercusiones sobre los
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sobre el que Maluenda seguia disertando con exacta puntualidad, como lo
hacia sobre el de los santos Juanes a los que afirma haber dedicado dos
«tratados», que se situan en quinto y sexto lugar en la lista de sus escritos.
Trataban el uno «de las nueve mejorias de San Juan Bautista», y el otro de
«las nueve honras de San Juan Evangelista»®. En realidad para los
franciscanos, con los ojos puestos en el nuevo Occidente de la Nueva
Espafia, el tema guardaba toda su vigencia®.

En Maluenda la calidad de franciscano se evidencia en diversas
circunstancias, empezando por la insistencia en el discurso igualitario y en la
denuncia social. Asi, y entre muchas otras ocurrencias,

..Dios nuestro sefior en las mercedes principales y corporales a todos
los cristianos nos hizo iguales y asi igualmente nos dio este mundo como
palacio igual para todos y un sol nos alumbra igualmente a todos y nos cubrio
de un tejado igual el cual es el cielo y nos dio una mesa igual que es la tierra
con su manjares, y partio con nosotros a la igual la ofra mesa y no dio a todos
y nos dio un estilo comun de la generacion espiritual que es el bautismo y
una tierra igual y comun tenemos todos en el cielo y una mesa espiritual y un
mismo licuario precioso de la sangre de Jesucristo es comun a todos los
cristianos en la misa cada dia y no da mas Dios de estas grandezas
principales asi espirituales como carnales al rey ni al papa que al pobre...*.

De su calidad de franciscano provienen también algunos rasgos de su
escritura particularmente significantes, entre ellos el del uso los diminutivos
afectivos, un habito de lenguaje que convierte en «sefioritos» a los hijos de
sefores, y que hace de Jesus en la huida a Egipto un bebe, un nifiito que
«estaba cansadito» y que juega con los cabellos de su madre cuando ésta,
habiendo encontrado un «prado verdey, se apeaba y se asentaba en el prado.
La descripcion de la sagrada familia en los «verdes prados» del desierto da
lugar a una verdadera —e idilica- composicién de lugar avant la lettre que
parece muy directamente sacada de una tabla flamenca:

...cuando la Reyna de gloria y emperadora de los infiernos iba
desterrada y fugitiva por mandamiento del angel de los reinos de Israel para
los reinos de Egipto por el camino tan lleno de arenales con el redentor nifio
de teta Dios y hombre verdadero y cuando encontraba con algun prado verde,

desplazamientos de Carlos V, Felipe Diaz Jimeno, Hado y Fortuna en la Espafa de siglo XVI,
Madrid, Fundacion Universitaria Espafiola, 1987, pp. 55-66.

% Tratado llamado leche de la Fe del principe cristiano,(...) Copilado de los excelentes libros
por Fray Luis de Maluenda. A los cuarenta afos de [h]abito de religioso menor... Burgos 1545,
Prologo, fol. 16". Estos dos tratados se cuentan entre los desaparecidos. Utilizo el ejemplar
de la Bayerische StaatsBibliothek de Munich. (sig. Th.Ascet.1141)

% La representacion del Juicio Final en la iconografia de finales del siglo XV y primeros del
XVI cuida puntualmente de colocar a los dos anunciantes de la venida de Cristo en exacta
oposicion espacial. En el cuadro de Hans Memling (circa 1460-1470) hoy en el Museo de
Dantzig, San Juan Bautista se coloca en el extremo izquierdo del arco iris sobre el que se
asienta el Cristo de la Parusia. Frente a él la Virgen Maria, y tras ella San Juan Evangelista.
Sobre el cuadro y su sentido milenarista, E. Ruiz-Galvez Priego, «La Fortaleza de la Fe», en
Isabel Beceiro, (coord.) Poder Piedad y Devocion, Castilla y su entorno. Siglos XII al XV,
Madrid, Silex, 2014, pp. 261-317.

% | a leche... Prélogo, fol.13".
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como se apeaba la virgen y madre y se asentaba en el prado y gastaba sus
pechos virginales con el nifio divino hambriento y cansado del camino, y
estaba el nifio _cansadito descansando en los pechos virginales (...) y
gorjeando y estirando de los cabellos y pechos virginales, como muy sefior
que pica su nido, y como la virgen descansando asentada en la verdura del
prado arrullaba a su nifio divinal y guardaba las alforjas y atavios para el
camino de su esposo virginal en tanto que la bestia pacia yfdescansaba...”.

En otros momentos, lo que nos remite a la composicion de lugar de
referente iconografico es la atencién prestada a los objetos de la vida
cotidiana, que enumerados y escrupulosamente detallados se acumulan ante
nuestros ojos como bodegdn o naturaleza muerta:

Pues es cierto que mas oro se gasta para servir a la pompa y gala del
mundo en ajorcas, sortijas, collares, joyeles, medallas, copas, vasos, saleros,
y en otras semejantes joyas del mundo que en calices y cruces o arquillas
para el sacramento y servicio de la Iglesia...*.

Los ingredientes de su discurso son los del pan nuestro de cada dia. A
veces recurre al prosaico referente culinario: perejil, adobo, sabroso
escabeche la salsa verde de Judas... dofioso decir (el perejil) el escabeche
de todos para carne y pescado...>®”

...No hay reino que no use de diversas salsas para diversos manjares,
mas el perejil es salsa universal para carne y pescado. Todos los reinos
christianos se precian de retérica y gentil latin, porque estamos a la
obediencia de la iglesia romana que es latina. Pero estos reynos son muy
golosos del perejil del latin y del galan y alindado decir en romance y en latin,
y con la salsa de la gentileza del bien decir se comen mil bocados vedados...”

En otras ocasiones el simil es textil, y la pequefia mancha que cae
sobre «la grana florentina», opuesta a la grande caida sobre «la capa de
sayal del pastor y aldeano», sirve para dar a entender la diferencia que existe
entre las faltas de los sabios y poderosos y las de los humildes. Entre la
importancia que tiene la mengua de reputacion en unos y en otros.

La actualidad del momento, incluso la moda el dia se introducen por
doquier en su discurso, y Maluenda nos pone al corriente de la diferente
apreciacion en que se deben tener los pintores de pintura religiosa “pintores
de imagenes de retablos” y los pintores de temas profanos. Los unos son
pintores de mentiras que “pintan (...) las paredes con carbones de hachas y
candelas” y de su actividad, segun Maluenda, daban cuenta,

% | a leche... Prologo, fol. 2"

% Excelencias, Prologo, fol. IlII".

% Que el secreto es el escabeche y adobo para comer errores, Excelencias..., Titulo del cap.
38.
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los palacios y casa de todas las republicas de la cristiandad (...) a
donde las paredes pintadas de carbones y de hachas son buenas y ciertas
probanzas de los pintores de mentiras que hay en cada casa 40,

Se ve sin embargo obligado a anadir que: «entre los pintores de
Flandes hay cien veces mas pintores de carbones que no de imagenes de
pincel»*'.

Maluenda debié de ser un predicador apreciado en la calle, y con
publico en la lonja*’. Alli debia tener parientes y amigos, algunos como él
descendientes de conversos, circunstancia que ni podia ni queria —al
parecer- esconder. Asi y hablando de los santos doctores de la iglesia que
son calificados de mastines y perros castizos, Maluenda hace notar que, sin
embargo,

los mastines mestizos de casta de lobos son grandes cazadores de
lobos. Asi ovo en la Iglesia doctores de castas de paganos que fueron
grandes cazadores de paganos y grandes convertidores de herejes...**.

Un poco mas lejos, se trata de exponer la nueva complejidad de las
transacciones y relaciones publicas, Maluenda aprovecha para tomar la
defensa de Fray Hernando de Talavera,

segun crecen cada dia las barahundas de los pleitos y los
negociantes y de los testigos cien mil embustes y jerigonzas nuevas se han
de cometer (...) y asi decia un juez (...) dadme dadme diez mil reales y daré
diez mil testigos (...) como parecio claro entre los cuarenta testigos falsos
pagados y sobornados contra el santo arzobispo primero de Granada que
defendié delante el sumo Pontifice el santo obispo de Burgos fray Pascual de
la orden de Predicadores **.

Su prosa adopta un tono familiar y espontaneo, castizo, que recuerda
ciertamente a la de Francisco de Osuna, pero también a la muy superior e
infinitamente mas elegante del arcediano del Alcor. Un casticismo hispanico,
amigo de refranes y retruécanos, que en el caso de Maluenda®, se ensartan
como si de perlas se tratara. Un casticismo que campa por sus respetos en el
contexto historico de esos afos entre 1535 y 1547; entre Tunez y Muhlberg,
los anos triunfales de Carlos | y V quien, recién conquistada Tunez, llega ante

0 Excelencias, Prologo, fol. IllI". En Maluenda el color verde, parece connotar la seduccién y
ﬁ' peligro. Denota, pone en evidencia, y acusa. Cf: los llamados Libros verdes.

La leche... cap. XIll, «Del Principe avisado de la leche no pensada », fol., cxiiii. La leche no
pensada de este capitulo es la de la mentira disfrazada de verdad. Mas alla de la dificil
comprension del simil, interesa la referencia a esa pintura flamenca omnipresente en el reino
de Castilla.

2 .. naturalmente somos muy amigos de las costumbres de las quales nos envestimos en
Iors tiernos afios como la lana tefida con dificultad pierde el color... Excelencias, Prélogo, fol.
Il

*3 Excelencias, cap. LI, «De los perros que guardan la iglesia» fol. 41".

* Excelencias, cap. LXX, «De los dioses que matan a los hombres», fol. 80" .

* Excelencias, cap. LXXI, «De los dioses que hacen dichosos al reino.» fol. 86". Desde luego
el uso de refranes no es en modo alguno privativo de Maluenda, también le gustan y los usa
un Arcediano del Alcor, pero las retahilas de Maluenda solo son comparables a las que
Cervantes pone en boca de Sancho Panza.
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Paulo Ill y pronuncia en Roma ese discurso en espaiol de 1536 que parece
querer sellar sus bodas con Espafa. Un ano —el de 1536- que es también el
de la muerte de Erasmo, cuya desaparicién ha abierto el paso a criticas y
condenas, que en vida suya se contenian. La condena inquisitorial de sus
Coloquios inicia un proceso que el indice de Valdés de 1559 prolongara hasta
su extremo*®. Tampoco estaba ya en este mundo el otro Valdés, Alfonso, su
gran valedor, muerto desde 1532.

Maluenda, construye un discurso que recurre a la légica de los
principios de analogia y correspondencia. Naturalmente su arma favorita es la
metafora, y en su comparacion metaférica, fray Luis recurre a elementos
pertenecientes con frecuencia a lo concreto prosaico y cotidiano, elementos
que se sacan de su contexto y que se llevan hasta el total agotamiento de
sus posibilidades expresivas. Como estamos en un discurso de lucha vy
oposicion, la estructura retérica de sus capitulos sera la de la contraposicion
de metaforas. Asi los inquisidores -domini canis- se identifican con los perros
guardianes del rebafo, los fieles cristianos, y se les oponen a los

propagadores de doctrinas heréticas, que se identifican con lobos, y raposas...

La piel de la oveja cobrada al lobo se identifica con el sambenito de los
penitenciados...

La mascara animal se presta a diversas variantes: a Lutero se le
califica de «mosquito»*’, pero cuando se trata de describir la accién erosiva
de los herejes secretos y taimados, se hablara de «ratones» y, l6gicamente,
se utilizara a los gatos para identificar a los inquisidores. Por los folios de sus
tratados, pasa toda la fauna y la flora conocida. Por sus hojas -verdaderas
calles de una ciudad de papel- transitan todos los estados de féminas y
varones. Para todos tiene criticas y recomendaciones, porque Maluenda no
es exactamente tedlogo y solo a veces espiritual. Maluenda es un escritor
que podria calificarse de moralista, incluso de costumbrista, y su relato tiene
mucho de noticiero. Lleno de disquisiciones mas o menos eruditas, que
recuerdan a veces las divagaciones de fray Antonio de Guevara en su Reloj
de Principes *®. Sin embargo, y mas alla de la cuestidn de la calidad y de la
estética de lengua®, el tono combativo y el empuje del discurso se encargan
de recordarnos, que Maluenda es un beligerante consciente del valor de la
prenda en juego y dispuesto a bregar por ella con todas las armas a su
alcance; con las que le proporcionan las lecturas de los amigos y con las que
toma a los enemigos, entre estos Ultimos, Erasmo® y su discipulo Valdés. Lo

S El indice de Valdés, se pliega en esto al indice de Paulo IV promulgado en diciembre de
1558.

*" Excelencias...Prélogo, fol. lll".

48 Fray Antonio de Guevara (1481-1545), franciscano como Maluenda es también su casi
exacto contemporaneo. Su carrera de predicador de la corte hubiera podido atraer a un
hombre como Maluenda. Guevara formé parte de la Junta de Valladolid de 1527. Maluenda
debid de conocer su Reloj de Principes que aparece por primera vez en Sevilla en 1528.

9 Sobre la técnica inductiva de Luis de Maluenda, predicador, véase, Fabrice Quero «Le
visible saturé du Tratado llamado leche de la fe del Principe cristiano. de Luis de Maluenda
(1545): enjeux et limités du discours imagé en matiere de spiritualité » en ’Age d’Or (2012) n°
5.

% La influencia de Erasmo y de su Querela Pacis es patente en los titulos de los primeros
capitulos de las Excelencias de la Fe, cf., «<La queja del sufrido» Esta obra fue objeto de la
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hace a su manera. Con argumentos y propositos desmesurados, incluso
aberrantes®, con un discurso que parte en todas las direcciones, porque si es
cierto que hay objetivos y enemigos declarados, no hay en sus escritos un
orden de batalla. La suya es una estrategia de golpe de mano, de guerra de
guerrillas...que no se presta a avances lineares, a discursos argumentados
en funcion de una progresion tematica que pueda conducir a una conclusion
consecuente. Su escritura responde a un tipo de discurso cuyo entendimiento
implica la obligacion de esforzarse en penetrar la alambicada mentalidad de
su autor, digno representante del otofio de esa edad media que tan bien
describe Huizinga.

Il. La Conquista del Principe: Ensenar/Convencer.
Denunciar/Castigar. Deleitar/Seducir.

«Un Dios y un bautismo y una fe».*.
I1.1. Ensefar/Convencer: El principio de Fe.

Maluenda entiende participar en la tarea de formar e informar al
Principe, tal es el propdsito declarado de los dos volumenes aqui utilizados,
ambos tienen la particularidad de presentarse con titulos que hacen
manifiesto hincapié en el principio de Fe, porque éste es el unico sector de
conocimiento que interesa a Maluenda. En efecto, Maluenda no muestra
ninguna pretension de intervencion en lo que al programa pedagdgico de tipo
cientifico se refiere. La ensefianza de disciplinas escolares, la instruccion en
saberes, la educacion social; todo eso son materias que caen bajo la
responsabilidad de otros maestros, él Maluenda, entiende intervenir en
cuestién de formacion al principio de Fe, y conviene por lo tanto, empezar por
definir de qué Fe se trata.

segunda traduccién espafiola de Erasmo, debida a Diego Lopez de Cortegana, quien la edita
en compafia de dos otros textos también traducidos por él, el Curialium miseriis y el
Somnium Fortuna ambos de Aeneas Silvio Piccolomini, Sevilla, Cromberger 1520. Véase,
Marcel Bataillon Erasmo y Esparia, cit. p. 8-.La primera traduccién de Erasmo es la que hace
Diego de Alcocer del Sermén del Nifio Jesus, también en Sevilla y que data de 1516

" En Las Excelencias...cap. titulo LX, «De los perros que ahorcaban los romanos» propone
que se ahorquen en Roma «un par de cardenales por muy santos que fuesen, no por sus
pecados, sino por el suefio y silencio que tienen en los estragos de la Iglesia» Y unas lineas
mas lejos propone el mismo tratamiento y por las mismas ejemplares razones, para «dos o
tres Predicadores de los mas afamados de la orden de san Francisco. Y otros tantos de la
Orden de santo Domingo... » a los que afiade un par de inquisidores calificados de «perros
mudos». Hasta aqui el castigo responde al principio del pago de justos por pecadores,
cuando se trata de castigar directamente a los pecadores, Maluenda es mas enérgico y
propone que el Papa mande desollar vivos a los dignatarios que usen mal de sus oficios y
asegura que si «sus cueros delicados bien desollados fuesen bien curtidos y adobados:
bastarian para encuadernar todos los libros latinos y griegos del reino de Francia...» Otras
veces se sugiere que las pieles sirvan para hacer zapatos o guantes...cap. LXI. «De los
ngiciales que mando dios ahorcar», fol. 56 ™.

La leche...Prélogo, fol. 13"
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Miguel Avilés, recordando su tesis de doctorado sobre los varones
espirituales, califica la espiritualidad preconizada por Maluenda, en sus
diversos escritos en términos de intransigencia frente a la herejia (...) 3y
subraya su caracter «encarnizadamente hostil a las doctrinas de Erasmo»®°,
para acabar anadiendo que la oferta espiritual de Maluenda significaba «un
progresivo endurecimientos de la espiritualidad cristiana frente a todo lo que
pudiera poner en peligro la pureza de la fe. Su modelo de cristiano perfecto,
denominado por él varén espiritual coincidia perfectamente con el modelo de
cristiano que afios adelante popularizaria la Contrarreforma catélica» **.

En realidad en la practica religiosa preconizada por Maluenda hay,
mas que «un progresivo endurecimiento», una puesta en practica de la
verdadera exigencia, de la directiva ortodoxa del IV Concilio de Letran. Lo
que esta en juego en la batalla que libran los hombres como Maluenda es la
imposicion de un concepto del principio de Fe, en los términos definidos por
el IV Concilio de Letran de 1215. Las disposiciones dogmaticas de este
concilio, juegan un papel primordial, en la evolucion del Occidente cristiano,
ahora bien, quien dice dogma, dice obediencia y acatamiento ciego a lo que
en él se define y a la autoridad que asi lo define. Una autoridad que proclama
que «fuera de la Iglesia no hay salvacion». Es justamente ese ciego
acatamiento al dogma y a la autoridad que lo promulga, lo que el humanismo
estad poniendo en tela de juicio. Directamente, arremetiendo contra la poca
garantia moral de la alta autoridad eclesiastica que lo sustenta y exige.
Indirectamente, sometiendo al analisis cientifico los textos que avalan la
legitimidad de la afirmacion dogmatica. Ambas vias conducen al rechazo de
la Fe de Letran y —consecuentemente- al rechazo de la situacion de
preeminencia en que su aceptacion situa al hombre consagrado y en ultima
instancia al total rechazo de Roma y de su «autoritas».

El correcto entendimiento de lo que esta en juego en esta «reforma»
del siglo XVI, obliga pues, a volver los ojos, al siglo Xlll y a la verdadera
Reforma, la que pone en marcha el IV Concilio de Letran. Obliga también a
recordar que su aplicacién se habia confiado a las dos érdenes mendicantes
que nacen a su sombra: Dominicos y Franciscanos. Ellos van a ser los
grandes evangelizadores del pueblo cristiano. Los
«cristianizadores/romanizadores» del occidente europeo y lo van a ser en la
exacta observancia de toda la potente carga dogmatica de ese Concilio en
donde se proclama una definicién de la Fe/Credo que implica la adhesion al
principio de transustanciaciéon y presencia real de Jesucristo en la Eucaristia.
Toda la teologia sacramental, de este concilio, absolutamente capital en la
historia de la Iglesia, confesién, comunidén, matrimonio/sacramento,
sacramento del orden, con la obligatoriedad del celibato eclesiastico para el
ordenado, conduce a una concepcidn del mundo de esencia idealmente
teocratica, que hace del papa de Roma la cabeza de una cristiandad,

concebida como Cuerpo mistico de Cristo del cual es representante el Papa®.

°3 Miguel Avilés Fernandez, «Erasmo y los tedlogos espariolesy, cit., p. 179.
54 .

Ibidem.
%5 Maluenda lo da a entender, pero solo lo escribe claramente cuando se trata de la jerarquia
eclesiastica: «Porque este cuerpo mistico es sacado al propio del dechado del cielo, porque
como en el cielo los serafines querubines (...) se ordenan debajo de una cabeza que es Dios,
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Lo que va a contestar la reforma protestante es justamente la Reforma
de Letran, la Fe en la formulacion del Concilio de Letran, y el gran logro del
Concilio de Trento — que no es un concilio dogmatico- consistira, en buena
parte, en haber sabido darse los medios necesarios para poder aplicar y
hacer realidad practica la teoria dogmatica de Letran. Las medidas
administrativas, las disposiciones juridicas, el discurso catequético, el
necesario trabajo de clarificacion y delimitacion entre ortodoxia y heterodoxia,
conducen a la aplicacion del proceso reformista iniciado por Lotario de Segni
(Inocencio lll) y se cierra con la total implantacion de una reforma lateranense
que -para los paises afectados- implica la sumisién a la autoridad romana, en
materia religiosa al menos.

Maluenda no defiende otra cosa. Su discurso sobre la Fe apela sin
discontinuidad a la adhesién a esa formulacidn lateranense, la de la
Fe/Credo®®, de ahi que cuando se trate de enunciar la situacién de felicidad y
ventura para un reino, Maluenda insista sobre la relacion entre la «dicha» y la
adhesion a ese principio de Fe, manifestada en un tipo especifico de practica
religiosa, un ideal que es el que -a su ver- corresponde a la nacién espafola,
y que exalta la practica de la comunion frecuente y la adoracién del Santisimo
Sacramento, que lo es porque mediante las palabras del hombre consagrado
se realiza el milagro de la transustanciacion: esa realidad metafisica de la
presencia de Jesucristo en la eucaristia, que actualiza el pacto del Calvario, y
a la que la Fe del creyente da materialidad invisible.

...el reino es verdaderamente venturoso que esta limpio y barrido de
toda secta y error contra la fe, cuya cierta sefial es cuando las cosas divinas
son usadas reverenciadas y estimadas como en este reino: la divina
reverencia al alto sacramento del altar se usa mas grandemente que en otros
paises. Asi en los templos y altares mas limpios y ataviados, como en los
monumentos y fiestas del Sacro Corpus Christi. Y en este reino hay mas
reverencia, fe y devocion a los santos del cielo que en los otros reinos, asi en
hermandades y cofradias populares en reverencia de muchos santos, las
cuales aunque al parecer tengan algunos accidentales inconvenientes, la
intencion dellas es reverencial y devota, y en este reino hay devocion a los
sermones evangélicos por todo el afio, mas que en los otros reinos Y en este
reino hay mas acatamiento de los clérigos y sacerdotes comunmente, mas
que en otros reinos. Y finalmente, en este reino hay mas reverencia a las
iglesias y a los monasterios religiosos que en los otros reinos. Y estas cosas
y ofras semejantes a estas, que son ramas de la raiz viva y sin error de la fe
sin sectas, son las que hacen a este reino venturoso y aventajado a los otros
reinos, que no los esfuerzos de los esparoles ni los oros de sus indias. Y el
dia y afio que estas cosas faltaren y se helaren en el reino las reverencias
divinas y de sus santos, faltaré la Fe verdadera y seré reino desdichado...”’.

asi aqui en la tierra debajo de una cabeza del sumo pontifice estan ordenados los poderios
de los primados o de los patriarcas o de los arzobispos...», La leche...cap., fol. 143r.

% Sobre la triple acepcién del significante Fe en tanto que principio juridico: Fides/fiducia o
fidelidad; virtud teologal: Fides/credo; y categoria ontoldgica: Fides: firmeza/fiabilidad, cf. E.
Ruiz-Galvez Priego, La Fortaleza de la Fe... cit. p.267 y ss.

°" Excelencias...cap. LXXII. «De los dioses que hacen dichosos...» fol., 90 "
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Un poco mas lejos afiade un largo parrafo sobre las desgracias
que le vienen a ltalia y a otros reinos —ya habia hablado de los de Francia y
de los de Alemania- justamente,

...por las descortesias que hacen a clérigos y sacerdotes y por las
blasfemias sin nombre que cometen al nombre de la Virgen y Madre de Dios,
de la cual esta este reino limpio, porque mas ligeramente se atreve un
espariol blasfemo de poner su lengua en el nombre de Dios que tocar ni con
cien leguas en el nombre digno de toda reverencia de la Virgen santa Maria
madre de Dios....

La insistencia con que relaciona el estatuto del hombre consagrado
«clérigo y sacerdote» y la practica de los sacramentos que exigen su
participacion merecen atencién. En Maluenda la relacién establecida entre la
«ventura» del reino y la devocion al Corpus Christi, anuncian ya la evolucion
ulterior de la devocidén, que gestionada por la Compafiia de Jesus,
emprendera una evolucion en donde se entendera la existencia de una
relacion directa entre los éxitos materiales, incluso bélicos, y la devocién al
Santisimo, acompafada de una practica asidua de la comunion, y
naturalmente de la confesién con lo que esta practica sacramental implica de
control sobre las conciencias sociales. La devocién eucaristica exalta el
estatuto del hombre consagrado, unico habilitado para dar eficiencia a las
palabras de la consagracion™.

Maluenda no llega tan lejos, no lo afirma tajantemente, lo apunta... y
unas lineas mas abajo, matizando sus propdsitos, precisa en un discurso,
particularmente ambiguo, que el cristiano no debe esperar ventajas
materiales del exacto cumplimiento de su deber de fiel, asi cuando entra por
fin en su disertacién sobre la Fe, nos encontramos con un discurso preliminar
en el que afirma querer arrancar del pecho de los cristianos la nocion de
dicha y desdicha; la idea de que hay cristianos dichosos y cristianos
desdichados y que la dicha o la desdicha pueda estar ligada al principio de
adhesion a la Fe en Cristo, entre otras cosas porque esa Fe comprende la
nocion de Providencia que escapa totalmente al hombre.

Qué fuerza bastara para arrancar este engafio: que el grande y el
sefior que no tiene favor con el rey es desdichado, que el privado que manda
al emperador y sefior que es dichoso, y que la casada linda que encontro
(sic)59 con marido feo que es desdichada, y al contrario, que el sefior que no
tiene hijos que no tiene dicha y el que los tiene que es dichoso, y el tahur que
siempre gana que es dichoso y el ahidalgado jugador sin trampa ni engafio
que siempre pierde que es desdichado. Y otros mil lenguajes de este estilo

°® Sobre la estrecha relacion que llegara a establecerse entre la practica devocional al
Santisimo Sacramento, y los éxitos de la Monarquia catdlica, y sobre la actuacién en este
sentido de la Compaiia de Jesus, remito a los trabajos del Seminario Internacional « La
Corte en Europa »,sobre el tema, cf., J Martinez Millan (Dir.) La doble Lealtad. Entre el
servicio al rey y la obligacién a la Iglesia, Monografico n° 1, afio 6 Madrid, Polifemo 2014; y
muy especialmente a la reciente —y excelente- publicacidon de Esther Jiménez Pablo, La forja
de una identidad. La Compariia de Jesus (1540-1640), Madrid, Polifemo, 2014. Para un
Egrecedente espanol en la materia, Teresa Enriquez, vide infra, p.48.
Probablemente : entroncé
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que el mundo mentiroso usa para hacer creer su error que hay dicha y
desdicha. Y aunque mas jure el mundo, esta es su mentira. Esta es verdad
de tedlogos® (...) que no hay fortuna ni ventura, ni dicha ni desdicha. Y lo que
los paganos llaman fortuna o dicha, la Fe cristiana llama divina providencia

La Fe se presenta como principio que ha de aceptarse sin condiciones,
y para Maluenda, que evita entrar en discusiones teoldgicas litigiosas, la
dicha, es tener «Fe viva, es decir Fe con obras de caridad», porque «la
caridad es el alma de la Fe.».

En realidad el discurso de Maluenda sobre la Fe consiste en una serie
de cuarenta afirmaciones contundentes que acumulan las cualidades y
Excelencias de la Fe. Cuarenta afirmaciones, porque cuarenta son «aquellos
(...) dias alegres y festivales que el redentor tuvo en esta vida después de su
santa resurreccion hasta su ascension»®’.

Con todo, esta exposicion, a primera vista carente de visibilidad por
falta de explicacién, va cobrando sentido a medida que nos adentramos en el
texto que impone, implicitamente, una percepcion de la Fe, que es -para
Maluenda y sus homdlogos- verdadera unidad primordial del cosmos cristiano,
célula primigenia de la entidad social que cobra consecuentemente
coloracién politica. Estas cuarenta excelencias se presentan como frases de
dos a tres lineas, que podrian ser glosadas en un sermdn, y que estan
extraidas de los discursos de las autoridades de mayor solvencia: san
Agustin, san Bernardo, san Ambrosio, san «Vitor» (Ricardo de San Victor)
san Pablo, Job, san Juan Crisdstomo...san Juan Evangelista......san
Ambrosio, san Jeronimo, san Bernardo, san Juan evangelista, san Anselmo.

San Agustin, aparece como la primera fuente de inspiracién de
Maluenda. No solo es la autoridad de mayor ocurrencia —citado en doce
ocasiones- sino que ademas sus citas se emplazan en lugares altamente
significantes: El de apertura:

«La fe es merced dada por Dios, sin ningunos méritos para la merecer
y alcanzar®®»

Y el de cerradura:

 Excelencias, cap. LXXIl. Los «tedlogos» a cuya autoridad apela aqui Maluenda,
diplomatico a su manera, un dominico, santo Tomas de Aquino y un franciscano Juan Duns
Scoto, predecesor del nominalismo de Guillermo de Ockham, ambos abordaban la cuestion
de la relaciéon razon/fe, desde un punto de vista muy sensiblemente diferente del de san
Agustin favorable a la posibilidad de la ayuda de la razén para la comprehensién de la Fe.

" Excelencias, fol. 89". La cifra de cuarenta, cobra aqui una coloracioén festiva que no es la
habitual, en efecto la cifra sugiere la nocién de « cuarentena » tiempo de prueba y
expectacion, y hubiera podido ponerse en relacién con los cuarenta dias pasados por
Jesucristo en el desierto...por lo demas, la relacion numérica entre las virtudes o los
elementos espirituales y los elementos materiales o contables es una de las constantes de
Maluenda. Asi en La Leche de la fe, los doce rayos de sol que rodean a la mujer apocaliptica
se ponen en relacion con los doce apdstoles y con los doce dones del espiritu Santo...

%2 Excelencias... cit. fol. 87".
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[La Fe] «se dice porque hace lo que dice: que es fe de dicho no de
hecho. La Fe en latin tiene solas dos silabas, y la una es del hecho y de la
obra, y la otra es del dicho y de la palabra®»

Maluenda, como quien remacha un clavo, afiade al final de sendas
frases: «Esto es de Agustino»

Conviene sin embargo insistir en el sentido del significante «dicha,
porque Maluenda escribe dentro de una légica que es la de la escolastica
medieval, y el entendimiento de sus escritos pasa por el entendimiento del
sentido que cobran en su discurso algunos significantes: asi, y en el caso —
importante- del de «dicha» hay que entender que en la pluma de Maluenda,
«dicha» es a la vez participio pasado del verbo decir, y nominativo plural de
dictum®, con el sentido de fatum, destino. Para Maluenda, siguiendo a san
Agustin, decir es hacer, por eso y en este contexto, el concepto de dicha es
a la vez la realizacidn del dicho de fe: el dictum, y la felicidad espiritual que
comporta.

La importancia de la referencia a san Agustin®, obliga a recordar la
profunda deuda de la observancia franciscana con la doctrina agustinista en
la cuestion de la precedencia entre la Fe y la Razoén; recordar que para san
Agustin, no hay oposicidon entre ambos conceptos, pero si una relacion en la
que la prioridad va al principio de Fe porque -en el corazén del hombre- éste
es anterior al de la razdn y que su preexistencia determina el recto ejercicio
de esta ultima que se halla condicionada naturalmente para la busqueda de
argumentos que lleven a la aprehension del principio de Fe. De ahi la
importancia de la cita de san Agustin en boca de Maluenda para quien si la
Fe «hace lo que dice» es porque la Fe, segun se proclama en Letran, la que
predica Maluenda, es realidad, en el sentido que cobra el concepto en el
contexto de la querella de los universales y por ello el nombre no es un
simple flatus vocis-, sino esencia discente cuyo verbo es eficiente y muestra
en sus actos la realidad de su ser. El nombre «dice» la esencia, y la diccion
de su signo linguistico hace lo que dice: los actos de Fe que son su esencia.
Los actos por los que se la conoce y reconoce.

La Fe es aqui realidad metafisica, mas proxima, quizas, del principio
que Leibniz®®, llamara ménada, que de la Idea platénica. Principio esencial
que ocupa lugar fundamental en un sistema religioso/social fundado sobre la
nocion de pacto, porque la Fe, en tanto que principio juridico que garantiza la
permanencia de lo consentido, es alma y esencia de ese consensus o

® Excelencias... cit. fol. 89",

o4 Segun la creencia pagana, el destino del individuo estaba determinado por el dictum de los
dioses en el momento de su nacimiento

% _seran muy grandes filosofos y oradores y universales en todas letras y en todas las
lenguas asi latinas como griegas y hebreas mas, aunque otra majestad no tuviesen los libros
de Agustino, de Trinidad sino la estrella refulgentisima de la razén y sentencia, que la vida
justa ha de ser primero y después que el sefiorios y poderio es lo segundo...La leche...fol.9".
® Para una exposicion clara y precisa de la monadologia de Leibniz, Gustavo Bueno,
Introduccion a Leibniz Monadologia, Edicion trilinglie Traduccién de Julian Velarde Pentalfa,
Oviedo 1981,.
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comunion de voluntades, que da base y fundamento al orden social®

es palido reflejo del orden celeste.

Yy que

La anterioridad de la Fe sobre la razén fundamenta su preeminencia
una situacién que san Anselmo de Cantorbery resume en el principio del
Credo ut intelligam®, y ese querer entender se traduce por un someter la
razon a un trabajo de imaginacion®, a un trabajo de creacién de imagenes
que puedan dar «razén» es decir, percepcidon material, de la realidad
inmaterial que representan.

La recurrente comparacién entre la Fe y los edificios de piedra,
castillos, fortalezas, ciudades etc., responde a esa necesidad de dar a
entender el realismo del concepto; a la de hacer ver la densa consistencia de
su ser, a través de los mas pétreos y contundentes comparantes. Maluenda,
perfecto representante del escolasticismo medieval, se pliega fielmente a
este postulado, y Las Excelencias de la fe, al entrar en la categoria de los
tratados espirituales breves», asimilados a «pequefas villas y lugares», se
presenta en su pluma como «una aldea pequena para aviso de las sendas
peligrosas de errores... ».

La «aldea» se configura como imagen de la Civitas Dei, lugar seguro
que se opone, por un lado al descampado -en donde actua con libertad el
salteador asimilado al hereje- y por el otro a la corte real o papal, en donde
vive a su gusto el ladron disimulado «que entra sotiimente como ladron
secreto»’’.

En las 40 excelencias de la Fe, los calificativos se suceden y acumulan
en perfecto desorden, sin ningun esbozo de clasificacion tematica y menos
aun de explicacion, porque la realidad inmaterial de la Fe se adopta como tal
sin pretender entrar en analisis ni explicaciones. La inmensa mayoria de los
calificativos remiten a la idea de Fe/credo y la vemos asi calificada de «lanza
de batalla», «<imagen lindisima de Dios, musica celestial, escudo, camino real
para la gloria.....estrella que guia al cristiano... ». Solo en tres ocasiones se
apunta directamente la idea de la Fe/fianza, pacto. Asi la séptima excelencia
que afirma que la Fe es« fiadora de Dios». La n° 12 en donde la fe es Prenda

®" Recuerdo que el matrimonio cristiano es contrato/sacramento y que es la Fides del
consenso, lo que le hace acceder a la categoria de lo sagrado, idealmente permanente e
inalterable. Sobre el tema, y entre muchos otros, E. Ruiz-Galvez Priego, Statut socio-
juridique de la femme en Espagne au XVI siecle: Une étude sur le mariage chrétien d’aprés
I’Epitome de matrimonio de Diego de Covarrubias y Leyva, et la législation matrimonial entre
Letran |V et Trente, Paris, Didier Erudition, 1990

® Maluenda se pliega al principio «apriorista» de la argumentaciéon ontolégica que San
Anselmo de Canterbury expone en el Proslogion, o alocucién sobre la existencia de Dios.
Consulto el texto en la traduccion francesa de Bernard Pautrat, Anselmo de Cantorbery
Proslogion, suivi de sa refutation par Gaunilon et de la réponse d’Anselme, Traduction
préface et notes de Bernard Pautrat, Paris, Flamamrion, 1993. Anselmo proporciona la
sentencia de la Excelencia n° 18: «La fe es escalera para entender los altos misterios de
Dios».

% La tardia aparicion de una iconografia especifica capaz de dar cuerpo o « imagen » al
principio de Fe, nos indica las dificultades de percepcion del concepto. Sobre la iconografia
de la Fe y su aparicion, E. Ruiz-Galvez Priego, «La Fortaleza de la Fe... » cit.

" | as Excelencias...cap. V. «Que cuando dormia san Pedro no dormia Judas», fol. 4v.
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que tiene el cristiano de Dios y la n°33, en donde la fe se compara a la
«sortija preciosa en sefal de los caballeros de la capitania del cielo». Y a la
«sortija de la esposa»’'. Tres también pueden considerarse como alusivas al
papel de la Iglesia La n°9 en donde la fe es “arca de Noé fuera de la cual no
se salva hijo de hombre”; la n° 14: La fe es llave de san Pedro. Es la llave de
la gloria (...) La llave de san Pedro es la fe con la cual abri6 los cielos y los
infiernos a la cual las puertas del infierno no tienen resistencia” y la n° 27, en
donde se afirma que la fe es «la sombra de san Pedro que sana las dolencias
del alma como la de san Pedro las del cuerpo». Una por ultimo me parece
susceptible de controversia, por los elementos de comparacién y por lo
confuso de su redaccion: la n°21 que asimila la fe

a la casta generosa y bendita de Abraham con la cual alcanza la
bendicion quien la tiene segun dice san Pablo, en tu simiente y casta. Esto es
en la fe de Cristo, segun Agustin.

Las Excelencias de la fe, acaban con una lista de catorce condiciones
que respondiendo a los catorce Articulos de la Fe’? condicionan la verdadera
«dicha»”® del principe cristiano: Siete de ellas corresponden a la idea del rey

"La sortija que reciben el vasallo y la esposa, sella y significa la fe del contrato de vasallaje,

yzla fe del contrato matrimonial, cf. E. Ruiz-Galvez Priego, Statut socio juridique... cit.
Excelencias... fol. 92 "', ....tenemos a los sefiores y emperadores por dichosos cuando

concurren en sus personas las grandeza y condiciones siguientes:

La primera, si guardan en sus reinos e imperios justicia y razén.

La segunda si entre los acatamientos de honra y reverencia de palabras y rodillas por tierra

de los que les sirven no se altivecen ni hinchan por presuncion y soberbia, mas en

semejantes honras se acuerdan de que son hombres flacos y mortales

La tercera, si hacen de manera que su sefiorio y poderio se emplee como siervo y esclavo,

en servir a la majestad divina para tener en pie y aumentar el alto servicio y honra de Dios;

La cuarta, si tienen gran cuidado que sus personas amen y reverencien a Dios.

La quinta si tienen mas aficion al reino de gloria donde ninguno teme de tener iguales y

compaferos que al reino que en esta vida mandan.

La sexta, si muy a tarde ejecutan venganzas.

La setena, si perdonan con facilidad y ligereza

La octava, si ejecutan los castigos y venganzas forzados por la necesidad del regimiento de

la republica y su seguridad y no para hartar a los odios de las enemistades con sus enemigos.

La nona, si conceden los perdones de los malos no para dejar de castigar las maldades sino
con esperanza de que se enmendaran.
La décima, si cuando son forzados a ejecutar la aspereza de la justicia con los malos,
recompensan el rigor de la justicia con la blandura de la mi[sericordi]la y con franquezas de
mercedes.
La undécima, si tienen en sus personas castigada la lujuria en tanto grado en cuanto tienen
mayor poder y libertad para ella.
La xii, si [no] tienen mayor deseo de ser sefiores de las depravadas codicias que de otros
reinos y sefiorios.
La Xiii si ejecutan y ponen por obra estas virtudes no por el ardor de la vana gloria y fama
sino por amor de la eterna bienaventuranza.
La Xiiii, si no son descuidados y negligentes de ofrecer a sus Dios verdaderos sacrificios de
oraciones y de humildad y de limosnas para remedios de sus culpas y pecados
A los semejantes sefiores y emperadores cristianos que ejecutan semejantes obras de Fe y
caridad decimos nosotros los cristianos que son dichosos y bien aventurados aqui en esta
vida por cierta esperanza y después desta vida seran dichosos y bienaventurados de dicho y
de hecho, cuando viniere aquel reino (...) que todos deseamos y demandamos. Esto dice san
égust/’n...

El subrayado es mio.
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como primer juez del reino y légicamente conciernen el recto ejercicio de la
justicia: Otro concepto que es para la escolastica realidad ontologica vy
metafisica. Un concepto que puede entrar en oposicién con las disposiciones
del Derecho positivo. Cinco se emplean en recordar sus obligaciones con
Dios y con la Iglesia. Dos en fin conciernen las debilidades de la carne: la
lujuria y la codicia de poseer, con un matiz particular, porque se entiende que
lo reprobable es “tener mayor deseo de ser sefor de las depravadas codicias
que no de otros reinos y sefiorios...” En suma: no es condenable en el
principe el tener ambiciones y propdésitos de conquistas territoriales...

[I.2. Denunciar/castigar: ElI Principe responsable de Ila Fe.
Configuraciones y espacios de los enemigos de la Fe.

... cosa es muy clara y cierta que el reino de ennoblece y se hace rico
y fuerte con las muchas y muy pobladas ciudades que tiene en sus tierras. Y
también esta averiguado que las villas y aldeas son para honra y provision de
las ciudades del reino.. ..

El rey -en lo que podriamos calificar de teologia politica medieval- es
ante todo y en materia de Justicia, lugar teniente de Dios y como tal debe
dispensarla, afiadiendo que el recto uso de la Justicia implica en primer lugar
su debida aplicacion a la Fe y a su defensa, puesto que la Fe —virtud teologal-
sella el pacto entre el hombre y Dios. Las Excelencias de la Fe, se presentan
en conjunto, mas como una recoleccion de sermones sueltos que como un
«tratado» con hilo conductor y meta de llegada. Compuestas segun un
sumario de setenta y dos capitulos sueltos, sin clara relacion entre ellos, cada
uno de los podria dar lugar a un sermon o una prédica aislada; pienso sin
embargo poder estructurarlas agrupandolas en torno a cinco temas centrales.

Comenzamos asi, por la «queja del sufrido.», es decir de Cristo,
detallada en 23 capitulos que dan la voz de alarma frente al enemigo artero,
disimulado vy traidor representado por Judas que légicamente se asimila al
enemigo interior, al que viene del cristianismo mismo.

En la segunda parte, 7 capitulos, los que van del 25 a 32 exponen, las
sendas y caminos que nos llevan casi insensiblemente a la herejia.

La tercera parte, cap. 33- 49, se dedica a presentar los medios de
difusién de la herejia: libros, cartas...

A partir del capitulo 50 y hasta el 71 entramos en la cuarta parte y ya
estamos en la represion de la herejia y -por via de consecuencia- en la
justificacion y alabanza de la inquisicion. Por dultimo el capitulo 72,
respondiendo al titulo de la obra, reune una serie de maximas que tratan,
mediante la acumulacion de adjetivos elogiosos, de caracterizar el principio
de Fe. Son las «cuarenta excelencias de la Fe» a las que hemos aludido

™ Excelencias...cap. lll, «Que ciudades tiene la Iglesia, fol. 2".
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anteriormente a las que se afaden las: «catorce condiciones que hacen
dichosos y venturosos a los sefiores y reyes».

Hay por lo tanto 49 capitulos dedicado a identificar a los herejes y a
denunciar su accion y a ellos remitimos en primer lugar, aun cuando la
cuestion esté presente en ambos tratados que ofrecen un repertorio casi
exhaustivo de los enemigos de su fe. Los enemigos del momento, que ya no
es el de los moros y judios’sino el de los enemigos internos, los cristianos
desviantes. Los de fuera: erasmistas y luteranos, los de casa: dejados
alumbrados, pietistas...las herejias secretas que se alojan muy a su gusto en
el espacio de la Corte porque en el discurso de Maluenda, Fe y Herejia, son
entidades de configuracion especifica y opuesta, como son opuestos los
espacios en donde se asientan. Ambas sin embargo emplean un mismo
medio de difusidn el escrito: la carta, tan rapida en difundirse; el libro tan facil
ahora de imprimir.

Para Maluenda, tan franciscano, y tan ciudadano, el espacio urbano es
el referente que le permite identificar la Fe en la solidez de su materialidad, el
que la identifica como existente de por si. En él se inscribe su vision de la
Iglesia militante comparada a un reino que es rico,

por las muchas y muy nobles ciudades, no digo ciudades de Francia ni
Espara ni ltalia, sino las ciudades espirituales (...) los libros de los santos
doctores son las ciudades espirituales que defienden la iglesia y la hacen rica
de verdades cristianas...

El es un edificador de la Fe que esta «labrada de piezas de los santos
libros de los excelentes varones como aldea pequefia... »"® El estatuto de los
moradores de la ciudad sirve también para configurar a la herejia:

Qué vecina y moradora y heredada que esta la secta en la Iglesia, y
qué buena y santa casa que es la fe de la iglesia aun rodeada de malas
vecinas. Qué buena casa que acoge a todo linaje de gentes, gentiles y judios,
justos y pecadores (...) los que se hallaren dentro de esta casa en el fin del
mundo serén salvos " .

Esa ciudad se situa ademas idealmente en un centro geogréfico,
alejado de las fronteras, y demas zonas limitrofes en donde se aloja
gustosamente la herejia. Y es que ésta tiene terrenos de eleccidén. Lugares
idoneos para su prosperidad: dentro de la ciudad hay zonas peligrosas: las
universidades los estudios y escuelas, en donde el luterano se propaga como
plaga de “ratones”; la corte que favorece los brillantes coloquios y dialogos
intelectuales por los que se introduce con tanta facilidad la herejia. Tiene
también formas literarias de preferencia, que se prestan idoneamente a la

® «Y asi mas dafia la herejia a la Iglesia como vecina mas cercana que las sectas de los
moros Yy los judios que son vecina alejadas», Excelencias...cap. IX, «que la Iglesia tiene
malas vecinas.», fol. 7".

’® | as Excelencias de la Fe es -segun Maluenda- un tratado «breve».

" Excelencias... cap. 1X, cit. fol.7".
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difusién de los errores: el coloquio ameno y horizontal, tan contrario a la
estructura vertical del sermén, aparece como favorita,

que con los coloquios’® en caso de pasatiempo y de donaire roen y
rompen los sacramentos de la iglesia de penitencia y confesiones y
reverencia y oracion a los santos y que se pase en caso de burla y entre

burlas y donaires quede rota y ratonada la fe de la Iglesia™”.

Si a los ratones les va tan bien la vida es porque los «gatos»no hacen
su trabajo, y ocurre asi que la Corte sea nido de herejias y campo de batalla,

Quién contara los herejes publicos y secretos que se han defendido
con favores de palacios y cortes (...) y se acogen y apelan para cortes reales
y para cortes romanas. Y es lastima aun no sentida que los errores de los
que roen la Fe como ratones tengan sus agujeros y cuevas en los palacios y
cortes y que se loen y precien de ello (...) y que se loen proviene de un mal
no pequerio (...) y es el mal que en las cortes y palacios hay gran falta de
gatos castizos y muradores®®, y manadas de gatos miadores, y gato miador
nunca buen cazador ni murador®’

Los gatos miadores — o maulladores- son los “confesores,
predicadores, letrados, obispos, prelados...etc. mas ocupados en procurar su
interés que en denunciar la herejia®. Los gatos castizos son evidentemente
los inquisidores. Evidentemente a este tenor pasa evidentemente, toda la
sociedad hispana del momento y l6gicamente les llega el turno a las mujeres,
esas que Maluenda llama “maricuriosas” y que tanto recuerdan en su
descripcion a Maria Cazalla, condenada por la inquisicion en 1534, después
de un largo y penoso proceso®?,

Cuantas maricuriosas hay en las cortes y palacios que sentadas en
sus estrados quieren hablar y alcanzar los misterios de la Trinidad y de los
estados de los religiosos y religiones (...) y cuantas viudas maricuriosas

® Los Coloquios de Erasmo estaban ya, y desde el afio anterior, censurados por la
Inquisicion, pero el pasaje es muy revelador de la ambigua actitud de Maluenda hacia un
Erasmo de quien desconfiaba fuertemente sin atreverse a decir claramente lo que de él
?ensaba.

® Excelencias, cap. XlIl, «Que estos reynos son amigos el perejil», cita en fol. 10 ™.

8 Mur, es decir raton, véase El libro de los gatos, édition avec introduction et notes de
Bernard Darbord, Paris, Cahiers de Linguistique Hispanique Meédiévale, vol. 3, 1984.
Maluenda se muestra una vez mas, fiel a sus raices medievales, y juega con el término y sus
derivados, porque «murador»puede leerse como matador de ratones, pero también como
constructor de muros. Estos guifios de ojo al lector responden también a una estrategia de
captatio benevolentiae, que entiende crear asi un puente, una connivencia entre el emisor y
el receptor del texto.

8 Excelencias, cap. XX, fol. 15"

82 E| proceso de Maria Cazalla se abre en 1530, la sentencia data de 1534. Eran por lo tanto
sucesos particularmente presentes en las memorias. Sobre el proceso por alumbradismo y
luteranismo de Maria Cazalla, la bibliografia es particularmente importante, desde Marcel
Bataillon Erasmo y Espana... cit., pasando por Eugenio Asensio, El erasmismo...cit. y sobre
todo Antonio Marquez Villanueva, Los Alumbrados, Madrid, Taurus, 1980.
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andan en curiosidades temporales y espirituales y se queman las alas de la
fama con sus ejercicios curiosos...

Féminas pseudo milagrosas que han hecho aparicién segun Maluenda
—y es interesante como dato,

de cincuenta afios a la parte en estos reinos a fama de hembras
santas que hacian milagros a cuantos han engafiado asi simples como
sabios clérigos y religiosos caballeros y sefioras...%*

El capitulo sobre las mujeres acaba invocando la autoridad de San
Pablo, «Que la mujer en los misterios de la Fe de la iglesia ponga un
candado del silencio a sus bocas»y continuando con su propia cosecha
afiade, «la joya que mas alinda a la hembra es el candado del silencio a las
puertas de sus labios»®.

Noétese que la persona del sexo femenino ha dejado de ser mujer para
convertirse en hembra. Segun Maluenda,

los errores de alumbrados y dexados, y de beatos (...) nascieron de
leer las epistolas de san Pablo y no alcanzar la alteza de ellas (...) y toda la
teologia especulativa y moral esta escrita por cifras®® y el sentido literal de
ellas cuanto mas el espiritual es muy dificultoso a los sabios, cuanto mas a la
sefiora beata y a la mujercilla que se olvida de la rueca por presumir de leer a
san Pablo: Angeles santos! Ved tal tempestad: qué tiene que ver mujercilla
para (sic) mas santa que sea con las epistolas de san Pablo! Y ;qué tiene
que entender religioso ni clérigo en tener escuela con mujercillas de liciones
de san Pablo?

Queda después de todo esto saber a quién incumbe la mision de
luchar contra la herejia, porque si bien la encuesta y la ejecucion del proceso
son asunto del Tribunal de la Fe, la responsabilidad es, en términos
generales, la de todo superior frente a su inferior: vasallo, sirviente, etc. y en
ultima instancia la del rey frente a su reino. El simil es aqui el del pastor y sus
corderos. Todo pastor es responsable de su rebafio y cada sefior es en su
ambito pastor y responsable de sus ovejas/subordinados, y si el pastor da
cuenta a su amo de la oveja arrancada al lobo exhibiendo la pelleja, el
superior da cuenta a Dios del esfuerzo de recuperacion del subdito por el
sambenito, que es al hereje lo que la pelleja a la oveja.

Los largos capitulos que contindan por el mismo tenor no afiaden nada
que no sea ya evidente, Maluenda es un fiel representante de la reaccidn
monastica, que se muestra hostil no ya a Erasmo, sino a cualquier “intrusién”

8 Excelencias, cap. XXI, «Que la curiosidad es senda para entrar en eregia», cita en fol. 21",

8 Excelencias, cap. XIV, «De los milagros publicos que hicieron los santos». Cita en fol. 35".

8 Excelencias, cap. LXIX, «De los que se hacen dioses recientes de la iglesia.», cita en
fol.73".

% para Maluenda, la dificultad de entendimiento de un texto corre parejas con el interés de
su alto mensaje, destinado evidentemente a los pocos -y muy selectos- iniciados capaces de
descifrarlo.
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del laico, -sobre todo cuando este, es -para mayor inri- del género femenino
en los terrenos de los profesionales de la ciencia de Dios. El uso, recurrente
en su discurso, de la referencia a la sangre, en tanto que elemento calificador
del individuo, en tanto que vehiculo de excelencia o de depreciacion, nos
recuerda el verdadero sentido del concepto de «pureza de sangre»87, la
verdadera percepcion del concepto de «generosidad.» ¥ . La sangre
«generosa.» cobra aqui su pleno sentido: el que la relaciona con el acto
generativo:

Los prelados y principes y sefiores de la Iglesia saben muy bien
guardar su sangre corporal y asi muy tarde ponen sus personas en peligros
ni en fronteras de batallas. Y si no es en peligrosa dolencia no fian sus
brazos para los sangrar (...) y la sangre generosa de la fe de Jesucristo
vertida en sus tierras y sefiorios, no hay cuidado de la coger y atajar. Y saben
los principes y sefiores poner gran cuidado que no se mezcle ni junte su
sangre generosa en los casamientos con sangres infamadas ni bajas por no
mestizar su sangre limpia y no saben cuidar para que la sangre de la fe
cristiana no se junte ni se mestice con ceremonias y costumbres publicas o
secretas de sectas y herejias enemigas de la generosa Fe de Jesucristo...%.

Il. 3. Deleitar/seducir: La leche de la Fe un texto “cifrado”

... en el presente tratado se ponen semejanzas de
la leche corporal y de las personas que fueron criadas con diversas leches
conforme a las santas escrituras y a las historias de los paganos como unas
escaleras llanas y claras para que suban los entendimientos (...) y sin trabajo
y cansancio puedan subir los corazones flacos en la vida virtuosa (...) como
por unas escaleras muy claras y llanas...

El tratado de la leche de la Fe del Principe cristiano, esta publicado en
1545, y se presenta como dirigido directamente al principe Felipe, joven, «
criado en toda crianza cristiana » y padre de un principe: don Carlos al que
habra que educar reli%iosamente alimentandole con esa “leche de la Fe” que
es principio de todo®™. Pero Maluenda, al dirigir sus tratados al Principe,

8 Sobre la cuestion de la pureza de sangre y la macula en su relacion con la nocién de
Fidelidad/infidelidad, E. Ruiz-Galvez Priego, «Sine Labe: El inmaculismo, en la Espafia de los
siglos XV-XVII: La proyeccién social de un imaginario religioso.», Revista de Dialectologia y
Tradiciones Populares, 2008, vol. LXIIl, n°2, pp.197-241.

% Generoso/a del latin genus-generis, derivado de gignere: engendrar. Sobre el estatuto de
la sangre y las teorias que lo entienden como principio generativo, E. Ruiz-Galvez, Sine Labe,
cit.

89 Excelencias...cap. XIV. «que no hay quien recoja la sangre derramada de Cristo.», fol. 11".
El horror al «mestizaje.» genético y religioso, de Maluenda es eco directo del Decreto 70 del
IV Concilio de Letran en donde se dice que, Los judios convertidos no deben volver a sus
antiguos ritos (...) porque “conservando las practicas del rito judaico enturbian con esta
mezcla la belleza de la religion cristiana... Cito a partir de la edicion francesa de Raymonde
Foreville, «Latran LILIII, et Latran IV.», en Histoire des Conciles oecumeniques, Paris, 1965.
% Felipe Il, tiene 18 afios y lleva ya dos en los negocios del estado, oficialmente desde la
muerte de su madre en 1539 y mas efectivamente desde su boda con Maria de Portugal,
celebrada en 1543 a sus 16 afos. En 1545, viudo y padre de un hijo, estaba en situacién
sino de educador al menos de responsable de la educacion del principe. Véase, Jose Luis
Gonzalo Sanchez Molero, Felipe II: la educacién de un felicisimo principe (1527-1545) cit. El
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entiende deber someterse al viejo programa del ensefiar deleitando®’, y de
ahi la inclusién de anécdotas y digresiones que dan un caracter miscelaneo a
sus tratados a los que habria mejor convenido una forma coloquial al estilo de
la utilizada por el Padre Pineda en su Agricultura cristiana, pero Maluenda es
predicador de pulpito, y su Tratado de la leche de la Fe Las Excelencias, se
presenta sin orden definido.

El tratado, que aparece precedido de un larguisimo Prologo, y dividido
en tres partes, cuenta 65 capitulos .

La primera parte en sus 19 capitulos, trata de las diversas «leches»-
léase doctrinas- con que se nutre la Fe®®. A partir del capitulo quinto, cada
uno de los capitulos, se desdobla entre la exposicion de lo que supone la
alimentacion doctrinal que anuncia el titulo y la exposicion de un «milagro»
extraido de la biografia de Cristo: la Encarnacion del Verbo, La visitacion, El
Nacimiento. La Epifania... el episodio del Nifio perdido y hallado en el
templo....Todo ello constituye un ejemplo: una invitacion a la imitatio Christi,
utilizable para la vida espiritual del principe. Un tercer elemento viene a cerrar
cada capitulo con un apéndice sobre el anticristo: un personaje que el
principe debe aprender a identificar. Este apéndice, es de hecho un anticipo
de lo que exponen los 26 largos capitulos, de la segunda parte dedicados a
“los misterios particulares del anticristo. El anticristo o «antecristo» principe
de la mentira, es el negativo del buen principe alimentado con la buena leche

autor que ha trabajado y catalogado mas de cuatrocientos tratados de educacidn
directamente o indirectamente dirigidos al futuro Felipe I, amplia en esta obra la tematica de
su tesis doctoral, E/ erasmismo y la educacién de Felipe II, U.C.M. 1997, (version en linea),
cuyo capitulo IV.4, estaba dedicado al tratado de las Excelencias de la Fe de Fray Luis de
Maluenda, calificado de “manifiesto de la pedagogia guijefia”, terminologia que el autor repite
en las pp. 253-294 de La educacion del felicisimo ... cit. Estimo sin embargo que el término
de “pedagogia” es aqui inadecuado. Maluenda y Siliceo parecen compartir una mentalidad —
o sensibilidad- de tipo tradicional castellano, cercanas a la espiritualidad cisneriana o
isabelina, pero Las Excelencias de la Fe, no presentan ningun sistema pedagdgico ni arte de
ensenar, tampoco sugiere Maluenda un programa de disciplinas a ensefiar o de lecturas en
las que aprender...el Tratado de las Excelencias de la fe de Maluenda es, mas que un tratado
de educacién de principes, un despertador de conciencia para los encargados de formar al
principe en materia de Fe. Maluenda advierte —y en forma violenta- de las trampas en que
puede caer ese formador de principes y manifiesta su desconfianza frente a la novedad que
representa la independencia de criterio de los humanistas, llamando la atenciéon sobre el
peligro que puede suponer para la Fe del educando la incitacién al cuestionamiento personal.
Tampoco es exactamente La leche de la Fe un tratado de educacion de Principes desde el
punto de vista de la pedagogia: aqui también estamos ante un Tratado de instrucciéon en
materia de Fe, dirigido esta vez directamente al principe.

" Maluenda es consciente de lo que puede haber en ello de inoportuno y se defiende
aduciendo el ejemplo de san Agustin: «y porque ninguno tenga por estilo ajeno de gravedad
que en estos papeles tan costosos a donde se tratan los misterios de la fe de grande
majestad y de la los santos doctores, tenga en poco estos cristianos papeles porque se
ponen en ellos versos de los poetas y algunas sentencias que tienen sabor de los poetas y
de su poesia, es razén que sepa que los maestros de la iglesia los cuales fueron los santos
doctores, en las escrituras que escribieron tejieron a veces algunas cosas de los poetas, y
asi san Agustin cuenta la fabulas de los poetas que cuentan de Anteo que cuando luchaba y
caia en tierra cobraba mayores fuerza... » La leche... Parte |, cap. XVII, fol. 177.

92 30n 65 capitulos, y no 62 como reza el sumario que encabeza el « tratado ».

9 Evidentemente la «calidad de la leche» condiciona la calidad del cristianismo del principe,
y sus matices.
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de la doctrina de la fe. Queda por fin la Tercera parte que se ocupa en
«pintar» las virtudes morales y teologales ilustrandolas con los milagros del
redentor. En realidad solo la primera parte responde al titulo de la obra.

Es sin embargo, importante hacer notar, que en la mentalidad de
Maluenda estamos ante un texto «cifrado» y de hecho muy dentro —aqui
también- de la tradicion de la escolastica medieval, texto reservado al
cuidadoso e iniciado lector. Se entiende en efecto, que la estructura tripartita
del conjunto de la obra engloba una triparticion interna que refleja vy
reproduce en cada uno de los capitulos la estructura externa englobante. De
la misma manera, y tomando como punto de referencia la Primera Parte de
La Leche del principe...constatamos que los tres elementos del contenido de
cada uno de los capitulos, se escalonan a su vez en tres niveles.

El primero, y tras la enunciacién alegorica que parte con frecuencia de
los personajes de la Biblia o de la antigledad clasica, se dedica a glosar el
titulo del capitulo con un discurso que corresponde a la adaptacion del
principio ideal al plano de la vida social y politico del principe.

El segundo plano, relaciona el titulo del capitulo con un pasaje de la
vida de Cristo, constituido en modelo imitable, responde al terreno de la vida
espiritual y religiosa del principe.

El tercer plano en fin, el del Anticristo/antiprincipe, dedicado a glosar
un episodio del Apocalipsis que Maluenda se esfuerza en relacionar con el
tema del titulo del capitulo, nos lleva al terreno de la escatologia.

Vamos pues de lo concreto del presente social, a lo previsible futuro
del destino humano individual, y a las postrimerias del hombre y el mundo,
porque la «cifra», responde al principio de la perspectiva abismal...y las
secuencias temporales se alinean en un sin limites que nos transporta al
infinito.

Maluenda es con todo, hombre que necesita el referente concreto y
mas aun pétreo, y cuando, adoptando los modelos de Juan Climaco y de
Bernardino de Laredo®, se sirve del principio de la gradacion o escala para
ilustrar la idea de ascension espiritual, lo hace valiéndose de la imagen de la
escalera en tanto que elemento arquitectonico, insistiendo sobre su utilidad
social y su valor estético, y procediendo a una descripcién que nos lleva casi
irresistiblemente a la vision de escalera dorada de la catedral de su Burgos
natal,

Es de notar que es verdad muy cierta que para ver las personas los
altos y ricos aposentos de las casas reales es menester subir por la escalera

% Entre ellos Bernardino de Laredo, Subida al Monte Sion, Sevilla, 1535. Bernardino de
Laredo, (1482-1540) franciscano como Maluenda y su casi exacto coetaneo, es uno de los
autores que mayor influencia tuvieron en los misticos espafioles de la generacion siguiente,
en especial en san Juan de la Cruz y en santa Teresa, quien emplea algunas de sus
alegorias, entre otras la del castillo, y la de la abeja que también utiliza Maluenda, aunque sin
hacer mencion de Bernardino de Laredo.
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principal de la casa y de aqui viene que los principes que edifican palacios
ricos y suntuosos ponen gran diligencia que la escalera tenga gran ventaja a
los otros cuartos y aposentos, asi en el asiento y lugar como en que la
escalera sea llana y ancha y ricamente labrada...*.

Y continua,

... en el presente tratado se ponen semejanzas de la leche corporal y
de las personas que fueron criadas con diversas leches conforme a las
santas escrituras y a las historias de los paganos como unas escaleras llanas
y claras para que suban los entendimientos a contemplar los vicios y virtudes
espirituales que se causan de las conversaciones humanas, para que con
ligereza y con gusto y sabor y sin trabajo y cansancio puedan subir los
corazones flacos en la vida virtuosa a considerar los peligros de los vicios y la
belleza y lindeza de las virtudes espirituales (...) como por unas escaleras
muy claras y llanas...

La idea de la ascension gradual, no se limita a la que responde al
modelo de Juan Climaco, Maluenda, en su recurrente afan acumulativo,
alude también a la Escala de Mahoma®, que parece no poder responder mas
que a un alarde de erudicién bastante inutil,

...la consideracion que los turcos y los moros que tienen tanta
consideracion al perro de Mahoma es escalera muy firme para subir a ver la
poca lealtad y fidelidad que los pecadores cristianos tenemos a Jesucristo
nuestro sefior Dios y hombre verdadero...”’.

y a la Escala de Jacob %
[que] es la escalera muy segura para penetrar las verdades divina y
porque los filosofos y los herejes no suben por esta escalera (...) dan muy

grandes caidas en errores y falsedades...*.

Se trata sin embargo, de un procedimiento meditado y trabajado, que
tiene como finalidad el poner al «principe» —y principe es todo cristiano por

% | aleche... P. . cap. |, fol. | « que es gran gozo ver al principe criado con sana leche ».

% | a Escala de Mahoma, traduccion edicion de José Mufioz Sendino, Madrid Ministerio de
Asuntos Exteriores, 1949, mas reciente, Libro de la escala de Mahoma segun la version
latina de Buenaventura de Siena del siglo Xl (Traduccion de José Luis Oliver, prélogo de
Maria Jesus Viguera), Madrid, Siruela, 1996. Sobre la huella de la Escala de Mahoma en la
literatura polemista de la edad media, Ana Echevarria Arsuaga, «La reescritura del Libro de
la Escala de Mahoma como polémica religiosa », en CEHM, n° 20, 2006, pp. 173-199. De la
actualidad del interés que podia seguir teniendo en Espafia la Escala de Mahoma, da fe su
presencia en un libro de tanta relevancia como es la Fortaleza de la Fe de Alonso de la
Espina.

| a leche... Parte |, cap. |, fol. 2

% La utilizacion de la escalera para figurar el proceso ascensional del alma hacia Dios, ya era
procedimiento relativamente conocido. En 1528, aparecia en Burgos la Fuente de Vida un
volumen anénimo — cosa muy usual entre los mendicantes- cuyo sexto tratado llevaba por
titulo, “Escalera del Paraiso”. Cf. Melquiades Andrés, (dir.), Los Recogidos... cit. Vol. 1, cap.
10, p. 235.

% L a leche... Parte |, cap. |, fol. 3".
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ser hijo de Dios- ante la cuestion de la eleccion vial, la eleccion de la via
virtus representada por el camino trazado por Cristo al que Maluenda llama
«mancebo primero», desdefiando las facilidades de la via viciosa presentada
por el «mancebo segundo»: el Anticristo. Una version sui generis del mito de
la eleccion de Hércules segun Prédicus, al que Maluenda alude sin nombrar
directamente y tras un extrafio excurso por la numerologia basado en la
oposicién derechalizquierda. Asi en el Cap. | de esta Parte'® primera,
Maluenda se lamenta de ver,

a los cristianos criados con alta crianza de esta leche y doctrina y
escalera del cielo sequir todos por la mayor parte la doctrina y crianza y vida
errada del mancebo segundo y vicioso que es el Anticristo (...) el cual sera
mancebo segundo porque en el numero dos y segundo esta figurada la
corrupcion segun dice san Jerénimo. (...) y aun llamase mancebo segundo
porque el numero dos es infame porque es el numero que primero se aparta
del numero primero y del Uno y como Dios es Uno de unidad esencial es
enemigo de discordia y division significada por Lucifer, el cual primero hizo
apartamiento de de Dios...""".

El presupuesto de la calidad intrinseca del n° 1 y de su oposicion a la
maldad esencial del n° 2 se continua por la oposicién izquierda/derecha,

y asi dice san Jerénimo que la mano derecha es la virtud y la castidad
y la virginidad y la mano siniestra es el vicio y la carnalidad en la cual el
Anticristo (...) criara los suyos (...). Y aun el camino de la virtud se llama mano
derecha segun la letra de Pitagoras y el cual camino de la virtud sube por
pefias y por caminos &speros...." *2.

Hemos llegado asi al Yod pitagoérico y a la via virtus, del Hércules
Prédicos, que es ciertamente un lugar comun de la literatura « fantastica » y
paso obligado para los héroes de los libros de caballerias « a lo divino » pero
que en Maluenda cobra tintes especificos'®. También los cobra en su
utilizacién de la combinacion cifra/tema de meditacion. La idea de relacionar
una cifra con un tema de meditacién generalmente sobre la Pasion, no tenia
en si, gran novedad: era método de meditacion muy difundido entre
espirituales franciscanos o dominicos, asi San Vicente Ferrer'®, quien daba a
cada dia de la semana un tema especifico de meditacién sobre la Pasion

1 5 leche... Parte [, cap. [ fol. 5y 6.

"% Ibid.

'%2 |bid. La «maldicién» de la izquierda puede ir aun mas lejos, porque puede ocurrir que por
descuido en la eleccién del ama de cria, «especialmente si ella es izquierda [es decir zurda],
viene que el nifio e infante que cria que sea también izquierdo»

1% Sobre la vigencia de este tema en la literatura espafiola simbdlica de los Siglos de Oro, E.
Ruiz-Galvez Priego, « Sofar para despertar la conciencia»: a proposito de La peregrinacion
de toda la vida del hombre de Pedro Hernandez de Villaumbrales, en E. Ruiz-Galvez Priego
(dir.) Réves et Songes, Le discours sur le réve dans la Littérature Espagnole, Paris,
L’'Harmattan 2001. El tema ademas, estaba difundido por una abundante iconografia

'% San Vicente Ferrer, « Otra contemplacién de la Pasion de Jesucristo », en Biografia y
escritos de san Vicente Ferrer, ed. introduccion y notas de J. M® Garganta y Vicente Forcada,
O.P., Madrid, 1956, Biblioteca de Autores Cristianos t.153.
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coincidente con una parte de la Cruz. Pero con Maluenda'® se tiene la
impresion de estar inmerso en un mundo en «cifra», en donde todo es signo,
y en donde todo signo remite al anuncio de la préxima llegada del Anticristo,
quien, a su vez es, a pesar suyo, anuncio de la segunda venida de Cristo. El
numero es «cifra» en el pleno sentido del término, y como tal entidad cargada
de sentido y capacidad de accién... Algo que podia tener relentes pitagéricos
y cabalisticos de no muy buena ley.

M. El Principe cristiano—politico de Maluenda y la nocién de Bien
Comun. Ascesis y ejercicio del poder.

...loco que siendo rey de farsa y de burla
(...) se estima y se suefia rey de verdad y de
hecho'%

La defensa de la santa Fe seria imposible sin el principe y Maluenda
en el tratado de la Leche de la fe del principe cristiano, entiende ocuparse
justamente de la cuestidn de la formacion del principe. Este segundo tratado
tiene mucho de continuacién del primer volumen. Viene, en cierto modo, a
completar al primero introduciendo la cuestidn, si no pedagogia, si al menos
del cémo inculcar en el principe nifio la adhesion a los principios de Fe que
se han expuesto en Las Excelencias. Entre la publicacion de sendos tratados
pasan 8 anos... Muchos para Felipe que era nifio de apenas 10 afios cuando
el primer volumen. Muchos menos para Maluenda, que nos sigue pareciendo
de una extrana fidelidad hacia si mismo.

En la dedicatoria del libro Maluenda insiste sobre la relacion entre la
funcidn de Principe y el nombre de pila del destinatario del libro, porque el de
Felipe es de por si —segun Maluenda — nombre de principe, y naturalmente
trae a colacion todos los principes de la antigiuedad que llevaron tan
significante nombre, desde el primer emperador cristiano, hasta los dias del
serenisimo principe Felipe en los que « vuelan centellas luteranas por los
reinos cristianos, [asienta bien] que se alimpien y se barran con el presente
tratado todos los rastros de errores y de sectas y de estilos de los mensajeros
del anticristo de cuyos engafios y maldades se dan grandes avisos en estos
papeles » '

Este segundo tratado, se construye sobre la metafora leche= doctrina;
Fe = alimento. En suma la leche del principe debe ser principe es la doctrina
cristiana porque es con ese alimento espiritual con el que ha de alimentarle
desde su infancia, y las recomendaciones empiezan desde el mismo prologo
en donde al tiempo que hace publicidad para su libro, se incita al principe a
practicar la meditacion diaria:

% También podia utilizarlos correctamente, asi en La Leche...cap.13, en el pasaje
evangélico en el que se relata el episodio del « Nifio perdido y hallado en el templo »,
adjudica a cada uno de los doce afos atribuidos a Cristo, un tema a cuya meditaciéon se
invita al lector.

1% a leche...P. |, cap.5, fol 46"

'%7 | a leche, Prologo fol. 15".
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Un libro santo leido y usado no solamente santifica al principe mas aun
tambien remedia un reino destruido por libros heréticos leidos y usados como
los reinos de Alemania asolados por los libros luteranos en ellos leidos y
usados, porque un libro herético y peligroso, usado y tratado destruye una
ciudad, y una ciudad estragada por un libro herético destruye y estraga un
reino (...) cuando el principe cristiano se ocupa con reverencial devocion en la
lectura de un libro santo cada dia un poco de tiempo de ahi redunda que los
de sus reino y sus reinos sean justos y dotados de virtudes cristianas, porque
el principe que lee de arfio en afio en el libro santo como confesion forzada de
grosero aldeano de afio en afio, tiene que pensar que de afio en afio
comienza a ser cristiano (...) porque el principe cristiano ajeno de licion
cotidiana de libro santo no puede saber enteramente la oracion del Pater
noster no ha llegado a saber lo que dice panen nostrum cotidianum da nobis
hodie. Y debia haber ley que el mayordomo mayor de la casa real se
informase si se ocupo la persona real aquel dia en la licion de libro santo. Y si
se hallase que no que otro dia no le diese a su alteza a comer bocado....®.

El discurso del tratado avanza a la par que avanza la vida del principe
recién nacido: desde la imposicidon de su nombre cristiano pasando por la
dieta alimenticia, hasta su formacién moral. Asi, y a partir del cap. 2, se
discurre sobre los diversos tipos de « leche » léase alimento espiritual y
doctrinal que deben nutrir al principe: « que la sana la leche es camino para
que crezca el principe ». Esta sana leche se asimila a la santa sangre de
Cristo -a la cual declara muy afectos los reyes de Espafia-'®y predica la
practica asidua de los sacramentos, muy especialmente los de la comunién y
la confesion, insistiendo sobre la devocidn que los reyes de Espafia han
mostrado siempre hacia el santisimo sacramento, en un pasaje que se puede
entender como una reivindicacion de prioridad en esta devocidén para los
reyes Trastamaras que entrarian asi en competicion con las reivindicaciones
de los Habsburgo descendientes del conde Rodolfo...

...Y asi es que entre los principes cristianos, los principes de Esparia
fueron siempre grandes devotos y reverenciadores de la sangre de Jesucristo
con cuya devocion reverencial se cebaban cada dia para crecer en virtud y
santidad cristianas...

Al llegar al cap.4, «Que la crianza y doctrina es la leche del alma» se
inicia el discurso que corresponde a la formacién moral y espiritual del

'% | a leche, Prologo fol. 10'-11". Maluenda se abstiene de proponer un libro o un autor
concreto, preconiza una practica pero no un autor. Esto no quita que le veamos fascinado por
el poder que alcanza el libro gracias a la nueva facilidad de su difusiéon. La meditacion asidua
basada en la lectura lenta sobre un pasaje de los evangelios o de la Biblia, pasaje con
frecuencia seleccionado por el confesor, era practica devocional habitual desde tiempo atras,
fray Prudencio de Sandoval, Historia del emperador Carlos v, B.A.E., t. LXXXII, p. 501, nos
presenta un Carlos V, de quien se nos dice que «...en el tiempo mas florido de su imperio,
tenia hora sefialada para retirarse a la contemplacion» Sobre sus practicas devocionales y el
uso del minusculo « librico de cinturén » con sus oraciones favoritas manuscritas, E. Ruiz-
Galvez Priego, « Un caballero determinado: en torno, a la religiosidad de Carlos V», en Rica
Amran (coord.) Autour de Charles Quint et son Empire, Paris, 2004, pp.131-150.

%91 a leche... P. | cap. 2 fol.13".
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principe nifno. Metaféricamente — e implicitamente- hemos llegado a los siete
afos de la puericia, el nifio se ve apartado de su entorno femenino, y
empieza el discurso pedagogico. Es también a partir de este capitulo cuando
empiezan las meditaciones ligadas a las secuencias de la vida de Cristo,
empezando —muy légicamente- por la Encarnacién del Verbo. En este cap. 4,
se hila la metafora entre la crianza material del nifio, y el alimento espiritual,
la adaptacion del alimento espiritual a la edad espiritual del que la recibe, asi
como se adapta el alimento corporal a la fuerza fisica del nifio. EI comentario
particularmente interesante sobre la calidad y especificidad de la meditacion
sobre la Pasion explicita la actitud de Maluenda en cuanto a la pedagogia de
la Fe:

No hay necesidad que algunos secretos de la doctrina se callen y se
escondan a los fieles que son como nifios que no sienten y se digan aparte y
en secreta o a los mayores los cuales son los mas sabios y entendidos segun
lo que dice san Pablo no pude doctrinaros como espirituales quiere decir no
pudisteis sentir ni gustar ni entender la doctrina que yo predicaba como
personas espirituales sino como nifios carnales por que el hombre animal y
carnal que gusta y siente la carne no puede gustar ni sentir las cosas del
espiritu de Dios como las siente y gusta la persona espiritual (...).° Y asi la
leche es la doctrina del credo y del simbolo de los apdstoles y de la oracion
del Pater noster. Mas esta manera de leche no es contraria al manjar solido
de los crecidos y perfectos. Todas las obras que el redentor obré en la carne
es leche a los pequeriitos fieles y esta misma doctrina de las obras del
redentor gustan della los espirituales y hallan que el redentor crucificado es
sefor de los angeles. Y de aqui es que a los pequefiitos no se ha de dar tan
continua leche de la doctrina del redentor crucificado, que no entiendan que
el redentor es verdadero Dios, (...) y asi el redentor crucificado y la doctrina
que esto ensefia es la leche a los que maman y es manjar solido a los que
aprovechan en la vida Cristiana y a los perfectos y crecidos..."°.

Por fin el cap. 5, «De la leche escogida para el principe»'", entra en
materia de educacién de principes y regimiento de reyes. Este capitulo 5
comporta 11 folios recto/verso, 8 corresponden el discurso sobre Ila
educacioén del principe que se completa con la meditaciéon sobre el misterio
de la Visitacion que ocupa 3 folios. Tras las habituales disquisiciones sobre el
trabajo que se toman los padres para encontrar buenas amas para criar a los
nifos...y constatar que no se toman tantos para buscar «la buena leche para
sus animas (...) leche escogida de santa doctrina y de celestial conversaciény,
nos encontramos con un proverbio atribuido a Séneca que va a dar lugar a
una inesperada alabanza al, «sabio que copilé aquel libro de los Adagios» 2
que segun Maluenda,

"% a leche...P. |, cap. 4, fol. 24".

""" Cap. 5, fol. 38-49

"2 Erasmo de Roterdam, Adagiorum Collectanea, Paris, 1500. Maluenda pudo también tener
acceso a la edicion de Aldo Manuzio, Venecia 1508. El pasaje es muy particularmente
significante de la actitud de Maluenda frente al erasmismo, una actitud en la que la cautela y
la desconfianza alternan con unos elogios que, habida cuenta del contexto de la corte,
debian parecerle de obligada expresion, pero que sentimos contados, pesados, medidos.
Cabria sin embargo poder distinguir entre una adhesion al Erasmo erudito fildlogo y una
desconfianza hostil hacia el Erasmo editor y comentador de los textos sagrados.
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...no es libro de palabras sino libro de perlas ayuntadas de todo el mar
océano de las escrituras humanas y divinas y copilado con inmensos trabajos
y bien asienta aqui esta alabanza para aguar y templar el vino puro del celo
que se gasto en el Il capitulo por favorecer las escrituras de los santos
canceladas y censuradas...””.

El sabio en cuestidon es, claro esta, Erasmo, cuyo nombre se omite,
como se omitié en la parrafada de los folios 8"y 9"del Capitulo Il, en donde la
defensa de san Agustin se convierte en una andanada directa,’"* pero aqui
es otra cosa, y Maluenda, sirviéndose de una cita de los Adagios atribuida a
Séneca''®, anuncia que: “es cosa forzada que el Rey y sefior que nazca rey o
vicioso”, y mas lejos siempre citando los adagios afiade,

es cosa forzada que el rey nazca o rey o vicioso o desvariado (...)
porque a los locos por falta de juicio todas las cosas son permitidas y a los
reyes por su poderio todas las cosas que hacen son ensalzadas y alabadas
(...) porque aunque sepa todo lo que puede saber un tedlogo el principe y
sefior si tiene obras viciosas o vicios espirituales o carnales se llamara
ViciosSo y Si es vicioso es loco y desvariado aunque sea muy grande persona
de armas y caballo...""®

A partir de aqui el discurso de Maluenda se estructura en la dicotomia
Rey cuerdo/ Rey loco que se justifica, esta vez, gracias a “las santas
escrituras”

y porque ninguno piense que es lenguaje ajeno de cortesia parear el
nombre alto del rey con nombre tan vil como es [el de] loco, sepa que los
lenguajes de las santas escrituras sabio se llama al virtuoso de obras de
virtud aunque no sepa leer el a.b.c y loco y bobo al vicioso de culpas de
obras y pecados, aunque sepa todas las artes liberales'""”

"3 LLa defensa de san Agustin, se hace con motivo de las criticas de Erasmo a propdsito del
De Trinitate. Naturalmente el litigio giraba en torno a la cuestion de la comma johanneum.
Erasmo, en las ediciones del Textus receptus de 1512 y 1517 omitié la mencion de la coma
joanica que no aparece hasta la edicion de 1522.

M «frente a los ingenios modernos grandes pesadores y medidores de palabras pintadas y
rodadas y muy pobres para medir y pesar las graves y altas sentencias de verdad y de
majestad de los santos...», La leche...P. . cap. 2, fol. 8'.

" En Castilla los proverbios de Séneca, levantaron siempre interés y dieron ocasion a
diversas versiones. Entre las mas conocidas la del Pseudo Séneca de Pedro Diaz de Toledo
dirigida a Juan Il de Castilla, Séneca, Proverbios glosados por Pedro Diaz de Toledo, Sevilla,
Meynardo Ungut aleman y Estanislao Polono, 1495. Ninguno de los proverbios de Séneca o
atribuidos a Séneca que figuran en esta edicidon parece poder tener relacion con el utilizado
por Maluenda a partir de Erasmo. Una buena resefa bibliografica sobre la presencia de la
figura de Séneca en la tratadistica de formacion de principes en, Jose Maria Monsalvo Antén,
«Poder y Cultura en la Castilla de Juan Il. Ambiente cortesano y humanistas», en Miscelanea
Alfonso IX, 2010 (Salamanca 2011) pp 15-91

"% 1 a leche... P. |. cap. 5, fol. 40".

" | aleche... P. 1. cap. 5, fol. 42"
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Maluenda se lanza a una descripcion minuciosa de numerosos reyes
de la antigledad que por ser reyes y «viciosos» causaron grandes males a
sus pueblos... porque

apenas hubo rey ni emperador que no causase grandes estragos en
las cosas humanas con su notable desatino y vida viciosa porque el principe
malo es para mal de todo el mundo y el principe sabio y virtuoso es para bien
y virtud de todo el reino y sefiorio "¢

Las cuestiones que se plantean son las saber qué cosa sea ser «rey
bueno » y la de cobmo hacer para que el principe lo sea.

El discurso de Maluenda en lo que concierne a su vision del Rey
cuerdo nos trae inmediatamente a las teorias del tomismo aristotélico
asentado sobre la nocion de pacto, pero en una versién en la que se perciben
ecos muy directos de las agrias circunstancias de las Comunidades de
Castilla que él viviéo de muy cerca y en la fuerza de la edad.

Su discurso es, en sus propdsitos y en su terminologia, una version
muy cercana a la del discurso del Dr. Zumel en la Cortes de Valladolid de
1518. Alli donde Zumel'" habla del rey en términos de «mercenario.»,
Maluenda lo hara tratandole de rey de alquiler y rey de farsa, pero la dureza
del discurso no es menor y en los dos casos el calificativo adjudicado al rey
implica que la soberania se entiende deber recaer sobre el reino. Maluenda
no habla de las Cortes, hay ciertamente pacto entre el rey y el reino, pero no
hay mencion del organismo representativo del reino ante el rey. Hay -eso si-
un vocabulario que nos remite inmediatamente a santo Tomas de Aquino y a
un ideal de rey «cuerdo» que se perfila a través de su ensefianza, en una
disertacion sobre el tema que se hace contraponiendo las figuras del Rey
cuerdo y del Rey loco.

[11.1.El rey «cuerdo»: mercenario o alquilado.

El rey nuestro mercenatrio es.
Dr. Zumel. Cortes de Valladolid de 1518

La idea dominante es la del mundo como ficcibn o farsa y en
consecuencia es cuerdo el rey que

...no se estima por rey de verdad sino por rey alquilado para
representar la persona del rey en farsa, como se alquilan las personas y los
caballos y las mulas para representar los juegos y farsas (...), que sienta el
buen principe y buen gobernador que su persona real es bestia alquilada
para el servicio de la republica y de los pobres, alquilada para la farsa de esta
vida...”

118 .

Ibid.
"% Como es bien sabido el Dr. Zumel, Procurador por Burgos, repetia casi textualmente el
Razonamiento hecho a Enrique IV en Ocafia en 1469. En 1518, Maluenda franciscano en
Santiago, debia de andar por los treinta afos.
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Para hacer menos dificil el vejamen a ese principe nifio, futuro “rey de
alquiler”, comparado a una bestia, se le recuerda, y pone como modelo, la
figura de Cristo en el pretorio de Pilatos victima de:

la farsa de burla y de escarnio que los soldados romanos compusieron
y ejecutaron, por importunaciones de los fariseos y pontifices, (...) en la
persona santisima del Redentor con la cual celebraron una farsa de rey con
todas sus ceremonias reales y majestades (...) coronanle de espinas como a
rey, vistenle de purpura que es ropa de rey e hincaban las rodillas delante del
y adorabanle como a rey y con el cetro de cafia herian su santa cabeza
burlando y riendo...

A este rey alquilado ' se le ha de inculcar una idea de gobierno que
es servicio a la republica y que se centra en la nocion de Bien comun,

El principe en su tiernos afios antes que se conozca asi mismo por
principe se ha de imprimir en su corazéon de sabios maestros la imagen y
virtudes del virtuoso rey y la imagen fea y cruel mas que fiera de la persona
del tirano para que la huya y la aborrezca (...) y que se imprese en el corazon
del principe que el imperio y el sefiorio entre los cristianos se llama el
aprovechar y servir a las republicas y no reinar ni sefiorear y el solamente

trabajar por el bien comun es ser principe y sefior...."".

Este servicio a la republica comporta un recto ejercicio del la justicia
que se entiende; legal, distributiva y conmutativa.

La obligacion de justicia legal, es decir la obligacién para el rey de
hacer observar la ley; la de legislar en funcion de «la virtud y provecho
publico», entrafia la sumision del rey a la ley, porque la ley es —idealmente-
antes que el rey.

Era éste un asunto particularmente espinoso en toda la Europa
occidental porque a partir justamente del siglo XIII inicia su andadura lo que
se califica con frecuencia de teologia politica, segun la cual el rey, lugar
teniente de Dios en su reino, recibe directamente el poder de Dios, en
beneficio de la comunidad, ciertamente, pero sin tener necesariamente que
recurrir a la aprobacion del reino'?. La situacion, que la formula cancilleresca
resumia en una frase contundente en su brevedad, la de «poder real
absoluto», se traducia en una capacidad del rey para obrar
independientemente de la Ie%/, apelando a lo que otra férmula cancilleresca
calificaba de sciencia cierta'®, es decir, el conocimiento exacto de la cuestion

20 3¢ le dice también «rey de juego» y se le compara con el nifio obispillo de san
Nicolas...fol. 46"

?! Fol.43",

'22 Juan Manuel Nieto Soria, “El « poderio real absoluto » de Olmedo (1445) a Ocafia, la
monarquia como conflicto”, en La Espafia medieval n°21, Servicio de Publicaciones.
Universidad Complutense, Madrid, 1998, pp.159-228.

2% La nocion de «ex certa scientia» que permite vulnerar la ley, nace entre los civilistas
glosadores del renaciente Derecho romano de la escuela de Bolonia, y encuentra inmediata
aplicacion entre los canonistas, al servicio del gran jurista que fue Inocencio lll, cf. Jacques
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por parte del rey, quien aduciendo su superior informacion en la materia y su
mejor conocimiento del Bien comun, invocaba su derecho a considerarse
princeps legibus solutus. Es decir, desligado de la sujecion a la ley existente,
y con capacidad para legislar derogando leyes anteriores'®.

En esa relacion ley/rey cristaliza ciertamente la pretension regia a
ejercer ese «poderio real absoluto» que gira en torno a la capacidad del rey,
para legislar con independencia del consenso de las ciudades, pero en 1545,
fecha en la que Maluenda dedica su Tratado a Felipe Il, hacia ya 24 afos que
la derrota de las Comunidades de Castilla habia hecho del poder de la
ciudades y de sus hombres agua pasada sin capacidad para mover ningun
molino. El sin embargo, seguia insistiendo en la capacidad legislativa de los
hombres representantes de los intereses de las ciudades; en el buen derecho
de las ciudades para decidir de su regimiento:

....Ilos gobernantes y regidores hacen buenas y justas leyes y los
principes las quebrantan'®>.

Frente a las ciudades, Maluenda situa a los hombres del rey, los del
consejo real, esos letrados que sostenian la libertad del rey frente a la ley:

...los del consejo real y las justicias dicen que el principe y el rey es
sobre todas las leyes y que puede quitar y poner...

Y afade,

..yo tengo por cosa imposible que el rey que tiene por bueno y licito
todo lo que se le antoja (...) y el que por mandar y sefiorear piense que es
bien quebrantar toda ley y juramento (...) pueda ser en ninguna forma ni
manera Principe saludable para las republicas..."*®.

La oposicidn entre los «gobernantes y regidores» es decir: el reino/las
ciudades, y la corte representada por los «hombres del consejo real»: los
representantes de la alta nobleza- y «las justicias», esos letrados que habian
sabido forjar las herramientas juridicas adecuadas para el gobierno regio, se
presenta sin matices en el discurso de Maluenda, hombre de la ciudad,
burgalés de otro tiempo...

La contienda en torno al poder real absoluto, no era desde luego
nueva. En Espafa la contienda por el « poder real absoluto » arranca
también del siglo XI11'*” y remite a Alfonso X y la segunda Partida, pero segtin

Krynen, «De nostre certaine science..remarques sur I'absolutisme législatif de la monarchie
médiévale frangaise» en Renaissance du pouvoir législatif et genese de I'Etat, édition de A.
Gouron y A.Rigaudiere, Montpellier, 1988, pp. 131-144. Véase también, J. M. Nieto Soria, “El
« Poderio real absoluto ».... cit.

122 J. M. Nieto Soria, «El poderio real...» cit. p.166.

'2% | a leche, P. 1, cap. V, fol. 43",

128 Ibidem.

2T No podia ser de otro modo, inutil parece recordar que el renacer de los estudios de
Derecho y la concepcion de la Teologia como ciencia sometida al analisis contrastado de los
textos, corren parejas. En ambos casos el proceso arranca a mediados del siglo Xl y se abre
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Juan Manuel Nieto Soria'®,alcanza una particular agudeza en el siglo XV con

dos fechas de referencia, la de 1445 en donde las Cortes de Olmedo parecen
reconocer al rey un poder que para Maluenda no podria ser mas que tiranico
y la de 1469, en la que las Cortes de Ocafia sirven a Enrique IV el programa
que Zumel presentara anos mas tarde a Carlos |. El que Maluenda, presenta
ahora a Felipe Il. Un programa que pretende limitar la libertad del rey
apelando a la ley.

Maluenda, evidentemente, no olvida recomendar el ejercicio de la
justicia conmutativa que santo Tomas de Aquino articula en dos direcciones,

castigar y hacer justicia de los malos 'y
hacer mercedes a los buenos y a los justos”

Esto, sin dejar de recomendar al Principe, que en el castigo actue, con
piedad, “‘como médico y cirujano muy grande amigo que llore el miembro
podrido cortado”.

[11.2. Principe de la Paz

El rey por ultimo ha de ser principe de la Paz, exigencia que se
hace, una vez mas, en razdén de la nocion de Bien comun, en razon del
derecho de la comunidad a exigir lo que al «xcomun» conviene, esa Paz que
es la situacion «normal» de la comunidad. Inutil decir que aqui al menos
coincidia totalmente con Erasmo y sus seguidores'®, y esto no porque
Maluenda tenga una sensibilidad erasmizante, que no la tiene, sino por una
comun recurrencia a las mismas fuentes: las del tomismo aristotélico.

Sobre todas las cosas huya de las guerras por todas las vias y
maneras posibles porque las guerras son fuentes de todos los males y de
todos los vicios y pecados {(...)".

La obligacién de conservacion de la paz se repite insistentemente,
haciendo hincapié una vez mas en la oposicion principe/republica. El primero
es « guerrero destructor », y la segunda « laboriosa constructora »:

Y los pueblos ftrabajan por la paz, y los principes levantan
guerras’(...).muchas veces vemos con los propios ojos que las republicas

al siglo XIll ya con pleno dominio de sus posibilidades. La fecha de 1140 aparece
verdaderamente referencial para el Derecho Canédnico, puesto que corresponde a la
aparicion del Decreto de Graciano pero es también la fecha de aparicion de la Suma de
Sentencias de Pedro Lombardo, que el IV Concilio de Letran declarara de ensefianza
obligatoria.

128 J. M. Nieto Soria, «El poderio real... » cit.

129 «Determinate de nunca hacer la guerra por tu enemistad ni por tu interese particular, y
cuando la hovieres de hacer no sea por ti, sino por tus subditos, mirando primero qual les
estara mejor, tomarla o dexarla» cf. «El buen rey» Polidoro, en, Alfonso de Valdés, Dialogo
de Mercurio y Cardn (circa 1528) Edicion de José Montesinos, Madrid, 1929, cita en p.183. El
discurso del “buen rey” Polidoro ocupa las paginas 163 a 188 de la edicién citada, y se ajusta
puntualmente al discurso de Maluenda.

301 a leche, P. |, cap. V, fol.42"
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edifican grandes villas y ciudades y que los principes las destruyen. Y que la
republica con sus industrias se hace rica y que es saqueada y robada de la
tirania de los principes..."*".

Finalmente, el rey hace veces de Dios en la tierra lo que le obliga a
esforzarse en ser sabio es decir en tener costumbres virtuosas,

Y esta se llama sabiduria en la cual ha de tener grande ventaja el
principe y sefior como tiene ventaja en dignidad y en estado. Y pues en la
tierra tiene las veces y el lugar de Dios, asi segun las posibilidades humanas
tenga las costumbres virtuosas de Dios (...). Y a todos hace Dios muchos
bienes y aun a los malos que no los merecen (...) asi el buen principe a todos
ha de hacer mercedes y a todos ha de aprovechar (...) y todo su saber se ha
de gastar en el provecho publico..."*.

[11.3. El Rey loco y mancebo. La potencia real como peligro.

“[Loco es el principe que] se estima y se
trata y se suefia rey de verdad...”

El rey que se tiene por rey de verdad y de hecho, es un loco
desvariado, pues en lo cierto es rey de burla y de farsa que pasada la farsa y
tragedia no hay en él bocado ni vocablo de rey como si un oficial en una farsa
o comedia fuese tomado para que representase la persona del rey
Agamenon con su corona real y su purpura y acatamientos (...) si en el
tiempo que dura la farsa se estimase por rey de verdad y de hecho se
estimaria por loco y desvariado sin tino ninguno (...) De este estilo el tiempo
desta vida es tiempo de representacion de farsas .

Lo de creerse rey de verdad es cosa de «loco», algo que solo puede
ocurrir cuando el rey es «mancebo» y para Maluenda es principe mancebo
quien aparece moralmente o intelectualmente como inmaduro. El principe no
ha de ser mancebo en las costumbres aunque lo sea en la edad... porque el
principe mancebo es lo contrario del principe prudente y filosofo, unico a
quien se puede confiar la responsabilidad de la republica, y recordando a
Platén afirma,

las republicas no podian ser buenas y dichosas sino cuando el reino y
sefiorio se encomendasen a los filosofos o cuando los reyes y sefiores

31 a leche, P. |, cap. V, fol.42"

%21 a leche, P. I, cap. V, fol. 41". El texto de Maluenda repite aqui casi textualmente el
discurso de las Cortes de Valladolid de 1440, en donde se dice que el rey es : «... aquel que
tiene logar de Dios en la tierra y es puesto por cabeza e sefor dellos...», cf., Cesar Olivera
Serrano, Las Cortes de Castilla y Ledn y la crisis del reino. (1445-1474). El registro de Cortes,
Burgos, 1986, pero una vez mas, encontramos también aqui el eco de Alfonso de Valdés, cf.,
Polidoro: «EIl buen principe es imagen de Dios, como dize Plutarco, y el malo figura y ministro
del diablo. Si quieres ser tenido por buen principe, procura ser muy semejante a Dios no
haziendo cosa que él no haria », Dialogo... cit. p. 180.

3% | a leche, P. |, cap. V, fol. 45".
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siguiesen la filosofia y virtud y seguir al filbsofo no consiste en vestir ropas de
filbsofo ni en la barba larga y crecida sino en pisar y despreciar las cosas que
alaba y estima el vulgo y en sentir de las cosas muy a revés y contrario de lo
que la multitud de las gentes siente y quiere (...) la filosofia consiste en sentir
rectamente de las cosas y en cortar las falsas opiniones y en amar y sequir la
virtud y para este sentimiento derecho mucho embarazan los regalos y
deleites corporales **

Y lo malo es que la educacién del principito que ha de mandar al
mundo esta confiada primero a «livianas mujeres que le ensefian estilos de
tirano»: es decir, que le miman demasiado. Tras las mujeres livianas vienen
los criados y servidores que no salen de su voluntad, «el maestro y el ayo le
sirven de lisonjas y alabanzas para cazar un obispado o sefiorio», el tedlogo
que se llama confesor... Y los del Consejo real y las justicias que dicen al
principe «sobre las leyes que puede quitar o poner». El resultado es un
principe que reune todas las cualidades fisicas o0 mundanas que alaba el
vulgo: gentil mancebo, buen jinete, gentil cantor, gentil jugador de pelota, de
lenguaje polido... Todo lo que constituye la educacibn mundana de un
gentilhombre a la manera de un Castiglione, y que Maluenda enumera
pacientemente para poder expresar la poca estima que le merecen.

Se da cuenta éste, de que la capacidad del poder, la potencia, que
concentra el principe, por ser quien es, constituyen un peligro de por si. La
persona del principe es peligrosa por ser fuente de poder y hay momentos en
los que Maluenda, dirigiéndose directamente al «piadoso lector» (sic), declara
abiertamente su miedo en un texto que sorprende por su ubicacion, su
contenido y su redaccion, ya que hace mencion explicita del peligro al que
pensaba estar sometido su redactor para quien «los oficiales de los principes
y sefiores » y « los oficiales seglares con los oficiales regulares», son tenidos
por peligrosos enemigos, y constituyen una amenaza cierta.

Y asi, suplica aqui este pecador al piadoso lector, que cuando esto
leyere que sea para si como en secreto de confesion que no lo diga a
ninguno porque si los de los oficiales de los principes y sefiores y de las
ordenes y religiones saben que este pecador escribié aqui esto, triste del que
en fuerte punto nacio, porque juntarse han los oficiales seglares con los
oficiales regulares y convocaran el brazo seglar y eclesiastico y levantaran
una tal persecucion al son de ‘esta es la justicia’ por mar y por tierra que no le
valgan rey ni Roque que no muera en cama ni vestido sino desnudo y no en
cama,mgomo murio Jesucristo desnudo y sin cama en el madero de la
cruz...

Sin embargo el peligro que suponia la cercania del principe es también
topico venido de lejos. La fabula medieval lo traducia asimilando la figura del

%4 | a leche, P. 1, cap. V, fol. 41",

%% |a Leche... cap. V. fol.45. Maluenda parece aqui tener conciencia de ser objeto de
verdadera malquerencia... Dejando aparte lo que puede haber de ingenuo y aun mas de
absurdo en la redaccion de este pasaje, en donde se da a la estampa lo que se esta pidiendo
al lector que considere como « secreto de confesion », lo cierto es que su autor parece
sentirse amenazado.
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principe a un ledn'*. Maluenda compara al rey con, un toro al que -como al
loco-, «es muy grande cordura darle grande soga» ', porque el rey,

por muy justo y discreto que sea (...) con sus rentas y oficios se
vuelven los hombres locos, como un loco que hace ciento (...) El que con
dineros y con favores y con negocios de ambicion negocia de alcanzar oficios
en la casa real es como el que se mete y ofrece a los cuernos del toro el cual
aunque persona de grande sabio es notado de loco (...) y destos locos que se
meten y mercan los oficios reales y papales haya muchos en el mundo .

El entorno del rey, la responsabilidad de los cortesanos a los que el
poder vuelve locos, le merecen calificativos duros y acusaciones graves:
soborno, cohecho, prevaricacion, robo a la hacienda del rey...

y el principe y sefior que tiene oficiales en su casa muy queridos y
privados a fama de grandes servidores que con sus industrias hacen crecer
las rentas reales y que le hacen entender que si no fuese por los servicios e
industrias las rentas del reino andarian mas bajas y que ellos sustentan sus
casa reales y en la verdad es muy al revés y al contrario porque (...) los
semejantes son los que hacen ricas sus casas con rentas y con mayorazgas
y proveen largamente sus arcas y sus bolsas, y la renta real es menoscabada
y usada, las bolsas del rey no alcanzan una blanca...”

El tratado continua a lo largo de los catorce capitulos restantes,
glosando los diferentes resultados que derivan de haber alimentado al
principe con leche/doctrina de tan diferentes origenes como puedan ser las
que emanan de «pechos virgenes», «pechos morenos», «pechos
prefiados»...«con leche de muchas amas.. » «de los lobitos criados con leche
de oveja para espejo del principe».. La relacion de analogia vy
correspondencia parece con frecuencia traida por los pelos, pero todos los
capitulos tienen como denominador comun: la puesta en guardia del rey
frente al peligro que representa su entorno palaciego, en donde se alojan
adulacion, mentira, calumnia, traicion... defectos todos generados por la
proximidad del poder.

13 Ej peligro que supone la cercania del rey es tema da lugar a numerosos relatos,
recopilados bajo el titulo genérico de la huella del leén. Véase El Sendebar: Leo |. Sefalo
que los textos ejemplares medievales siguen dando pruebas de persistente actualidad hasta
bien entrado el siglo XVII. El libro de Calila e Dimna, era considerado como manual de
instruccion de principes, razon por la cual habia sido mandado traducir por Alonso X. La casa
de Castilla considerandolo legado de sapiencia de Alfonso se transmitia el ejemplar real.
Figuraba en la libreria de Isabel la Catdlica, y J. L. Gonzalo Sanchez-Molero, Felipe II. La
educacion...cit. sefala su presencia entre los libros —probablemente de lectura obligada- que
Siliceo, fiel a la tradicion de la Casa de Castilla, ponia entre las manos del principe..

7 a Leche... cap. V fol.45. Es decir, ponerlo a distancia.

'3 |bid. El simil «<Rey/Toro» da lugar a una de las paginas mas pintorescas y menos discretas
de Maluenda.
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Conclusion

«El alguacil alguacilado» y el Principe catdlico-politico en el Gran
teatro del Mundo.:

Cata que hay pacto entre el principe

y el pueblo que si tu no hazes

lo que debes con tus subditos, tampoco
ellos son obligados a hazer lo que deben
contigo. Con qué cara les pediras tus rentas
si no les pagas a ellos las suyas. "*°

..... «Alguacil alguacilado»... La situacion de Maluenda, que pasa de
pretender intervenir en la educacién del principe, a ser incluido entre los
autores sancionados por la Inquisicion unos anos después de su muerte, ha
llamado la atencién de todos sus estudiosos centrados, en general, sobre las
cuestiones de ortodoxia/heterodoxia, erasmismo.

Las razones exactas que llevaron a incluir algunas de sus obras en los
indices de 1559 y de 1583"*° no nos son exactamente conocidas, pero mas
alla de la cuestion de la ortodoxia, y como lo apunta ya Eugenio Asensio, es
posible, que la personalidad de Maluenda, lo -con frecuencia- peregrino de su
sistema expositivo, no hayan sido elementos aptos a predisponer en su favor
a los inquisidores encargados de examinar su obra.

La «Leche del Principe cristiano», se publica en ese ano de 1545 en el
que el Concilio de Trento —convocado en 1542- inicia por fin sus sesiones
que, siempre en medio de vicisitudes de todo tipo, se prolongaran hasta 1563.
Como es bien sabido en su ultima sesion, la n° 25, que data de 3 y 4 de
diciembre de 1563, se discutid sobre el estatuto de la imagen religiosa, sobre
la pertinencia de su existencia como soporte devocional y sobre la pertinencia
de su forma de representacion'’. Algunas imagenes marianas consideradas
inconvenientes o indecorosas cayeron bajo el peso de la censura. Tal es el
caso de las virgenes “abrideras” que encierran en su seno —especie de
armario- una representacion de la Trinidad, atendiendo a la idea de que Maria
-Mater Dei-, es «Virgen de la Trinidad Templo»'*?y de algunas virgenes

3% Alfonso de Valdés, Dialogo...cit. p. 80

% | a Leche de la Fe... en 1559, las Excelencias de Ia fe, en el indice de Quiroga de 1583.

" En la sesion de 4-XII- 1563, el decreto sobre las Reliquias e Imagenes, indica que «...el
santo Concilio [desea] que (...) no se coloquen imagenes algunas de falsos dogmas ni que
den ocasion a los rudos de peligroso errores... ». La publicacién del, Discorso intorno alle
imagini sacre e profani, Bolonia, 1582 de Gabriel Paleotti. y el De picturis et imaginibus sacris,
Lovaina, 1570 de Juan Molanus, entienden responder a las nuevas normas de utilizacion de
la imagen.

%2 No quedan muchas imagenes de iconografia «abriderax. Entre las que han resistido a las
mareas de todo tipo, La virgen de la Bella de Lepe (abridera/sagrario), de Santa Clara de
Allariz, hoy en Orense, en el Museo de Arte Sacro de Allariz (virgen/retablo). La conservada
en Paris, Museo de Cluny, es una abridera/trinitaria. Todas ellas son de origen franciscano.
Otras imagenes femeninas que cayeron también bajo el peso de la censura son las de la
santa Parentela en las que Santa Ana aparece como matriarca, jefe de familia, estas son en
general de origen carmelita.
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lactantes. La reproduccion de ese tipo de imagenes quedd terminantemente
prohibida y en la medida en que la devocion del pueblo lo permitid, las
existentes fueron destruidas. Las imagenes literarias de Maluenda hubieran
podido caer en el mismo apartado y si empezaron a ser censuradas sin tener
que esperar hasta 1563, es porque la nueva sensibilidad religiosa catdlica, la
que se habia forjado en su enfrentamiento con las corrientes protestantes no
era favorable a esas imagenes que, sin ser quizads exactamente heréticas,
podian considerarse indecorosas e inconvenientes. La reaccion de hombres
como Melchor Cano'? tan deseoso de dar al catolicismo légica, orden y
sensatez, tan deseoso de poner las cosas en su sitio y de posicionar la
doctrina catdlica frente al protestantismo, la obra de Maluenda, la
exuberancia de su discurso,'* debia representar todo lo que él y lo que los
tedlogos como él podian estimar como desechable, todo lo que el Concilio de
Trento se esforzaba por hacer entrar en el nuevo orden. Un nuevo orden que
en lo que concierne a Espafa, habia empezado a dibujar sus perfiles sin
esperar a la clausura del concilio.

Habria en efecto que considerar, que ese afno de 1559, que ve
aparecer La Leche de la fe en el indice de Valdés es -en lo que a la nocion de
ortodoxia concierne- afo referencial que va a marcar un antes y un después
en la materia. Empieza ahora a gestarse la idea de una forma especifica de
ortodoxia. Una ortodoxia, que podriamos calificar de nacional, en la que el
contenido doctrinal adopta formas especificas de expresion y de aplicacién,
que habran de estar en perfecta conexién con los intereses del reino. Este
giro ideolégico que Jose Martinez Millan'® identifica como «proceso de
confesionalizacion» inicia su carrera con los Autos de Fe de Valladolid y
Sevilla y su aplicacion y puesta a punto sera confiada a un hombre del rey:
Diego de Espinosa,Presidente del Consejo de Castilla en 1565 e Inquisidor
General en 1566. Un contexto riguroso y exacto en donde podrian no tener
cabida las divagaciones de Maluenda, que es ademas hombre a quien le
gusta vivir al limite y nadar entre dos aguas, hombre que parece vivir un poco
al margen de las reglas socio-profesionales imperantes; asi ese recurso a la
ayuda y apoyo del dominico Francisco de Vitoria, que avala su independencia
de criterio y su individualismo, pero que, vista la situacién de rivalidad entre
las dos érdenes mendicantes, no podia dejar de ser gesto poco apreciado por
sus colegas franciscanos.

Constatamos aqui, que la primera condena, la de 1559, acaecida 12
afios después de su muerte'® omitia mencionar el nombre del autor, y cabe
preguntarse si la medida obedecia al caritativo deseo de evitar la vergienza

%3 El indice de 1559, es tan de Valdés como de Melchor Cano, a este Ultimo debié Fray Luis
de Granada la censura de su Libro de la Oraciéon y meditacién 1556.

" Parece indtil aportar referencias concretas para ilustrar lo que es la esencia misma del
discurso de Maluenda cuyo decir apela continuamente a los sentidos corporales y muy
especialmente a los del gusto y el tacto que no son considerados como los mas nobles. El
oido parece poco menos que ausente.

% José Martinez Millan, «En busca de la ortodoxia: el inquisidor General Diego de
Espinosa», en La Corte de Felipe I, Madrid, Alianza, 1994, pp.189-228

%8 Maluenda muere en 1547 a sus 60 afios pOCoO MAs 0 menos-
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a la familia, o si -como lo sugiere Asensio- obedecia por el contrario a alguna
voluntad de damnatio memoria™’ ...

Pero las razones —o sin razones- de su condena podrian también
situarse en el terreno de su discurso politico, en lo pertinente o impertinente
del programa de gobierno que proponia.

La doctrina politica, que expone Maluenda viene directamente de
Aristoteles en la version de santo Tomas, pero Maluenda la expone con la
rudeza de un hombre que ha vivido las Comunidades. Este episodio, tragico y
muy presente aun en las memorias, ilustraba perfectamente la oposicion
entre la voluntad del «poder real absoluto» muy cercano para Maluenda de la
idea de tirania, y el interés de la comunidad. En las Comunidades de Castilla
en las que la voluntad politica de las ciudades echaba su ultimo cuarto a
espadas se pone practicamente fin a un combate que llevaba tiempo
librandose. De hecho las Cortes de Valladolid de 1518, son el ultimo capitulo
de una larga guerra perdida por la entidad ciudadana'® en tanto que persona
politica, y ganada, no solo por la monarquia, sino también -y a pesar de las
apariencias- por los estamentos privilegiados149 de la entidad ciudadana.
Ganada, en realidad, por todos aquellos que rodeaban al rey y que con él
formaban su Corte, convertida en indiscutible sede de un Poder del que las
Cortes representantes de las ciudades se veian sensiblemente
distanciadas'°.

Maluenda tan ciudadano, tan burgalés, tan castellano, debia sentirse
muy cerca del decir de esos razonamientos de Ocafia y Burgos''; la teoria

'*” Manuel de Castro y Castro, barrunta la existencia de una malquerencia de gentes de su

propia orden...cf. «El franciscano Fray Luis de Maluenda...» cit., p 806.
8 La ciudad como entidad, constituida por un patriciado, un estado “medio” y el “tercer”
estado de los artesanos fabriles que constituian su riqueza, la ciudad en tanto que
interlocutor del rey en materia de estado. Sobre las Comunidades de Castilla, sigue estando
de actualidad, la tesis de Joseph Pérez, La Révolution des «Comunidades» de Castilla,
S29520—1521), Burdeos, 1970. Edicion espafola, Madrid, Siglo XXI, 1977, Reediciéon en 1998.

«... el paulatino incremento del poder de la Corona se vio reflejado en el ambito municipal
por un modelo de organizacién politica fundamentado en la exclusion del elemento popular y
en la asuncién de las decisiones por un reducido grupo integrado por miembros
privilegiados...», cf., Juan Manuel Carretero Zamora, «Origen y condicién social del
Procurador», en Cortes Monarquia Ciudades. Las Cortes de Castilla a los comienzos de la
Edad Moderna, (1476-1515), Madrid 1988, pp.249 y ss. Cita en p. 253.
150 E| debate sobre las Cortes y la realidad de su poder en la Edad media esta lejos de haber
sido zanjado. Tras la vision liberal de los clasicos trabajos de Martinez Marina, Colmeiro,
Piskorsky y Sanchez Albornoz, el tema conocid, a partir de los afios setenta del pasado siglo,
nuevos enfoques ideoldgicos y nuevas aportaciones, cf. la de Julio Valdeén Baruque, Las
Cortes de Castilla y las luchas del siglo XV. (1419-1430), Anuario de Estudios Medievales lII.
Barcelona, 1966, pp.293-326, y la José Luis Pérez Prendes, Cortes de Castilla, Barcelona
1974. Partiendo de otros presupuestos y de otra metodologia, entre otros, las ya citadas de
Cesar Olivera Serrano, Las Cortes de Castilla y Ledn...cit. y de Juan Manuel Carretero
Zamora, Cortes Monarquia Ciudades... cit. De las mismas fechas parten las publicaciones
del proyecto «Cortes de Castilla y Ledn», cf., VV.AA, Las Cortes de Castilla y Ledn en la
Edad Media, 2 vol. Burgos 1988. La edicién de 1998 reune la totalidad de las publicaciones
del proyecto (tres sesiones) sobre el tema.

Hay que tener también en cuenta, que la crisis sucesoria que se abre en 1497 a la

muerte del Principe Don Juan, y el consiguiente tiempo de Regencias, habian permitido que
las Cortes, asumieran un verdadero papel politico y un protagonismo del que las Cortes de
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pactista que expone en La Leche de la Fe correspondia a un ideal politico
que ciertamente seguia despertando simpatias entre gentes que no se
clasifican unicamente en funcidn de una sensibilidad religiosa ya que el
franciscanismo de Maluenda, coincidia aqui con el erasmismo de Alfonso de
Valdés, y por descontado, con el sentir de los dominicos de quien emanaba la
formulacion juridica de la doctrina. Es sin embargo importante destacar
que el pactismo de Maluenda -quien se guarda mucho de hablar
directamente de las Cortes'®?-, tiene una verdadera dimension teoldgica, que
emana no solo de la concepcion del Rey como « lugar teniente de Dios» —
idea también compartida por Valdés- y repetida con frecuencia en los
razonamientos de Cortes, sino también y principalmente de su concepcion
del principio de Fe.

Para Maluenda el pacto que liga al rey con su reino se funda sobre una
idea de Fe que es de la misma naturaleza que la que sustenta el pacto entre
Cristo y el cristiano. En los dos casos esa Fe es la clave'? del consenso: el
punto de conjuncion de voluntades unidas -en el caso del pacto con Cristo-
para llevar al hombre, miembro del cuerpo mistico, a su salvacion eterna,
pacto que se sella por un lado en el Calvario y por el otro en el bautismo. En
el caso del pacto entre el rey y sus subditos —miembros del cuerpo civico- la
finalidad salvifica se aplica a la salvacion del reino y se sella por esa
busqueda del Bien comun que segun Maluenda deberia hacerse de acuerdo
con los intereses de la republica, que en su tratado se presentan como
netamente distantes de los del Principe.

¢ Pudo incidir esta formulacion politica sobre su condena inquisitorial?

Hemos visto que Maluenda tenia miedo, y que nos ha dejado un
testimonio directo de su preocupacion por estar o por sentirse en lo que él
estimaba una situacion peligrosa’*. Sin embargo parece con todo dudoso
que asi fuera, porque en 1545, la ruda formulacién de los razonamientos de
Cortes tenia ya mucho de lugar comun. Se repetia porque gustaba y
halagaba a la dignidad nacional, pero estaba ya desprovisto de real
contenido'®. Era expresion de un ideal politico que habia perdido la partida,
ya que el reino podia seguir calificando al rey de «servidor» o «mercenario»,
pero era de todos sabido que solo el rey y su préximo entorno decidian cual
era el «servicio» a realizar. Con el tiempo, la férmula del vejamen pudo

Burgos de 1518, son un reflejo. Maluenda habia vivido esos tiempos. Cf. Juan Manuel
Carretero Zamora, Cortes Monarquia... cit.

52 E| grafismo no aparece en ninguno de los dos tratados de Maluenda, pero tampoco lo
nombra nunca ni para nada Valdés, quien tiene la prudencia de situar su Dialogo en el
«limbo» greco-latino de la laguna Estigia...

193 «clave, en su sentido etimoldgico de «llavex: lo que cierra y sella.

1% «Si los de los oficiales de los principes y sefores y de las ordenes y religiones saben que
este pecador escribié aqui esto...», La leche... cap. 5, fol.45

"% | a férmula habia perdido toda su fuerza de agresividad politica, prueba de ello la
aprobacion que habia recibido para su publicacion, La Leche de la Fe que se publica tras
haber sido «examinado por el «Padre ministro General y aprobado por el consejo real» El
libro le fue entregado al principe, cf. J. L Gonzalo Sanchez-Molero, Felipe Il. La educacion...
cit. p. 294, hace constar la existencia de un albaran de entrega que corresponde a La Leche
de la Fe... ejemplar «por encuadernar» segun la menciéon del albaran, pero que ya no
figuraba entre los libros depositados por Felipe Il en la Biblioteca del Escorial. Es posible que
se le aplicara el tratamiento preconizado por la censura del Santo Oficio.
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incluso llegar a convertirse en alabanza cortesana, asi cuando unos cien
afios mas tarde'® Juan Pérez de Montalban da a la estampa una comedia,
en honor de Felipe Il, modelo de reyes, éste, dirigiéndose al cortesano que le
pide que cuide de su salud, retoma la formula del razonamiento de Ocafa y
dice,

Yo imagino que el ser rey//Es, aunque deidad divina,
como tener un oficio//Que me pagan que le sirva

mis vasallos con su hacienda //sangre voluntad y vida
si no le sirvo y acudo, //de conciencia y de justicia

les debo restituir /quanto me ofrecen y aplican

que comer sin trabajar //o es flojedad conocida o,

por decirlo mas claro //especie de tirania...

En suma el rey se habia aprendido su papel, pero sabia también que
la interpretacion quedaba a su arbitrio.

En realidad tanto el modelo de principe de Maluenda, como su doctrina
politica se inscriben en los parametros del armazén ideoldgico de su discurso
el cual se asienta sobre tres puntos: La creencia en la inminente llegada del
Anticristo. y consecuentemente, en la férrea adhesion a la Iglesia de Roma,
unica garantia de salvacion y en la visién de la Vida como suefio y del Mundo
como Teatro.

No es el suyo un discurso exactamente privativo de la espiritualidad
franciscana, pero si muy afin con la sensibilidad especifica del franciscanismo,
como lo era, aunque, con otros matices, con la sensibilidad de los dominicos.
Respondia a una orientacién ideoldgica inscrita en la historia de los origenes
de las dos ordenes mendicantes tan intimamente ligadas al IV Concilio de
Letran, pero también al joaquinismo™’. Una visién del mundo que los
hombres de la Peninsula que habian vivido el mesianismo milenarista del

1% juan Pérez de Montalban Segunda Parte del Séneca de Esparia Don Felipe i, citado por

Fernando Bouza, «La majestad de Felipe Il. Construccion del mito real» en, José Martinez
Millan, (dir.) La Corte de Felipe I, Madrid, Alianza, 1994, pp.60-61. La comedia editada unos
meses después de la muerte de Montalban en 1638, parece haber sido escrita unos diez
afios antes.

Una edicidn reciente en Juan Pérez de Montalban,Obra completa, Reichenberger, 2013-2014.
Con titulo muy semejante y apelando también al paralelismo Séneca/Felipe Il la obra de
Gaspar de Avila, como El Gran Séneca de Espafia. Felipe Il escrito por las mismas que el de
Montalban. Sobre Gaspar de Avila y sobre la autoria de esta comedia, véase, Carmen Garcia
Valcarcel, Gaspar de Avila, Murcia 1990.

" E| Concilio de Letran condend la doctrina Trinitarista de Joaquin de Flora, pero no se
pronuncié sobre sus predicciones apocalipticas que desde luego no eran en modo alguno
privativas de los franciscanos. De 1649 data la obra del dominico Lucas Fernandez de Ayala,
O.P. Historia de la perversa vida y horrenda muerte del Antichristo, Murcia 1649. La
aprobacion de Fray Juan Blazquez prior del convento de santo Domingo de Murcia, databa
de 1633. El libro apela muy frecuentemente a la autoridad en la materia de un Maluenda, que
no es el franciscano fray Luis, sino el dominico fray Tomas de Maluenda autor del De
Antichristo libri undecimus, Roma 1604. Sobre Tomas de Maluenda, entre otros, Frangoise
Gilbert, «El espacio de la Jerusalén escatolégica en el de Antichristo de Tomas de
Maluenda», Criticon n° 73 (1998). La autora sefala la existencia de una edicion de 1647
localizada en Lyon.
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reinado de los Reyes catdlicos, y el acabamiento de su tiempo, podian
considerar aceptable'®®.

Ese providencialismo, que también parecia inscrito en la historia de los
Habsburgo, remitia en ambos casos y fatalmente a la «deuda» con la Roma
papal, y al catastrofismo apocaliptico. No es en modo alguno casual el que
Felipe, ese principe al que dedica Maluenda La leche de la Fe, eligiera para
presidir el altar de la capilla del real Alcazar de Madrid, una réplica del
Cordero mistico de san Babdn de Gante'®. La eleccién no se limitaba a dejar
constancia de su excelente formacion artistica... El tema le atraia y le
preocupaba al tiempo que le vinculaba afectivamente a sus ascendientes
Habsburgo, a esa devocidén eucaristica que parecia haber sellado su destino
de elegidos, su situacién de preferidos... pero también su dependencia de
Roma'®. Su contemplacion no podia dejar de facilitar la aprehension de la
vida como suefio y del mundo como teatro. La recurrencia del tema en el
discurso de Maluenda nos lleva a pensar que era ya tépico que debia estar
en muchas conciencias.... El desencanto o desengafo, el sentimiento de
irrealidad de lo presente y la obligacion de buscar asiento en una firmeza que
no podia estar mas que mas alla, constituyen sin duda un terreno abonado
para el ejercicio del ideal de heroismo espiritual. Un desengafo que ya a
finales del siglo XV habia dejado las paginas de los libros, para echar a andar
por las calles de la ciudad. Calderén de la Barca el mas alto representante
del invierno de la edad media, le dara su mejor forma.

Todo ello, y tras haber explorado las «selvas» —verdadero «mato
grosso»- de Maluenda, me lleva a inscribir su figura y su doctrina en el
continuum del discurso casi «nihilista» del franciscanismo radical de la
observancia; un discurso que desde finales del siglo X1V, transitaba de forma
mas o menos subterranea por el cuerpo civico del mundo hispanico y que
retomado por las nuevas ordenes religiosas -los jesuitas- que surgen a raiz
de los cataclismos religiosos del siglo XVI'®", habia de llevar su semilla hasta
lo mas profundo de sus entrafias. De la repeticidn de ese discurso, desligado
del tiempo de cualquier connotacion politica pero inscrito en el tiempo
individual de una vivencia personal, no podia salir mas que un modelo, el del

'%% Sobre la importancia del milenarismo igualitario en la ideologia de las Comunidades de
Castilla, Ramon Alba, Acerca de algunas particularidades de las Comunidades de Castilla
con el supuesto acaecer terreno del Milenio Igualitario, Madrid, Editora Nacional, 1975.

' La copia de Van Coxcie, fue otra de las numerosas victimas del sistematico pillaje
napolednico.

180 Recuerdo sin embargo que la practica devocional en lo que concierne a la adoracion
eucaristica no debe nada a la llegada de los Habsburgo: ya era prioritaria para la reina Isabel,
y es a una de sus damas preferidas, Teresa Enriquez «la loca del sacramento», fundadora
de la primera «Cofradia del Cuerpo de Cristo» (1508)- a quien se debe la primera campafia
de difusién de la Adoracion perpetua. Con ella y con sus reiteradas demandas a Ledn X,
empieza a cuestionarse la practica de la comunion frecuente que tan gran amplitud cobrara
en los siglos XVI y mas aun XVII. cf. E. Ruiz-Galvez Priego, “La fortaleza de la Fe... cit.
pp.311-315 para la cuestidon eucaristica. Sobre la ulterior utilizacion politica de esa devocion,
y sobre la importancia del papel jugado en ella por los jesuitas, véase, Esther Jiménez Pablo,
La forja de una identidad...cit.

'®" Los Jesuitas son al Concilio de Trento, lo que los mendicantes al IV Concilio de Letran. En
ambos casos unos y otros asumieron la dificil tarea de implantar unas reformas que se
imponian por el magisterio y la autoridad de Roma.
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Principe de ascético ejercicio del poder, verdadero atleta del espiritu, que
habia de llegar a convencerse de ser representante «alquilado» de su propio
existir, y como tal, siempre a distancia de si mismo y de su fausta o infausta

fortuna.
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RESUMEN

Durante los siglos XVI y XVII, la espiritualidad descalza arraigd
profundamente en todas las érdenes religiosas, pero de una forma especial en los
monasterios femeninos de clarisas y agustinas promovidos por la monarquia
austriaca. La citada corriente religiosa es fruto del desarrollo de los movimientos de
recoleccion y descalcez de los siglos XVI y XVII, fundamentada en las reformas
Bajomedievales y en las normas de Trento, y cuya influencia se manifestd en la
literatura conventual, y en la organizacion de la vida cotidiana
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DESCALZA SPIRITUALITY IN FEMININE ROYAL MONASTERIES

ABSTRA CT

During the XVIth and XVIIth century, the barefooted spirituality took root
deeply in all the religious orders, but of a special form in the feminine monasteries of
St Clare’order and Augustinian, promoted by the Austrian monarchy. The mentioned
religious current is a fruit of the development’” movements about descalcez of the
XVIth and XVllth century, based on the medieval reforms and Council of Trent, and
whose influence demonstrated in the conventual literature, and in the organization of
the daily life.
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Las clarisas representaron el ideal de vida franciscano adaptado al mundo
monastico femenino. Las connotaciones caracteristicas fueron extrema
pobreza, oracién contemplativa, rezo del oficio divino, practicas penitenciales,
rigurosa clausura, y trabajo manual. Las clarisas pretendian una ruptura con
el mundo circundante, para llevar a cabo una forma de vida basada
exclusivamente en el Evangelio, como respuesta a los grandes problemas
planteados en la Iglesia de los siglos Xlll y XIV. Los problemas no vinieron
tanto por la adopcion de una forma concreta de obediencia —primera regla de
santa Clara o regla de Urbano VIlI-, sino por el paulatino abandono de la
pobreza radical, que desembocd en la relajacion de las costumbres, y en la
organizacion conventual segun la jerarquia del mundo’.

La aparicion de los citados sintomas en la mayoria de las 6rdenes
religiosas provocé una corriente reformista, que tratd de recuperar las
primeras reglas. Las reformas cristalizaron en los movimientos de
observancia, o pequenos grupos, caracterizados por unas normas de vida
muy estrictas, cuyo desarrollo tuvo lugar durante el siglo XIV. La mayor parte
del caudal reformista vino de la mano de escritores y predicadores, que
apostaron por la observancia de la vida en comun, austeridad, oracion mental,
pobreza ornamental, retiro claustral, y ubicacién de cenobios en lugares
solitarios?.

Coleta Boylet de Corbie llevé a cabo una reforma en el seno de las
clarisas, que no puede considerarse como una mera corriente observante,
sino como una nueva rama de la Orden franciscana.La reforma coletina se
basaba en una estricta observancia de la primitiva regla de Santa Clara:
pobreza radica individual y colectiva, asi como una vida austera y penitente,
que fue puesta por escrito el afio de 1430 en Orbe, retocada posteriormente
en Besancon en 1432, y rubricada, finalmente, en la bula de Pio Il de 18 de
octubre de 1458,

! Lépez, Andrés. 1911. Constituciones de las monjas Clarisas. Archivo Iberoamericano 6: 77-
86; 243-249. Regla de Santa Clara. 1620. Biblioteca Monasterio Descalzas Reales de Madrid.
% Garcia Oro, José. 1980. “Conventualismo y observancia”. Historia de la Iglesia en Espafia.
Editado por Ricardo Garcia Villoslada. T.Ill. Madrid, BAC Maior. Lépez, A. 1911. 6: 77-68;
243-249.

® Constituciones de Santa Coleta Beulet examinadas por el ministro de la orden de los frailes
menores, Guillén de Casal para Gandia (s.d). Reglas y constituciones de las monjas de la
Orden de Santa Clara. (Madrid: Ediciones Franciscanas, 1942)
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SIGLOS XVl y XVII

Durante los siglos XVI y XVII surgi6 un movimiento reformista bastante
parecido a la observancia de los siglos XIV y XV, llamado recoleccion, que se
gestd principalmente entre los franciscanos y agustinos, y después de Trento
se extendié a casi todas las ordenes religiosas, dando lugar a nuevas
congregaciones*. El movimiento recogié el testigo de dos importantes
corrientes espirituales del XIV: la Devotio moderna; y las casas de
observancia de la Orden franciscana. La recoleccion procede del mismo San
Francisco, desde el momento en el que permitié la existencia de algunas
casas especiales destinadas a todos aquellos que deseasen optar por la
oracion, el silencio, la ascesis, y la lectura espiritual. Estas casas se
constituyeron en 1502, cuando el vicario general Marcial Boulier dicto las
primeras constituciones con especiales connotaciones sobre el vestido, el
calzado, y el lecho. Hacia 1522, la recoleccion franciscana afloré en casi
todas las provincias espafnolas y en varias italianas, redactandose, en 1523,
las constituciones recoletas a cargo de Francisco de Quifiones, ministro
general de la Orden. La importancia de este texto es enorme por ser el
primero que recoge formalmente la historia del movimiento, y que junto a la
legislacién postridentina constituira la base de los movimientos recoleto y
descalzo del resto de las 6rdenes religiosas.

El capitulo general de la Orden de San Agustin de 1575 permitié que
cada provincia pudiera promulgar estatutos especiales destinados a aquellos
que quisieran llevar una vida mas austera y recogida. El capitulo de la
provincia de Castilla de 1588 promovid los principios de la recoleccion
apoyada por Felipe Il, y en 1589 se aprobé la forma de vivir de los recoletos
sistematizada por fray Luis de Ledn y Jeronimo de Guevara. Determinaron
que en la provincia hubiera tres o cuatro casas de frailes y monjas en las que
se pudiera llevar una vida recogida; los conventos designados permanecerian
siempre dentro de la provincia a la que pertenecieran y sometidos a la
jurisdiccion del provincial. En 1602 fueron sustraidos a la obediencia del
provincial y sometidos al prior general; ese mismo afo constituyeron provincia
independiente; y, en 1621, congregacion dividida en provincias y gobernada
por un vicario del prior general de la Orden. El movimiento recoleto de las
monjas agustinas no se desarrollé en una direccidn unica, sino que contd con
tres formulaciones diferentes: la primera fue llevada a cabo por san Alonso de
Orozco; la segunda corrié a cargo de Agustin Antolinez, que en 1603
promovié el movimiento recoleto de Mariana de San José; en tercer lugar
esta la reforma realizada por San Juan de Ribera, arzobispo de Valencia, que
dio lugar a las agustinas descalzas.

Siguiendo las clausulas implantadas por los franciscanos, se puede
establecer el retrato robot de los reformados: habito de lana sin tratar,
estrecho y burdo, pobre y mortificante, con correa o cordon, crucifijo con
rosario, y calzado rudimentario; casas de arquitectura sencilla y rural capaces
de propiciar el silencio y la soledad; clausura, celdas individuales, y coro

* Martinez Cuesta, Angel. 1982. El movimiento recoleto de los siglos XVI y XVII. Recollectio
5: 5-47
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comun; alimentacion pobre en calidad y cantidad con ayunos en adviento y
cuaresma; mortificaciones corporales; maitines a media noche; fidelidad a los
fundadores; vuelta al desierto; oracion mental.

Los monasterios reales femeninos son la consecuencia de las
reformas descalza y recoleta acaecida en el seno de las 6rdenes religiosas.
Las Descalzas son clarisas coletinas de Santa Coleta Beulat, y la
Encarnacion son agustinas recoletas de Mariana de San José y Agustin
Antolinez.

El monasterio de Nuestra Sefiora de la Consolacion de Madrid -Descalzas
Reales- fue una iniciativa personal de la princesa Juana de Portugal, hija del
emperador Carlos V y hermana del rey Felipe Il, que deseaba retirarse del
mundo al enviudar del Rey Juan de Portugal®. Para llevar a cabo su propdsito,
se puso en contacto con Francisco de Borja, que le aconsejo escoger como
primeras fundadoras a las descalzas del monasterio de Santa Clara de
Gandia, cuya comunidad habia introducido en Espaina la reforma de santa
Coletta Beulat’. Previamente, las claras de Gandia habian realizado una
fundacién en Casa de la Reina (Logrofio), en 1551, pero la patrona riojana,
Juliana Angela de Aragén, duquesa de Frias, murié en 1557 coincidiendo con
la regencia de Juana de Portugal en Valladolid. Francisco de Borja instalé a
las clarisas en Valladolid en espera de poder trasladarlas a Madrid. La
comunidad vivié en la ciudad castellana entre 1557 y 1559 en una casa de
prestado. Las Descalzas Reales se asientan sobre dos pilares
fundamentales: el ordenamiento civil encarnado en las actas fundacionales
que recogen la dotacion otorgada por la Casa Real, y el ordenamiento
eclesiastico plasmado en la regla monastica de Santa Coleta. Ambas
disposiciones se inscriben en el marco global del Concilio de Trento, que
marco las directrices generales y concretas de la Iglesia’.

El monasterio de la Encarnacion fue iniciativa de la reina Margarita de
Austria -1611- que deseaba establecer al lado el antiguo alcazar de los
Austrias un monasterio inspirado en las Descalzas bajo obediencia agustino
recoleta. Fue la Madre Mariana de San José (1568-1638), monja agustina en
el convento de Santa Cruz de Ciudad Rodrigo (Salamanca) la encargada de
levantar esta empresa. En 1603, Agustin Antolinez, provincial de Castilla,
gestion6é su marcha al convento de la Purisima Concepcion de Eibar, para

® Crénica y historia de las cosas memorables y particulares del sancto convento de la Madre
de Dios de la Consolacién de Madrid y de su fundacién y principio. AGP. Sec. Admon.
Leg/1413. Carrillo, Fray Juan de. Relacion histérica de la Real fundacion del monasterio de
las Descalzas Reales de Santa Clara de la Villa de Madrid con los frutos de santidad que ha
dado. (Madrid: Imprenta Real, 1616). Carrillo, Fray Juan de. Historia de la tercera orden de
Nuestro Serafico Padre San Francisco. (Zaragoza: Lucas Sanchez, 1610). Salazar, Fray
Pedro de. Crénica e historia de la fundacién y progreso de la provincia de Castilla. (Madrid:
Imprenta Real, 1612)

® lvars, Andrés. 1924. Origen y propagacion de las Clarisas coletinas o descalzas en Espafa.
Archivo Iberoamericano LXI: 391-410. Ivars, Andrés. 1925. Origen y propagacion de las
Clarisas coletinas o descalzas en Espafia. Archivo Iberoamericano LXVII: 84-108; LXX: 99-
104.

" Sanchez Hernandez, M? Leticia. 2014. Servidoras de Dios, leales al Papa. Las monjas de
los Monasterios Reales. La doble lealtad: entre el servicio al rey y la obligacion a la Iglesia.
Libros de la Corte.es, Monografico 1 afio 6: 293-318
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iniciar una reforma en la rama femenina de la Orden Agustina. En 1605 fundo
el convento de Nuestra Sefora de la Concepcion en Medina del Campo; en
1606, el convento de Nuestra Sefiora de la Encarnacion de Valladolid; y en
1610, el monasterio de Nuestra Sefiora de la Expectacion en Palencia. Al
poco tiempo de residir en la ciudad castellana, Mariana comenzd a recibir
cartas del confesor de Margarita de Austria, Ricardo Alber, en las que se
transmitian los deseos de la reina de traerla a Madrid para iniciar una
fundacién. Después de las pertinentes diligencias Mariana llego a la corte el 6
de enero de 1611.

Mariana de San José establecid en el convento de la Encarnacién una de
las corrientes reformistas de las 6rdenes religiosas de la segunda mitad del
siglo XVI y de la primera mitad del XVII, convirtiéendose en el enlace vy la
confluencia de un proceso iniciado veinte afios antes de existir el convento
madrilefio, e irradiando a otros lugares. Mariana se presentdé como un modelo
de mujer que seguia los pasos marcados por Santa Teresa de Jesus®. En
primer lugar, luché por conseguir una serie de derechos en los conventos
reformados que posibilitaran la implantacion de los rigores de la regla,
superando los privilegios de los enclaves bajomedievales. En segundo
término, relatd su vida y su vivencia religiosa a través de los escritos
ordenados por los confesores. En tercer lugar, configuré su experiencia
religiosa a través de una intensa vida contemplativa y un fuerte espiritu de
sacrificio y ascetismo, revestida de ciertos rasgos de religiosidad barroca
caracterizados por el abandono paulatino de una estricta oracidon
contemplativa, para dar paso a la oracion vocal, a las lecturas piadosas, y a la
proliferacion de los actos de culto. Finalmente, se relaciond con los
estamentos mas relevantes de la Orden de San Agustin y de la vida publica
del primer cuarto del siglo XVII. Todas estas constantes configuraron un estilo
de mujer-monja y de vida altamente carismaticos, que tuvieron una gran
vigencia a lo largo de todo el siglo XVII, y que iba a cundir entre las
fundadoras castellanas hasta el siglo XVIII°.

LA REFORMA CARMELITANA DE SANTA TERESA DE JESUS

La profunda experiencia religiosa de Teresa de Jesus traté de dar sentido
a la vida enclaustrada de las monjas, contando con los elementos y los
condicionamientos de la época, e inspirando a otras mujeres a realizar una
andadura similar'®. Las pautas teresianas fueron un modelo a seguir por las
monjas de las Descalzas y de la Encarnacion; Mariana de San José cita
abundantemente los escritos de la Santa Madre, y Sor Margarita de la Cruz la
tiene como modelo de monja. Teresa comenzé la reforma carmelitana recién
terminado Trento, aunque estaba en un proceso de conversiéon de mas de
cuarenta afnos sobre la necesidad de recuperar la observancia de los

® Sanchez Hernandez, M? Leticia. Patronato Regio y Ordenes Religiosas Femeninas en el
Madrid de los Austrias: Descalzas Reales, Encarnacion y Santa Isabel. (Madrid: Fundacion
Universitaria Espfiaola, 1997)

® Sanchez Hernandez, M@ Leticia. 1998. Las variedades de la experiencia religiosa en las
monjas de los siglos XVIy XVII. Arenal Vol 5, 1:60-105

'%La edicion utilizada para las obras de Santa Teresa es la editada por Otger Steggink y
Efrén de la Madre de Dios.( Madrid: Bac, 1986)
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origenes. De capital importancia fue la lectura de El Tercer Abecedario
Espiritual de Francisco de Osuna, que marcé decisivamente su forma de ser
creyente y de ser monja. En 1562 fundé el convento de San José de Avila,
que fue, y sigue siendo, el fruto de una direccion muy personal de Teresa, al
implantar las trazas de una arquitectura pobre, en aras de levantar un sencillo
“‘palomar”: por eso se pusieron suelos de ladrillo, paredes de yeso, puertas y
ventanas de madera de pino con cuarterones, y escaleras con pretiles de

madera, junto con cuatro ermitas en la huerta para retirarse a orar en soledad.

En este habitat ideal es donde Teresa desarrolld su visidon de la espiritualidad
descalzas, que fue implantando en las sucesivas fundaciones:

La casa jamas se labre, si no fuere la iglesia, ni haya cosa curiosa,
sino t osca la madera: y sea la casa pequefia y las piezas bajas
[...]. Fuerte lo mas que pudieren, y la cerca alta. Y campo para
hacer ermitas, para que se puedan apartar a oracion, conforme a lo
que hacian nuestros padre santos. “ninguna hermana pueda entrar
en celda de otra (Constituciones, 3)

A nadie se vea sin velo, salvo padre, madre y hermano, o personas
que edifiquen para algun fin y siempre con una tercera. La llave de
la red (del locutorio) y de la porteria, la priora. No haya puerta a la
iglesia, y si la hay, la lleve la priora, y se abre con dos hermanas.
Las profesas no pueden visitar a las novicias. Que no traten de
negocios del mundo, a no ser de cosas que pudieren dar remedio, y
siempre con tercera persona [...] que no haya pérdida de tiempo
(Constituciones, 4).

En el Carmelo todas debian ser iguales; se rechazaron los principios de
honor y linaje; las monjas eran hermanas, y no hubo freilas, porque las
faenas de la casa se repartieron, comenzandose a barrer por la priora. Los
habitos eran de jerga o sayal negro; la capa del coro de jerga blanca; para los
pies, alpargatas; toca y almohadas de tela de sedefa; para las sabanas,
estamena. La experiencia de San José marcé el estilo de los sucesivos
carmelos, que fueron el reflejo de la nueva forma de vida carmelitana
inspirada en el mas hondo espiritu evangélico: la jornada eremitico-
contemplativa; la clausura estrecha; la soledad; el numero reducido de

monjas con severos criterios de aceptacion; y la pobreza individual y colectiva.

Refiriéndose a San José, afirmaba que era un espacio para llevar a cabo la
profesion y el llamamiento de Dios con mas perfeccion y encerramiento (Vida
36.5). Todo lo que en San José se guardaba de penitencia y encerramiento lo
consideraba suave y escaso (Vida 36.10). A las primeras carmelitas nadie les
impuso semejante opcidn, sin0 que se encerraron para siempre en una casa
sin renta con mucho encerramiento y estrechura, oracion y mortificacion,
porque lo dejaron todo por quien sabe que las ama (Vida 39.10; carta 2.3, 23-
12-1561). Penitencia, pobreza y encerramiento, que a muchos espanta, a ella
le ha resultado una ocasion para entender el fundamento de la entrega a Dios
(carta 29.1, diciembre 1570). Sin embargo, el estar encerradas sin poseer
nada, no es suficiente para creer que esta todo ganado: hay que pelear, y hay
que velar, ya que el peor ladron es el que estda dentro de casa, y en
monasterios muy encerrados, la falta de la libertad de espiritu viene de dentro
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(Camino de Perfeccion 14.2). No hay encerramiento tan encerrado adonde él,
Dios, no pueda entrar; ni desierto tan apartado donde deje de ir (Moradas 5,
4.8). Considerando el mucho encerramiento, las pocas cosas de
entretenimiento que tienen, y casas no buenas como conviene a muchos
monasterios, es un consuelo deleitarse en ese castillo interior al que se
puede entrar sin licencia de los superiores a cualquier hora y pasear por él
(Moradas, epilogo 20). La Instruccion que dio a la madre priora de Soria en
agosto de 1581 es un compendio de cuestiones practicas, que deben de
implantarse en la casa, para llevar a cabo una estricta clausura, y el en
capitulo 1V de la Visita a Descalzas indica qué partes de la clausura hay que
revisar. En ambos escritos hay recomendaciones sobre como se han de
construir, a la par que abrir/cerrar y vigilar, las ventanas de locutorios, coro
alto, torno, comulgatorio y confesionario.

Si hay un convento que encarné a la perfeccion el ideal de la
descalcez carmelitana fue Duruelo, levantado por San Juan de la Cruz bajo la
inspiracion y ayuda de Teresa de Avila:

Duruelo era un lugarcillo de muy pocos vecinos, no serian veinte,
entre cerrillos y tierras labradas, pefias y berrocales, cabe el
riachuelo de Rioalmar, seco durante los calores estivales. Una
red de caminos vecinales serpentea por las hondonadas, sin
horizontes. Todos los rincones parecen iguales y es facil errar el
camino. Era como un aledafio de Blascomillan (Fundaciones 13,
2).

Tenia un portal razonable y una camara doblada con su desvan
y una cocinilla [...] Yo consideré que en portal se podria hacer la
iglesia y en el desvan coro, y dormir en la camara(Fundaciones,
13, 3).

Llevé a Duruelo un albaniil de Valladolid, y el primer dia al amanecer, junto
con Juan de la Cruz, se pusieron a la labor sin dejar mano hasta la noche. La
decoracion fue algo muy sencillo realizado por Fray Juan: unas estampas,
unas calaveras, y unos minusculos adornos de flores. El resultado fue el
apetecido por Teresa: “el coro era desvan, que por mitad estaba en alto, que

podian hacer las horas, mas habianse de abajar mucho para entrar y oir misa.

Tenian a los dos rincones hacia la iglesia, dos ermitillas adonde no podian
estar, sino echados o sentados, llenas de heno, con dos ventanillas hacia el
altar y dos piedras por cabeceras. Y alli sus cruces y calaveras” (Fundaciones
14, 7). Duruelo fue la plasmacion mas viva de la espiritualidad descalzas del
siglo XVI.

LA ESPIRITUALIDAD DESCALZA DE CLARISAS Y AGUSTINAS

Las Descalzas Reales conservan un texto, inédito hasta ahora, escrito por
Francisca de Jesus'' para las clarisas de Valladolid, que las monjas trajeron

" Francisca de Jesus (de Borja). Nace en 1498 en Gandia, Valencia. Es hija de Juan de
Borja, segundo duque de Gandia, y de Maria Enriquez, viuda del primer duque, Pedro Luis.
Fue tratada en matrimonio con Alfonso de Aragoén y de Sicilia, duque de Segorbe y de
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consigo a Madrid, y que constituyd la columna vertebral de la espiritualidad
reformista del momento™. A lo largo de 32 puntos, Francisca traza la
idiosincrasia de lo que debe ser un monasterio descalzo: horario conforme
establecio Santa Clara; diligencia en los rezos individuales y colectivos (ora) y
en las actividades (labora); silencio constante; oracion mental en la huerta y
en la celda; parquedad y brevedad en tornos y puertas (porteras y torneras);
simplicidad en el comportamiento cuando estan enfermas; observancia de la
pobreza (dieta pobre, renuncia a limosnas perpetuas, a ornamentos ricos, y a
cosas superfluas); renuncia a la propia voluntad; mortificacion de los afectos y
sentimientos (descentramiento de una misma); discrecion en el hacer;
modestia en el andar; conversaciones edificantes (sobre santos y regla de
vida); concordia, paz y amor en el interior; saber perdonar y pedir perdon;
renuncia a la soberbia, vanagloria, avaricia, envidia, y murmuracion; ausencia
de singularidad en asperezas y regalos. Finalmente, hay una referencia a la
reforma coletina y a las monjas de Gandia como modelos de espiritualidad
descalzas a poner en practica.

De Mariana de San José se conservan dos textos que sintetizan el ideal de
vida recoleto para todos los conventos fundados por ella y para los
posteriores: el primero es un manuscrito acerca de las disposiciones de la
clausura, que sirve para comprender como se llevo a efecto la vida monastica
femenina en Espafia a partir de Trento'; y el segundo es un librito impreso
en 1627 sobre el repartimiento de horas™.

Las advertencias de Mariana de San José sobre la clausura estan
inspiradas enteramente en Trento. Es interesante notar cdmo algunas
clausulas no eran estrictamente observadas en las fundaciones reales, de
donde se deduce que, efectivamente, eran modelo para otros conventos,
pero disfrutaban de sus privilegios gracias a la proteccién real.

1. En los conventos que estuviere la cerca baja se levante todo lo que
fuere menester [...] se quiten todas las ventanas que salgan fuera de la
clausura; y las que salieren a las huertas, jardines o corrales que tengan solo
cerca, les pongan a todas rejas de hierro.

2. Que si no es en los casos necesarios y que expresa el Concilio, no
entren ni los confesores ni prelados, declarando las descomuniones que hay

Cardona. Entré novicia en el Monasterio de Santa Clara de Gandia en 1510. Muere en 1557.
Fue abadesa de Gandia entre 1533 y 1548, al renunciar al cargo. En 1552 sale de Gandia
para funda el Monasterio de Casalarreina (La Rioja), y en 1557 funda el Monasterio de Santa
Clara de Valladolid (actualmente las Descalzas Reales de Valladolid). Es tia carnal de San
Francisco de Borja.

12 Porque el orden exterior ayuda mucho al interior. Entre tanto que no estamos en el
monasterio, tendremos éste aqui que podemos; algo conforme al que se ha de tener.
SArchivo Descalzas Reales 24/14, 13 hojas numeradas)

® Advertencias para la reformacion de religiosas dadas por la Madre Mariana de San José,
respondiendo a una peticion de un prelado. C.1610 (Archivo Monasterio de la Encarnacion
de Madrid). El estudio de la escritura conventual femenina se inscribe en el proyecto I+D+i
FF12012-32764, Bieses: balance y nuevos modelos de interpretacién; investigadora principal,
Nieves Baranda Leturio, 2013-2015. Véase www.bieses.net

" Mariana de San loseph, priora del Convento Real de la Encarnacién de la Orden de San
Agustin. Exercicios el repartimiento de todas las horas. (Madrid: viuda de Alonso Marin, 1627)
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en esto. Que a las piezas o parte adonde caen las puertas reglares no
puedan salir las monjas, ni entrar nadie de afuera adonde ellas pueden salir.

3. Que cuando visitan y hacen eleccion los prelados, no entren en los
conventos a titulo de visitar la clausura.

4. Las puertas reglares tengan dos llaves de diferentes guardas, y éstas
las tengan dos religiosas de las de mas satisfaccion [...] A la puerta no pueda
haber visitas ni hablar a nadie.

5. Con los médicos y barbero siempre vayan las dos porteras, y si fuere de
noche vaya también la priora o subpriora.

6. Que haya siempre dos torneras, y la mas anciana tome siempre los
recaudos [...] Que no lleguen las monjas al torno [...] Que se cierren los
tornos y rejas mientras los oficios divinos.

7. Que haya escuchas para que asistan con las religiosas cuando hablaren
con los de afuera.

8. En los locutorios no haya torno ninguno, ni estén las rejas como las
puedan ver, sino con una reja de hierro por la parte de afuera, con puas, y un
rayo de hierro pegado a ella por adentro, y otra reja de madera por donde no
quepan mas de dos o tres dedos, y apartada del rallo poco menos de una
vara; y pegado a ella un pafio negro de lienzo espeso que no se pueda ver
por él, y esté clavado en un marco que no pueda abrirse.

9. Las rejas de los coros tengan también puntas y rayos mas abiertos, y
otra de madera gruesa, apartada por lo menos una vara; y pafios negros que
la cubran: y estén siempre echados, si no es para oir misa, y entonces se
cierren las luces que tuviere el coro porque no las puedan ver de afuera.

10. En los coros bajos puertas de madera en la rejas, las cuales se cierren
en acabandose los oficios divinos. Y en estas rejas estén siempre los
comulgatorios, y no sean mayores de una tercia en cuadro; y las llaves las
tengan siempre las preladas.

11. Que se les quite la musica y érganos. Canten canto Illano o en tono los
oficios divinos, como se acostumbra en los conventos observantes.

12. Que se reduzcan los monasterios a numero sin que puedan pasar de
cuarenta. Y las que ahora tienen [de] mas se vayan consumiendo, etc.

13. Que se les quiten los propios poniéndolos en la comunidad, dandoles
el convento lo que hubieren menester segun la necesidad de cada una; y que
la labor también sea para la comunidad, y la que la prelada las ordenare que
hagan.

14. Que duerman todas en los dormitorios y éstos se cierren cada noche
con llave, la cual, si no los pudiere cerrar la prelada, sea la subpriora u otra
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que la pareciere; y las llaves se lleven a la priora en cerrandolos, y ella los
abrira o dara la llave para que se abran.

15. Por la reja del coro no se ha de poder hablar a nadie; mas a ella se
haran las elecciones y los demas actos anejos a esto, y se daran los habitos
y profesiones.

16. Tendran, siempre que entraren cualesquiera personas en la clausura —
aunque sea los confesores, prelados, médicos y barberos—, cubiertos los
rostros con velos negros; y éstos han de ser muy grandes y tupidos, como no
las puedan ver; y no sean de seda, mas sean grandes. Y cuando lleguen a
comulgar, también vayan cubiertas los rostros, dejando soélo lo forzoso
descubierto; y éstos podran ser como los que traen de ordinario puestos.

17. Que las quiten los chapines y habitos y trajes curiosos; y los demas
vestidos, como basquifias y manteos, que no puedan ser de colores, sino
pardos.

18. Que tengan mas largos noviciados, por lo menos dos o tres afos, y las
examinen mucho para profesar y para darlas el habito.

19. Los confesionarios tengan su rayo de hierro con agujeros menudos
muy pequenos, y por la parte de adentro se ponga un enrejado clavado en su
marco; y tenga puerta por de dentro con llave, la cual tenga la priora o
sacristana, y que esté cerrado cuando no se confesaren.

20. Los tornos sean de cubo, y ajustados lo mas que se pueda a la pared.

21. Si hubiere ventanas o miradores, al campo o a otra parte, tengan
celosias menudas.

22. Y cuando entrare a visitar la clausura el prelado, no entre con él mas
que el confesor de las religiosas, y otro compafiero.

23. Que no reciban cartas —ni las den— sin que primero las lea la prelada.

24. No puedan dar ni recibir sin licencia ninguna cosa, aunque sea de poco
valor y cantidad pequefia, ni tener nada en sus celdas sin licencia; las cuales
tengan de por si, sin poder estar mas que cada una sola en ella.

25. Que se quiten los breves de poder entrar seglares en los monasterios,
ni puedan tener seglares por ningun titulo que sea, ni por depdsito ni otra
causa ninguna.

26. Que se quiten todos los conventos de la jurisdiccion de los frailes, y
que los obispos las gobiernen por sus personas, sin dar la comisién del dicho
gobierno a nadie en general, si no fuere en casos particulares a que él no
pueda acudir y convenga no dilatarse, sin que la comision dure mas que el
tiempo que pidiere el caso.
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27. Que también se les declare que no pueden los prelados dar licencia
para que salgan las monjas a curarse: que menos importa que padezcan
enfermedades, que dar lugar a los dafios que de las salidas resultan.

28. Que se les prohiba con censuras que no puedan hacer
representaciones.

ESPACIOS DE ESPIRITUALIDAD DESCALZA"
El refectorio

Es el lugar en el que la comunidad se reune para comer. En ambos
monasterios tiene una planta rectangular presidida por un crucifijo y un lienzo
que representa la Ultima Cena. Los asientos son bancos corridos que se
adosan en los muros con las mesas exentas y fijas dispuestas en la parte
delantera, de forma que las comensales solamente ocupan el espacio
comprendido entre el muro y los asientos. La mesa de la cabecera esta
reservada a la prelada y los cargos principales del monasterio, que disponen
de una campana de mano para indicar el comienzo y la finalizacién de las
colaciones. En uno de los lados de la estancia se ubica un pulpito al que se
accede por una escalera lateral, donde se coloca la lectora que va a leer
durante la comida, que era en silencio. Las comunidades disponian de plato o
escudilla, cuchillo, cuchara (el tenedor es muy tardio), vaso y servilleta,
porque en la vida religiosa no eran frecuentes los manteles. Asimismo, hay
otra serie de utensilios complementarios de barro, estafio y cobre como son
jarras, fuentes, tazones, saleros y pimenteros y las mancerinas para las
jicaras de chocolate.

Conocemos como era el refectorio de la Encarnacion por el relato del
primer cronista del convento, Luis Mufoz:

Es el refectorio una pieza bastante grande, de boveda muy bien
dispuesta; por una parte tiene tres ventanas grandes que caen a un
Jardin, que le dan mucha luz y purifican. En la cabecera hay una
imagen de la cena de la mano de Vicencio Carducho, con su marco
dorado, en arco, que sube hasta topar con la boveda. En medio del
refectorio esta una cruz grande, subese a ella por tres gradas de
azulejos. Vense por todas partes escritos con letras de oro,
particulares conceptos. Las mesas estan desnudas, sin manteles, ni
mas que una servilleta en el asiento'®.

A las once de la manana la sacristana tafila a comer, pero en los ayunos
mandados por la Iglesia y en cuaresma, tocaba a las doce, y para la colacién

15 E| estudio de la vida cotidiana conventual se inscribe en el proyecto [+D+i har2011-26435-
c03-01, El hecho cotidiano en la Monarquia Espafiola de la Edad Moderna: lo doméstico
entre lo privado y lo publico. Historia comparada entre el interior y la periferia. Dirigido por la
profesora Gloria Franco Rubio de la Universidad Complutense. 2015-2017

'® Mufioz, Luis. Vida de la venerable madre Mariana de San José. (Madrid, Imprenta Real,
1645)
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se tafia a las seis (solo dos ingestas). Las crénicas fundacionales de Las
Descalzas dan a conocer someramente la composicion de la citada escudilla
que, sin duda, debia ser muy semejante para otras comunidades: legumbres
con sal y aceite, huevos, fruta, verdura de la huerta y pan. El vino quedaba
totalmente prohibido a no ser por enfermedad y siempre por indicacion de las
respectivas preladas. La fundadora de la Encarnacion, Mariana de San José,
ofrece en sus cartas una idea bastante aproximada sobre las penurias
acaecidas en torno a la comida': por ejemplo, recomienda a las enfermas
ayunar solo los viernes, y pide vivamente comer carne si se descompone el
estdmago (Palencia 19 sept 1610); comenta que a falta de otra comida mejor
se toman castanas (Palencia 18 nov 1610); para las enfermas siempre se
reserva la mejor comida como alcorcillas, conservas en vidrio, y camuesas
(Palencia 24 nov 1610); que no se de comer en las recreaciones y cuando
tenga que ser que sea de gente pobre la merienda (Madrid 25 enero 1628); el
chocolate se entrega como un remedio para el mal del estbmago y comenta
que la necesidad es tanta, que las que han ayunado han tomado potaje y
huevos porque en todo el adviento solo se ha podido comprar una arroba de
truchuela a 30 reales, y la penuria es tanta, que la libra de carnero cuesta un
real (Madrid 22 dic 1636).

La sala capitular

Es una de las principales estancias de cualquier monasterio, y debe su
nombre a la celebracion de los capitulos de la comunidad con motivo de la
eleccion de cargos, la revision de constituciones, y las cuestiones
relacionadas con el gobierno conventual; asimismo, era el lugar donde las
novicias eran despojadas de las ropas seglares, para vestir el habito
monastico, y se les cortaba el cabello. Solia estar decorada con unos
sencillos bancos con una presidencia en el testero: en ella se colocaban
obras de arte de gran valor para la comunidad: en la Encarnacion estaba
presidida por el Cristo yacente de Gregorio Fernandez, hoy en la sala de
esculturas del museo monacal.

La sala de Descalzas brinda escasas noticias sobre su decoracion,
solamente los inventarios realizados entre 1900 y 1961 resefan diferentes
montajes en su altar. En 1961, coincidiendo con la apertura al publico del
monasterio, aparecen por primera vez un grupo de esculturas en la sala, para
que publico pudiera contemplar algunas de las obras de mas calidad del
convento.

Lo realmente original son las paredes que presentan catorce escenas de la
Vida de San Francisco, 0leos sobre lienzo, que se integran en la decoracion
mural de zdécalos, inscripciones y columnas. Sobre la puerta de entrada,
también en pintura mural, La religiosa crucificada. Los catorce lienzos de la
Vida de San Francisco son obra anonima del siglo XVI, con una factura muy

" Sanchez Hernandez, M@ Leticia. “Vida cotidiana y coordenadas socio-religiosas en el
epistolario de Mariana de San José (1603-1638)". Memoria e comunita femminili, Spagna
e ltalia secc XV-XVIl/ Memoria y comunidades femeninas, Espafia e ltalia siglos XV-XVII .
Editado por Gabriella Zarri y Nieves Baranda Leturio. (Madrid-Firenze: UNED-Firenze
University Press, 2011) 87-109
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primitiva, y en todo caso anterior a la de la sala, circunstancia que induce a
pensar que se trata de una obra procedente de otro lugar y reutilizada. Es
posible que estas pinturas formaran parte de una gran sarga, en la que a
modo de retablo se distribuyeron las escenas; posteriormente fueron
recortadas y adecuadas al espacio disponible en la Sala Capitular. El objetivo
de la colocacion es eminentemente ignaciano, ya que sigue las
recomendaciones hechas por el santo en sus Ejercicios para meditar: «Para
hallar mayor facilidad en la meditacion se pone una imagen que represente el
misterio evangélico, y asi, antes de comenzar la meditacion, mirara la
imagen-.

Especial atencion merece la religiosa crucificada por su iconografia. Se
desconoce la fecha de realizacion, pero su factura indica que ha sido
repintada, quedando visibles parcialmente la pintura anterior. Se baraja la
posibilidad de que la pintura mas antigua corresponda a la decoracién
pictorica de la sala, realizada en el siglo XVII, y que posteriormente se
restaurara. Esta representacion es objeto también de un grabado realizado
por Marcos de Orozco en 1656. Puede que la pintura mural se inspirase en él
0 que, por el contrario, el grabado se hiciera teniendo como modelo la pintura
de las Descalzas. En la biblioteca del Monasterio de las Descalzas se
conservan varios ejemplares de la obra de Manuel de Espinosa'®: Hay mas
ejemplares y de diferentes ediciones en otros monasterios como el de la
Encarnacion o en las Huelgas de Burgos. En una de las ediciones, de 1799,
aparece un grabado en el que, segun la ficha de la biblioteca, se menciona
que existe otra representacion en el monasterio de Capuchinas del desierto
de Penitencia de Granada.

La indumentaria monjil femenina

Los vestidos de las monjas se componian de un habito para cubrir el
cuerpo, un velo para tapar la cabeza, y un sencillo calzado que les protegia
los pies. Las constituciones de Teresa de Jesus marcaron una pauta para el
resto de las ordenes femeninas, que se reformaron inspirandose en la
abulense La propia Teresa realizé algunas aclaraciones en varias de sus
obras:

...Ni vestido, sino un habito de sayal, sin ninguna otra cosa sobre
las carnes, y éste tan angosto como se podia sufrir, y un mantillo de
lo mismo encima” (Vida 27.17); “Esto dice (la constitucion) de que
sean las calzas de estopa o jerga, nunca se guarda y dame pena...
no sefiale mas de qué han de ser, sino que diga de cosa pobre, 0 no
diga de qué, sino solo calzas que es major” (Carta 151.10); “Traigan
lienzo y déjese de rigor en tiempo de tanta necesidad. Asi hay bien
poca salud” (Carta 198.8); “En lo que toca a las sayas de pario que
dice nuestro padre (Gracian) vayanse deshaciendo de ellas poco a
poco” (Carta 200.11); “En lo de calzas de estopa o sayal que no

18 Espinosa, Manuel de OFM. La religiosa mortificada: Explicacion del quadro que la
representa i de las letras o inscripciones que respectivamente muestran la mortificacion en
cada uno de sus sentidos. (Madrid: Imprenta Real, 1799)
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sefale ni diga mas de lo que traigan calzas, que no acaban de traer
escrupulo (Carta 376.5).

Las agustinas recoletas de Mariana de San José disponian de dos habitos:
el ordinario para los dias corrientes y el extraordinario para las fiestas
sefialadas'®. El corriente era de pafio blanco en sarga o sayal con un cingulo
cefido a la cintura, para que la falda no hiciese cola; debajo llevaban ropa de
media lana en color blanco; el pafio de la cabeza era de tela, y el velo negro;
el manto era de sarga negra; calzado y calcetines por razones de honestidad;
la cabeza estaba rapada a la manera de los varones; ausencia de adornos en
cabello y vestido; escapulario de esparto. Para las penitencias usaban tunicas
de hilo, excepto las enfermas que usaban de algoddn. El habito extraordinario
consistia en una tunica redonda sin vuelo con mangas estrechas y cingulo
Iargozo. Muestras de este habito pueden contemplarse en los retratos de
Mariana de San José y de sor Ana Margarita de Austria en el monasterio de
la Encarnacién de Madrid?'.

Las clarisas especificaban que el vestido debia ser vil y aspero, a de Clara
de Asis, que vestia un aspero sayal cenido con una cuerda, y se cort6 el
pelo®. El habito constaba de dos piezas interiores, la superior blanca, y la
inferior de pafno basto; la tunica color ceniza o pardo sin arrastrar por el suelo,
cefida con una cuerda, y las mangas largas; el manto de pafio comun sin
fruncir ni arrastrar; los pafios de la cabeza de lienzo con forma de cofia; una
toca blanca prendida con tres alfileres y con una vuelta que tapaba la frente;
el velo negro sobre la espalda, el pecho, y la cara, encima del cual llevaban
una venda en memoria de la corona de espinas; descalzas de pie y pierna
con alpargatas de esparto®. Ejemplos de este habito pueden contemplarse
en los retratos de las Descalzas Reales de Madrid®*, y en el magnifico lienzo
que pintara Velazquez en 1620 (Museo del Prado) a Jeronima de la Fuente
del convento de clarisas de Santa Isabel de Toledo, a su paso por Sevilla
camino de Manila para fundar el convento de Santa Clara de la Concepcion.

El uso de los simbolos tradicionales de la indumentaria como habito, velo,
o cingulo marcaban la separacién entre la vida religiosa y el mundo. Resulta
muy significativa la procesion que hacia la postulanta con su padrino
ricamente vestida, camino de la puerta de la clausura. El despojo de las

"9 Constituciones de la recoleccion agustiniana. (Madrid, 1616, Archivo Monasterio de la
Encarnacion. Cap. XVI, sobre los habitos y los vestidos)

% Sanchez Hernandez, M@ Leticia, 1997, 244-247. Fernandez Pefia, M® Rosa. “Sobre los
habitos de las monjas de clausura (desde los origenes al siglo XVIIl)". La clausura femenina
en Espana. Editado por Javier Campos. (San Lorenzo de EI Escorial: Ediciones
Escurialenses, 2004) 201-217.

?! Retrato de Mariana de San José, de Francisca de Sotomayor; Retrato de sor Ana
Margarita de Austria, atribuido a Villandrando (1651); Profesiéon de sor Ana Margarita de
Austria, de Antonio de Pereda (1650).

2 Garcia Sanz, Ana. Iconografia de Santa Clara en el Monasterio de las Descalzas Reales
SMadrid: Patrimonio Nacional, 1993)

® Garcia Sanz, Ana y Sanchez Hernandez, M? Leticia. “lconografia de monjas, santas y
beatas en los monasterios reales espafoles”. La mujer en el arte espanol. (Madrid: CSIC,
1996) 131-142.

* Los dos retratos orantes de religiosas (Escuela madrilefia, S. XVII, Salon de Reyes)
plasman las principales monjas del monasterio con indumentarias de profesas y novicias.
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vestiduras del siglo, el corte del cabello, y la entrega del habito, primero, y del
velo después significaban la ruptura con el siglo. El habito y el velo suponian
el fin de las ataduras del mundo y el inicio de una vida austera y pobre; el
hecho de ir vestida de novia visibilizaba a la monja como esposa de Cristo o
como la “otra esposa” a diferencia de las mujeres del mundo.

La celda

Originariamente, la celda no era el lugar del reposo, sino del refugio
para el ejercicio de la oracion, las penitencias, la lectura, y la escritura,
existiendo para el descanso un dormitorio comunal compuesto por camaras
separadas. La casita de la infanta Margarita de la Cruz en las Descalzas es
una pequena estancia para hacer oracion, en la que se conservan varios
objetos personales suyos. Paulatinamente, la celda pasé a ser el dormitorio
individual de cada una de las profesas, excepto las clarisas. Las Descalzas
han mantenido dormitorio comunal hasta 1960, en el actual salén de tapices,
donde todavia se pueden ver en el suelo las antiguas demarcaciones de las
paredes separadoras de los habitaculos.

Las dimensiones de las celdas eran pequenas, las paredes solo tenian
una cruz o estampa de papel, y las puertas carecian de cerraduras. Para
sentarse usaban una silla de corcho y una estera. El catre estaba formado
por tablas de corcho, un poco elevadas del suelo, y un colchon de paja con

sabanas de tela estamena, excepto las enfermas que usaban sabanas de lino.

Tenian un vaso para el agua bendita, y una palmatoria para una sola vela.
Solamente se permitia la posesion de una tabla para colocar libros devotos.
Se prohibian arcas para objetos personales. Ejemplos de estas estancias se
pueden contemplar en las recreaciones de la celda de Santa Teresa en los
monasterios de la Encarnacion y de San José, y en el museo Teresiano de la
Casa Natal, asi como la celda de San Juan de la Cruz en Ubeda, o la celda
en el convento museo de las Bernardas de Alcala de Henares: todas ellas
muestran un catre de tablas apoyados sobre patas cortas de pequefa altura
en el que reposa el jergdn de paja, una estera, una banqueta o silla de paja, y
en algunos casos una pequefia estanteria y una mesa de tablero liso sobre
dos caballetes para escribir. Hasta el siglo XX no es frecuente encontrar
armarios en las celdas de los profesos.

Condicionamientos materiales de la clausura

Finalmente, los elementos visibles de la clausura de las mujeres
preparaban un encierro perpetuo que permitia un mejor ejercicio de la oracién
y fusion con Dios, los dos pilares de la espiritualidad descalza. Las puertas
reglares son las que dan acceso al convento y solo disponian de una
cerradura interior, cuyas llaves estaban custodiadas por las porteras. Los
locutorios tenian una gran reja de hierro provista de puas en la parte exterior
y una lamina de acero en la parte interior protegida por una mampara de
madera algo separada de la misma, que se cubria con un espeso velo negro.
El coro poseia una reja con puas de hierro en la parte exterior y una lamina
de acero en la parte interior; también existia una mampara de madera con
panos de lienzo negro clavados, que se levantaban en el momento de la
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misa; al lado de la reja se colocaba el hueco del comulgatorio con una
amplitud suficiente para comulgar las monjas. Los confesonarios constaban
de dos partes separadas por la gruesa pared de la iglesia; el confesor se
colocaba en la capilla y las monjas dentro de la clausura; ambos lados se
dividian por una celosia de madera y una reja de hierro en la parte interior.
Los tornos estaban compuestos por unos tubos giratorios de madera
encajados en la pared para imposibilitar cualquier contacto con el exterior;
estaban al cargo de las torneras. Las ventanas se cubrian con una reja
menuda de madera, y todos los vanos de la planta baja eran condenados.
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