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La desorientacion de las mezquitas de al-Andalus
The disorientation of the mosques of al-Andalus

Fernando Valdés Fernandez
Universidad Auténoma de Madrid

Resumen

Los textos que hablan de la orientacion defectuosa de la mezquita principal de Qurtuba parecen ser exactos. Sin em-
bargo, los datos arqueolégicos no estan completamente verificados y contradicen lo que se ha convertido en un cliché.
¢ Por qué la orientacion de las mezquitas de al-Andalus se mantuvo en la misma orientaciéon que el eje sagrado de
Qurtuba, aunque se sabia que era incorrecto? Tenemos suficiente evidencia para defender como cierto el respeto a
la tradicién, descrito generalmente en los textos clasicos. Sin embargo, este respeto por la tradicion también repre-
sentaba el respeto a la dinastia y a su legitimidad. ¢ Fue siempre asi o hubo variaciones en las formas de orientacion
con el pasar de los afios? ¢ Acaso la variacion del eje sagrado de la Kutubiyya de Marrakech, construida por el califa
almohade Abd al-Mu’'min, representé un cambio y desde entonces las mezquitas de al-Andalus se orientaron correc-
tamente? s Podemos utilizar la orientacion de las mezquitas andalusies no mencionadas por las fuentes escritas como
elemento de clasificaciéon cronolédgica? ¢ Es posible hacerlo en el caso de la ampliacion almohade de la estudiada en
la alcazaba de Badajoz?
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Abstract

The texts that speak of the defective orientation of the main mosque of Qurtuba seem to be correct. However, archaeo-
logical data are not completely verified and contradict what has become a cliché. Why did the orientation of al-Andalus
mosques remain at the same orientation as the sacred axis of Qurtuba though it was known to be wrong? We have
enough evidence to defend as true the respect for tradition generally described by classical texts. Nevertheless, this
respect for tradition also represented respect to the dynasty and its legitimacy. Was it always so or were there variations
in the forms of guidance over the years? Did the variation of the sacred axis of the Kutubiyya mosque in Marrakech,
built by the AlImohad caliph 'Abd al-Mu'min, represent a change and from then on al-Andalus mosques were oriented
correctly? Can we use the orientation of andalusian mosques not mentioned by written sources in a chronological ap-
proach? It is also possible in the case of the almohad expansion of the mosque studied in the Alcazaba of Badajoz?

Keywords: Al-Andalus, religious architecture, mosques, orientation of buildings.

El problema de la orientacion de las mezquitas ha
atraido la atencion de los investigadores desde hace
algunos afios?. La causa principal es que a los tratadis-
tas musulmanes les preocup6 siempre el fundamental
precepto de que la oracion se llevase a cabo con correc-
cion, mirando a la Ka’ba, el centro espiritual del mundo

islamico (King, 1982; 1991a: 165). Ese problema que,
en un principio, podria parecer sencillo no resulta tanto
si se tiene en cuenta la enorme extension de la dar al-
islam, las grandes distancias entre muchos lugares y La
Meca y sus distintas latitudes y longitudes®. La orienta-
cion de las mezquitas se realizo, desde el primer

Departamento de Prehistoria y Arqueologia. Facultad de Filosofiay 3

Letra. Universidad Autonoma de Madrid. 28049, Madrid. fernan-
do.valdes@uam.es

2 King (1986; 1191a; 1991b); Sarton (1933); Rénaud (1942a y
1942b).

“One principal mistake in modern scholarship has been to think of
the qibla as the direction of Mecca. It is the direction of a specific
edifice, the Kaaba, in the heart of that city”. (King, 1995: 253-254).
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momento, de un modo muy elemental, pero la doctrina
se fue haciendo cada vez mas exigente y requirié mayor
precision y no siempre los medios de célculo disponi-
bles — o la presencia de quienes supieran aplicarlos*—
permitian ajustarla con la exactitud requerida. Algunos
de los oratorios primitivos pasaron a ser rechazados por
culpa de su eje inexacto y, en ocasiones, se justifico el
abandono, o menor uso, de un edificio eminente acha-
candole incorreccion orientativa’.

En esta linea, viene siendo un topico en la literatura
cientifica sobre al-Andalus (King, 1995: 266) la idea de
que la primera mezquita de Cérdoba estd mal orientada.
El error de orientacion se habria mantenido en las dos
fases sucesivas del edificio. El hecho de que las tres
mezquitas excavadas en Madinat az-Zahra, de las cua-
les sélo la primera puede considerarse arqueologica-
mente fechada, se orienten correctamente pareceria
demostrar que los arquitectos al servicio del califato
omeya de Occidente se dieron cuenta de su error. Eso
debia haber solucionado el problema arqueoldgico y, en
teoria, todas las mezquitas de al-Andalus debieran
haberse orientado correctamente a partir de ese
momento. Pero no fue asi. Conviene precisar, sin
embargo, algunas cuestiones relacionadas con la infor-
macién que habitualmente se utiliza al analizar todo
este proceso.

El segundo califa omeya de Qurtuba, al-Hakam 11
fue jurado en 961 y su primera orden fue iniciar las
obras de ampliacion de la mezquita mayor de su capital
(Fig. 1). En realidad, lo que hizo el nuevo soberano fue
ordenar la continuidad de un proyecto cuyo proceso de
acopio de materiales — sillares labrados, fustes, capite-
les y basas de columnas, maderas talladas y sin tallar —
debid haber comenzado alglin tiempo antes. La amplia-
cion del edificio formaba parte del gran programa
arquitectonico concebido por su antecesor, ‘Abd al-

262).

diferente manera. (King, 1995: 253).

Por regla general quienes eran consultados, cuando se construia una
mezquita, eran los jurisconsultos, no los astronomos. (King, 1995:

Sobre la existencia en una misma ciudad de edificios orientados de

Abu-I-‘Abbas Ahmad b. Yahya al-WanSarisi naci6 de una familia
amazig en las montafias de Ouarsenis/Wansaris, en la actual Arge-
lia, en torno a 834/1430-1. Estudio y se form6 en Tremecén y acabd
por establecerse en Fez, en 1469. En esta ciudad ejercié como
docente en la mezquita de Mu’allaq, cercana a la de al-Qarawiyyin,
y también ocupd una catedra en la madrasa Misbahiyya. De su vida
personal sabemos muy poco, solo que tuvo un hijo en Fez hacia
1475-6. Al-Wansarisi fue un celoso seguidor y abanderado de la
escuela maliki. Fue mufti, pero no parece haber ejercido de forma
oficial’. Escribié numerosas obras®, de las cuales la mas famosa es
la titulada Mi 'yar al-mu 'rib wa-l-yami’ al-mugrib ‘an fatawi ‘ula-
ma Ifrigiya wa-I-Andalus wa-I1-Magrib, que, como indica su titulo,
es una enorme recopilacion de fatwas andalusies y norteafricanas
emitidas entre los siglos IX y XV, (Vidal, 1991 y 1992; Lagardere,
1995 y 2005).

7

Rahman III, para subrayar su propio poder y proclamar,
ante los fatimies del Magrib y los abbasies de Iraq, su
condicion de cabeza de la unica dinastia isldmica legiti-
ma. De esa linea de actuacion formaban parte la ciudad
palatina de Madinat al-Zahra’ y el enorme alminar de la
propia aljama cordobesa.

El primer problema que se presentd fue el de la
orientacion de la nueva fase constructiva. Los autores
que han tratado sobre el edificio han afirmado, hasta
convertirlo en un tdépico, que las dos fases anteriores,
las de ‘Abd al-Rahman I y II, partian de un mismo error
de orientacion. El arquitecto sirio, de la segunda mitad
del siglo VIII, no se habria dado cuenta de que la gibla,
que en Siria habria de mirar hacia el S para estar correc-
tamente orientada hacia Meca, en al-Andalus habia de
desviar su eje hacia SE. La explicacion resulta bastante
simplista, pero la critica histérica la ha aceptado sin el
menor reparo. Mucho mas si se tiene en cuenta la forma
de proceder de al-Hakam II, relatada en dos textos. El
primero de ellos se debe a al-WanSarisi (;,1430/31? —
1475-76)% y el segundo a al-Maqqari (1577 — 1632)’.

“Cuando al-Hakam b. ‘Abd al-Rahman, quiso con-
cluir la qibla de la aljama de Cordoba, los astronomos
(ahl al-hisab) — entre los que habia figuras prominentes
— le aconsejaron corregirla después de comprobar que
estaba muy desviada hacia oeste. Tuvo que abandonar
la idea a causa de la fuerte oposicion de la gente
(‘ammat al-nas), que no queria abandonar la costum-
bre de sus ancestros” (Lagardere, 1995: 55).

“Al-Hakam pidio consejo a los doctores (al-‘ulama)
sobre la cuestion de cambiar la orientacion de la qibla
hacia oriente, de acuerdo con lo que habia hecho su
padre al-Nasir con la gibla de la aljama de al-Zahra’,
porque los astronomos (ahl al-ta’dil) habian dicho que
la vieja qibla de la mezquita estaba desviada hacia
Occidente. El alfaqui Abu Ibrahim le dijo: “Principe de

Sihab al-Din b. Muhammad al-Maqgqari al-Tilimsani (1577 — 1632)
naci6é en Tremecén hacia 986/1577 y murié en El Cairo en
1041/1632. Pertenecia a una familia de eruditos originarios de
Magqqara. En 1009/1600 viajo al actual Marruecos para formarse
junto a los maestros del pais. Llego a ser imam y mufti de la mezqui-
ta al-Qarawiyyin de Fez (1022-1027/1613-1617). En 1027-
28/1617-18 inici6 la peregrinacion a La Meca y acabd por estable-
cerse en El Cairo, donde fallecio. A pesar de sus varios viajes por
Oriente Medio, lo esencial de su documentacion, especialmente la
referida a al-Andalus, la recopil6 durante su estancia en el Magrib
al-Agsa, especialmente en Marraqués, en la biblioteca de los sulta-
nes saadies. Su obra maestra, Nafh al-tib, la escribi6 en El Cairo
(1038/1629) (Lévi-Provengal et Pellat., 1991). Comprende dos par-
tes bien diferenciadas. La primera, es una monografia histoérica y
literaria sobre al-Andalus. La segunda, se refiere al historiador Ibn
al-Jatib. La obra tuvo varias ediciones, la tltima, en ocho volime-
nes, se debe a I. Abbas y aparecio en Beirut, en 1968. La obra de P.
de Gayangos, de 1840, es solo una traduccion parcial de la primera
parte (Al-Maqqari, 1840).



Anejos 2016: 335-345

La desorientacion de las mezquitas...

337

los Creyentes, los mejores de la comunidad, incluidos
los imanes (aimma) que fueron tus ancestros, asi como
los musulmanes devotos y estudiosos han rezado hacia
esta qibla desde la conquista de al-Andalus hasta aho-
ra, de acuerdo con los principios de quienes la funda-
ron por primera vez — y que eran compaiieros (tabi’un)
como Musa ibn Nusayr y Hanas al-Sa 'nani, entre otros
— [Dios] favorece a aquellos que prefieren seguir las
tradiciones y rechazan las innovaciones”. El califa
acepto entonces su parecery dijo: “Has hablado bien y
nuestra creencia es que debemos seguir la tradicion”
(Al-Maqqari, 1968).

La obra de este ultimo es, desde el punto de vista
histérico, muy importante por habernos conservado
textos que de otro modo se hubieran perdido, aunque no
siempre sabemos exactamente de quién proceden ni,
por supuesto, su cadena de transmision. Eso resta vero-
similitud a ciertas informaciones de valor arqueologico
que, como es el caso, no pueden tomarse al pie de la
letra. No seria inverosimil que la noticia en cuestion
fuese una interpolacién introducida por el propio autor
0 quizés por su fuente de referencia, como forma de
intentar explicar lo que a esas alturas resultaba inexpli-
cable: la rara orientacion de la mezquita mayor de Cor-
doba. De hecho, en la misma obra de este autor existen
testimonios contrapuestos sobre un mismo suceso que
solo pueden interpretarse a partir del uso de fuentes
muy diversas, sin que ¢l mismo fuese capaz de distin-
guir los testimonios auténticos de los falsos. Por ejem-
plo, algunas paginas después de la narracion que hemos
recogido, se atribuye la ampliacion de al-Hakam II a su
padre ‘Abd al-Rahman III (Gayangos, 1840, II: 146).
Sin embargo, por la comparacion entre los textos de al-
Magqgqari y de al-Wansarisi, podemos suponer que exis-
ten suficientes motivos para aceptar que el texto del pri-
mer autor se refiere a un suceso tomado de una fuente
anterior, quizas Ibn Hayyan y/o al-Razi, y que pudo
haber ocurrido o ser una simple leyenda®.

El segundo asunto que conviene analizar con cierto
detenimiento es el de la orientacion real del mihrab de

Un texto muy parecido al de al-Maqqari, referido esta vez a una
denominada Mezquita de la Acequia (= masyid al-saqiya), en
Marraqués. Fue publicado por H.P. Rénaud (1942: 56). Lo escribid
el muwaqqit (= calculador de la hora) Ahmad b. Sulayman al-Gazu-
li al-Ramuki, fallecido en la misma ciudad en 1133/1720-21. Segun
este autor: “Le Commandeur des croyants [sic] ‘Ali b. Yusuf —
segundo emir almoravide — avait rassemblé dans cette ville quaran-
te jurisconsultes, parmi les quels était Abu’l-Walid b. Rusd, pour
établir suivant les regles la qibla de la dite mosquée, ce qu'’il firent
en la dirigent vers ['orient équinoxial, ainsi que l’exigent des rai-
sons d’ordre scientifique. Mais il vint aprés eux quelqu’un qui le
returna vers le Sud, en s appuyant sur la parole du Prophete: c’est
qui est entre ['Orient et I'Occident es une qibla”. Lo que remite,
como en Qurtuba, a la tradicion.

“...to measure the orientation of a mosque properly one cannot
simply stand in front of the qibla-wall with a compass and take a

11

la mezquita. Resulta sorprendente que una cuestion tan
facil de determinar por medio de una simple medicion
no haya conseguido poner de acuerdo a los investigado-
res y se hayan dado datos contrapuestos® (Grafico 1). L.
Torres fijo su orientacion entre 20° y 25° al oeste del
sur — debiera haber dicho al este del sur — (160°y 165°)
(Torres, 1957: 344); K. A. C. Creswell dio por sentado,
a pesar de haber visitado el monumento, que el eje era
norte-sur (180°) (Creswell, 1940: 15-146); D. A. King,
afirma, sin embargo, que indica 30°, al este del sur, con
un error probable de 1° (150°) (King, 1991a: 169; 1995:
266). J. Samso plante6 (Samso, 1990: 211) la posibili-
dad, que debiera haber sido la primera en considerarse,
de que la supuesta incorrecta orientacion de la mezquita
cordobesa podria haber obedecido a la forma del area
disponible'?, o que no es en absoluto un argumento sin
sentido si tenemos en cuenta que la ocupada por el pri-
mer oratorio estaba condicionada por la del conjunto
basilical tardoantiguo de S. Vicente, que no debia abar-
car so6lo al templo, sino alguna dependencia mas.
Habremos de aceptar por eso que el eje del nuevo edifi-
cio venia determinado por el solar disponible y que, de
haber tenido una orientacion disparatada en relacion
con La Meca, se podria haber orientado el mihrab de
otro modo a como se hizo, en el eje exacto del edifi-
cio'!. Pero la coincidencia entre la gibla y el solar edifi-
cable hizo que se mantuviese esa orientacion para la
nueva mezquita. De la misma forma se habria procedi-
do en Damasco, donde el oratorio islamico se adapto al
perimetro del témenos del templo de lupiter Damasce-
nus, transformado, mucho antes de la conquista del
bilad al-Sam en basilica de San Juan Bautista (King,
1991a: 166; King, 1995: 256; Rius, 2000: 98). De ahi
que el mismo Samso llegase a considerar la orientacion
de la mezquita de Cordoba como “extraordinariamente
precisa” (Samso, 1990: 211). A. Jiménez volvid sobre
el tema de la orientacion de las mezquitas en al-Anda-
lus, intentando abordarlo desde una 6ptica mas empiri-
ca, haciendo varias mediciones que ayudasen a calibrar
la exactitud de las fuentes. Su opinion respecto a Cor-
doba no afiadié nada, o muy poco, al problema que

reading” (King, 1995: 254). “But now it is time that the subject of
orientation be recognized as an important chapter in the history of
islamic architecture”, (King, 1995: 270).

H. Terrasse, en un informe citado por Rénaud (1942a: 53), afirma
que los errores constatados en la direccion de varias alquiblas se
debio a que fueron edificadas en solares ya rodeados de casas y de
calles y, por lo tanto, tenian su orientacion general condicionada.

King, 1991: 170. Estas mismas circunstancias parecen haberse
dado en la mezquita aljama de Zaragoza, investigada recientemen-
te. La planta presentaba errores de orientacion debido a las limita-
ciones impuestas por las “potentes estructuras del foro [romano]
que en parte debian sustituir”, (Hernandez Vera, 2004: 17). No
sabemos cual era la orientacion exacta del primer mihrab, quizas la
misma que Cordoba, pero si que se recoloco, por respeto, en la alja-
ma del siglo XI. (Hernandez Vera, 2004: 80).
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planteo aqui, porque acab6 por alinearse con la teoria
de la incorrecta orientacion de la mezquita mayor
(Jiménez, 1991: 191). Este trabajo no consiguié solu-
cionar el problema, porque su toma de datos mejoro la
informacion técnica disponible, pero no lo resolvid, por
estar realizada de forma arbitraria o por aceptar teorias
poco sélidas de terceros, basadas en supuestos muy dis-
cutibles. Finalmente, a la discusion sobre la orientacion
de las mezquitas de al-Andalus y del Magrib al-Aqsa se
unié Moénica Rius (Rius, 2000), quien afiadi6 una escla-
recedora vision de los problemas doctrinales y teoricos
que originaron durante las etapas clasicas de la cultura
islamica la orientacion de la gibla. Una de las preocupa-
ciones de esta autora es la de la concordancia entre las
fuentes escritas y las arqueoldgicas. Es cierto que los
historiadores del Arte y los arquedlogos han prestado
muy poca atencion a la orientacion de las giblas y que
los planos de las mezquitas que se publican suelen care-
cer a menudo de mediciones precisas, pero la utiliza-
cion de los datos de otros investigadores entrafia ries-
gos importantes si no se tiene la certeza de que sean fia-
bles, como le ocurre a ella. B. Pavon parece decidirse,
finalmente, aunque no entre de lleno en el problema,
por la teoria de la falsa orientacion de la aljama de Qur-
tuba, cuando, a proposito de Madinat al-Zahra’, afirma
que la correcta orientacion de ésta supone “un gesto
reparador, un desagravio que tenian pendiente los
hombres de ley y el pueblo de Cordoba” (Pavon, 2004:
137), lo que sitia el problema fuera del interés de este
trabajo.

De las mediciones llevadas a cabo en la mezquita
mayor de Cérdoba se desprende que siendo 180° la
direccion sur, la del mihrab cordobés se sitaa entre 150°
y 175°, con un error maximo que la mayoria de los
autores suponen de 2,5°, segun la exactitud del instru-
mento de medir utilizado. En definitiva, la gibla de
Cérdoba no estd mal orientada. Su eje sagrado no se
dirige hacia S -180°-, en contra de la interpretacion lite-
ral de los textos de al-Maqqari y de al-Wansarisi, sino,
mas bien, a SE, es decir 135°. La medicion mas exacta
de todas cuantas disponemos es la de A. Almagro, quien
sita el eje en 152,4°, con un error de 1°'2 (Grafico 1).

Lo cierto es que las mezquitas de al-Andalus, siguie-
ron orientandose como Qurtuba, a pesar de que ‘Abd al-
Rahman III habia, unos afios antes, orientado correcta-
mente, dentro de las posibilidades de calculo del momen-
to, la mezquita mayor de Madinat al-Zahra’'3.

12 7. Sams6 (1990: 208, nota 6) atribuye a A. Almagro la orientacién

de Cordoba como 27,6°, con un error de 1° —152,4°—,
13

En realidad, en la misma ciudad palatina de Madinat al-Zahra’ hay
restos de tres mezquitas: la mayor y otras dos mas pequenias. Estas
dos ultimas, sefialadas ya por F. Hernandez, han sido excavadas
recientemente por A. Vallejo (2010:217-219) pero en su publica-
cion no se aportan datos que apoyen su cronologia arqueologica.
Fuese cual fuese su fecha de edificacion lo cierto es que su eje es

Algo mas de medio siglo después ‘Abd al-Mu’min,
primer califa de la dinastia magrebi de los almohades
(al-muwahiddun), mandaba edificar una nueva mez-
quita mayor en su capital, Marrakus (541/1146) (Basset
y Terrasse, 1932: 27) (Fig. 2), y, siete afos después
(548/1153-54), la que seria el santuario mas sagrado del
movimiento religioso, sobre la tumba del Mahdi Tbn
Tumart (/bidem, 105) (Fig. 3). Ambos edificios estaban
orientados, aproximadamente, segin la antigua tradi-
cion cordobesa'®.

A'los pocos afios — 553/1158 — el mismo soberano,
sabiendo que el eje de la mezquita de la Kutubiyya no
estaba bien dirigido ordend rectificarlo lo que daria
lugar a una obra enorme y costosisima (Fig. 2). Se
conservé manteniendo como muro de los pies la anti-
gua gibla (Bonine, 1990: 52). Es una escenificacion
arquitectonica de lo que pretendia ser un nuevo orden,
heredero del antiguo, aunque mas estricto en sus exi-
gencias. La diferencia entre la gibla de la primera fase
y la de la segunda era de sélo 5 6 6 grados (159°)
(Rius, 1999: 70).

Pero, a la muerte de ‘Abd al-Mu’min, su heredero
Yusuf I (1163 - 1184) dio orden, en 1172, de comenzar
las obras de lo que habia de ser mezquita mayor de Isbi-
liya, después de que, desde 1169, se hubiera realizado
una amplia labor de expropiacion y acondicionamiento
de la zona. Yusuf obligd, una década después, a poner
en uso la todavia no concluida obra, que se inauguro,
sin alminar, en 1182 (Jiménez, 2008: 132) (Lam. 4). En
esta ocasion el mihrab estaba orientado, de nuevo, a la
forma cordobesa, es decir, casi hacia el S. Esto vuelve a
sefalar el caracter normativo que tuvo la orientacion de
la mezquita mayor de Qurtuba y el cambio de rumbo
que supuso, otra vez, dentro de la ideologia almohade,
que volvio a orientar sus oratorios, al menos en al-
Andalus, a la forma tradicional. ;Se estaba prefiguran-
do ya la ruptura con la doctrina almohade original, tal y
como se expresaria en toda su crudeza durante el reina-
do de al-Ma’mun (1229 - 1232), el quinto monarca de
la dinastia? Es dificil de afirmar desde los solos presu-
puestos arqueologicos.

Podriamos suponer ante todos esos cambios de
orientacion que, a partir de ese momento, las mezquitas
de al-Andalus quedarian correctamente orientadas,
abandonando el ejemplo de Cordoba, y que, por lo tan-
to, la segunda construccion de ‘Abd al-Mu’min en
Marrakus poseeria un valor cronologico general: todas

idéntico al de la aljama de esa ciudad. Si podian usarse a la vez la
mezquita mayor de la capital y las de la cercana ciudad palatina e,
incluso, en las dos aljamas los califas presidian la oracion y, ade-
mas, se erigio la fase de al-Hakam II, eso significa que ambas eran
consideradas canonicas.

Segun H. P. Réinaud (1942: 56) la orientacion de Tinmal se deberia
a la interpretacion literal de un hadiz. M. E. Bonine (1990: 52), le
asigna 157°.
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las mezquitas edificadas a partir de ese momento ya
tendrian una orientacion correcta que ayudaria a darles
una fecha mucho mas exacta, cuando no disponemos de
otros elementos de juicio para fechar un oratorio.

Badajoz: Hace unos afios excavamos los restos de
lo que fue mezquita privada del fundador de Batalyaws
(Badajoz, Espafia), construida entre 880 y 890 (Valdés,
1999). Lo que quedaba del mihrab, apenas una cimen-
tacion (Lam. 1), pertenecid a un pequefio oratorio pri-
vado seguramente edificado por obreros procedentes de
Qurtuba, que imitaron, a una escala mucho mas reduci-
da, la recién edificada segunda fase de la mezquita
mayor de esa ciudad, obra de ‘Abd al-Rahman II (siglo
IX). Como ella, tenia planta cuadrada, al exterior, y
practicamente su misma orientacion — 154°-15 (Fig. 4),
aceptando que lo excavado no es propiamente el mih-
rab, sino su cimentacion. Los autores que se han referi-
do al oratorio de Batalyaws, le han atribuido una orien-
tacion incorrecta, por haberse basado solo en publica-
ciones anticuadas'® (Grafico 2).

Segun el andlisis arqueoldgico de lo descubierto
durante el periodo almohade de la ciudad, entre 1148 y
1230, mas cerca de la primera fecha que de la segunda,
el palacio donde se situaba la mezquita de Batalyaws
sufrié ciertas reformas imposibles de determinar, por
ahora, pero que, sin duda, afectaron sobre todo a la sala
de oracion. Esta se ampli6 hacia el S, quedando el mik-
rab desplazado hasta SE dentro de la nueva planta (Fig.
5). Esta ampliacion no parece haber servido para uso
publico, sino para el exclusivo de la guarniciéon almoha-
de acuartelada en la fortaleza (qasba). Cabe preguntar-
se por qué no se construy6 un mihrab nuevo en la nave
central, al hacerse la ampliacion, para recuperar la tra-
dicional simetria de la sala de oracion. Seguramente por
respeto, a pesar de estar mal orientado, también, porque
el hecho de mirar al antiguo nicho de oracion hacia que
los creyentes se colocasen mirando hacia SE, y, por lo
tanto, correctamente situados. La practica de girar el
cuerpo para mirar a la direccion exacta, cuando se tiene
la certeza de que la mezquita esta mal orientada, se
conoce como inhiraf'y figura entre las aconsejadas por
los ulemas'”.

15

ayuda de un plano antiguo.
16

Arqueologia, en el interior del edificio.

L. Torres (1957: 346) la orientd, convencionalmente y solo con la

A menudo suele confundirse en la bibliografia especializada este
edificio, situado dentro de la residencia del fundador de la ciudad,
con la mezquita mayor, ubicada con bastante seguridad donde la
actual iglesia de San Agustin (Gussone, Riittenik, Valdés, 2008), en
el centro de la antigua ciudad (Pavon, 2009:129; Mazzoli-Guintard,
1996:97 y 100). A. Jiménez (1991, nota 59), al referirse a la supues-
ta nueva medicion de la mezquita de la Alcazaba de Badajoz mani-
fiesta: ““...el dato de la orientacion lo he tomado directamente sobre
la fachada del antiguo Hospital Militar” y eso a pesar de que la
situacion del oratorio se suponia, como después confirmo la

17

18

CONCLUSION

No resulta facil de admitir que las diferentes orien-
taciones dadas en cada momento a las mezquitas se
debieran s6lo a un problema de casualidad. Quizas en el
caso de la primera mezquita de Qurtuba — siglo VIII —
eso pudiera aceptarse —y en el de su precedente, la mez-
quita mayor de Dimasq -, pero no tanto en la segunda
ampliacion de aquélla (siglo IX) y, mucho menos, en la
tercera (siglo X), con independencia de que las noticias
aportadas por las fuentes escritas sean ciertas y no una
interpretacion posterior'®. Debemos aceptar, por lo tan-
to, que la orientacion de la aljama de Qurtuba era
correcta, al menos en términos legales, aunque menos
precisa, en términos geograficos. Eso era conocido
cuando ‘Abd al-Rahman III ordeno edificar la aljama
de Madinat az-Zahra’ y cuando se construyeron las
otras dos mezquitas menores, documentadas arqueolo-
gicamente en la ciudad, las cuales quizas fueran con-
temporancas de la primera o algo posteriores. Sin
embargo, el problema volvio a plantearse unos afnos
después, cuando al-Hakam II decidié ampliar la mez-
quita mayor de Qurtuba. La insistencia en mantener un
eje sagrado que pudo estar provocado, en el momento
de edificarse la primera fase del edificio, bien por
defecto de calculo o por imposicion de la topografia o
del urbanismo previos, no puede justificarse mas que
por el respeto y la veneracion que inspiraba el edificio y
porque poseia una clara connotacion ideologica procla-
mando la legitimidad de la dinastia omeya. Esa lectura
es evidente también en el caso de la primera pequeiia
mezquita de Batalyaws — siglo IX -, a la que ha de
sumarse el reconocimiento por un sefior local, ‘Abd al-
Rahman ibn Marwan al-Yilliqi de los principes de Qur-
tuba (Valdés, 1999 y 2009).

Y, ademas, en Batalyaws, a pesar de tratarse de un
edificio que podriamos considerar menor, permite
hacernos una idea del modo de actuar de los almohades
cuando se trataba de una fundacion oficial, sobre un
inmueble de caracter religioso que ya existia, al menos
durante el reinado del califa ‘Abd al-Mu’min (1132 —
1163). Sabemos que fueron ellos quienes agrandaron el
viejo oratorio del siglo IX, pero no podemos concretar

D. A. King (1986: 85) describe el modo en que se corrige la mala
orientacion de las mezquitas en algunas regiones, cuando se sabe
con certeza que estan mal orientadas, a base de situarse para rezar
no en funcion del mihrab, sino en funcion de otros signos auxilia-
res. Ver también Rius, 1999.

No es extrafio que, fuera de al-Andalus, las mezquitas urbanas estu-
vieran colocadas con diferente alineacion que las calles. Este fue el
caso de al-Kahira, por los fatimies (969), quienes erigieron sus pri-
meras mezquitas — al-Hakim y al-Azhar — colocando la alquibla
segun el criterio de los astronomos y colocandola a 37° al sur del Este
(157°). Por su parte, los mamelucos construyeron sus mezquitas y
madrasas de modo que los edificios estuvieran alineados con las
calles, pero las alquiblas, al interior, quedaban bien alineadas, segun
el calculo de los astronomos (King, 1991a: 170; Rius, 2000: 98).



340 Fernando Valdés Fernandez

Anejos 2016: 335-345

por otros medios el momento exacto, aunque me incli-
no a pensar, precisamente por la orientacioén del orato-
rio, que fue durante el reinado del ese primer monarca
de la dinastia. En la alcazaba de Badajoz los almohades
llevaron a cabo obras de importancia en, al menos, tres
momentos diferentes, aunque parece razonable aceptar
que la construccion de una mezquita, a partir de la que
ya existia alli y para uso de la guarnicion magrebi,
debid de ser una de las primeras reformas comenzadas
en la fortaleza y debemos situarla entre 1148, momento
en que la dinastia tomo posesion definitiva de al-Anda-
lus y 1169, cuando, seglin testimonia Ibn Sahib al-Sala,
se llevaron a cabo grandes obras de acondicionamiento
en la fortaleza (Ibn Sahib al-Sala, 1969: 413), entre las
cuales no se cita la mezquita, y pareceria razonable
suponer que, de haberse hecho en ese momento la
ampliacion del oratorio, no hubiera pasado desapercibi-
da para un observador tan detallista como Ibn Sahib al-
Sala, secretario del propio califa Yusuf 1.

Asi pues la experiencia arqueoldgica demostraria
que no hubo una orientacion canonica para todas las
mezquitas de al-Andalus. Pero si hubo una tendencia
muy acusada, al menos hasta un cierto momento, a
orientarlas como Qurtuba, a sabiendas de que ésta no
miraba exactamente a La Meca. La pregunta es: ;por
qué? Lo unico cierto es que tanto los califas omeyas
como, después, sus imitadores magrebies usaron la
orientacion de los edificios como un elemento mas de
legitimizacion y de afirmacion de su programa doctri-
nal. No hay nada, o casi nada, de casual en la orienta-
cion de las grandes mezquitas oficiales de al-Andalus y
del Magrib. Hay un intento de manifestar una concep-
cion concreta de la soberania. El eje de la mezquita
mayor de Qurtuba, que no es erréoneo, era el eslabon
que unia con la cadena de legitimad, que emanaba del
Profeta. Y la imitacion o cambio respecto a Qurtuba, en
otros edificios posteriores, suponia una voluntad de
adherirse o de separarse de esa tradicion.

Desde esos presupuestos resulta dificil aceptar que
la orientacion de las mezquitas de al-Andalus sea un
elemento decisivo para clasificarlas cronologicamente,
pero hemos de reconocer que, en algunos casos, puede
resultar muy indicativo. En el de la ampliacion almoha-
de de la mezquita de la gasba de Batalyaws parece
aceptable suponer que la ausencia de un segundo mih-
rab que, bien orientado, sustituyera al antiguo y la per-
manencia de éste, pero en una posicion excéntrica den-
tro del nuevo edificio, sirve para documentar un
momento historico concreto. Debemos situarlo, segiin
mi criterio, dentro de una banda de tiempo comprendi-
da entre el inicio de la segunda Kutubiyya (553/1158) y
el de la nueva mezquita mayor de Isbiliya (1172). Des-
pués de esa fecha el rezo podia orientarse de nuevo
como Qurtuba —152°—, aunque el mihrab yano ocupase
el eje de la sala de oracion. Nos hallariamos, por lo tan-
to, en presencia de un edificio que podria considerarse
“de transicion” en lo que se refiere a la reorientacion de

las mezquitas occidentales durante ese periodo, segura-
mente construido durante el reinado de ‘Abd al-Mu’-
min o muy primeros afios de Yusuf L.
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Fig. 1. Planta de la mezquita mayor de Qurtuba - 152° (segiin Ewert/Wisshak, 1989, 11, fig. 7c).
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o

Fig. 2. Planta de la mezquita de la Kutubiyya (Marraqués) - 154°, primera (segun Ewert/Wisshak, 1981, fig. 5),
y 159°, segunda (segiin Ewert/Wisshak, 1984, 11, fig. 3).
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Fig. 3. Planta de la mezquita de Tinmal — 154° (segiin Ewert/Wissak, 1989, 11, fig. 3).

Fig. 4. Planta de la primera fase de la mezquita de la Alcazaba (Badajoz). Siglo IX. Superficie aproximada. (F. Valdés).
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Fig. 5. Planta de la fase almohade de la mezquita de la Alcazaba (Badajoz). Siglo XII. Superficie aproximada. (F. Valdés).

Torres Balbas 160° - 165°
Creswell 180°
Lambert 164°

King 150°

Rius 152°

Valdés 153°
Almagro 152,4°

Graf. 1. Orientaciones atribuidas a la mezquita de Qurtuba.

Jiménez 169°
Rius 152°
Valdés 154°

Graf. 2. Orientaciones atribuidas a la primera fase de la mezquita de la Alcazaba (Badajoz).





