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1. MUJERES E INQUISICION EN EL VIRREINATO DEL PERU

| tribunal de la Inquisicién en la Ciudad de los Reyes fue fundado en 1569
por Real Cédula de Felipe 11, quien orden¢ a las autoridades, comenzando
por el virrey Francisco de Toledo, que apoyaran las acciones del recién
creado tribunal limefio (Garcia de Proodian 1966). Tal y como sucedia en Europa
desde el periodo medieval, todos los tribunales represores buscaban «la colabo-
racion entre la Iglesia y el Estado para controlar las ideas sociales subversivas»
(Kamen 1992: 15). Hablamos del «Estado» como si fuera algo tangible y fisico;
cuando apelamos a las «razones de Estado» justificamos toda clase de actos bruta-
les. Sin embargo, el Estado es ideologia: el poder fantasmal del gobierno permite
disociarlo de las relaciones sociales que lo producen; entendemos el Estado de
una manera que deja fuera todas las relaciones sociales y las fuerzas politicas que
lo determinan (Silverblatt 2004: 79). Como es sabido, los autos de fe servian para
construir un recuerdo indeleble del poder del tribunal sobre la vida y la muerte,
pero también propagaban los misterios del Estado, transformando a los magistra-
dos en dioses y a la Inquisicioén en una fuerza independiente.
Como ha estudiado Bourdieu (2016: 83), es tipico del poder dominante hacer
que «se reconozca como universal su manera de ser particular». De este modo,
los poderes del Estado contribuyen a la «deshistoricizacion» de su propia historia,
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es decir, a hacer creer en la neutralidad de su existencia, para «eternizar» las rela-
ciones de subordinacion que favorecen su permanencia. En el caso de la historia
occidental, la division sexual constituye una de sus marcas de identidad. Aquello
que en la historia «aparece como eterno solo es el producto de un trabajo de eter-
nizaciéon que incumbe a unas instituciones (interconectadas) tales como la Fami-
lia, la Iglesia, el Estado, la Escuela» (Bourdieu 2016: 8). Cuando hablamos del
tribunal de la Inquisicion, nos encontramos ante una de las grandes instituciones
que, bajo el ala de la Iglesia y el Estado, contribuyeron a la represion de las muje-
res en el paso de la Edad Media al Renacimiento y a su silenciamiento en el desa-
rrollo de las incipientes sociedades capitalistas.

Una ‘historia de las mujeres’ que intente demostrar, aunque sea a pesar suyo, una
gran parte de las constantes y las permanencias, esta obligada, si quiere ser con-
secuente, a dejar un espacio, y sin duda el mas importante, a la historia de los
agentes y de las instituciones que concurren permanentemente a asegurar esas
permanencias, 1glesia, Estado, Escuela, etc., y que pueden ser diferentes, a lo largo
de las diferentes épocas, en su peso relativo y sus funciones (Bourdieu 2016: 105).

Por esta razon, nos proponemos aqui revisar algunos de los mecanismos de
los que se valia el Santo Oficio para contribuir a la represion publica de aque-
llas mujeres que buscaron encarnar identidades diferentes a las que la sociedad
les imponia. Solo una revision de las practicas inquisitoriales desde un punto de
vista feminista, tal y como viene realizando la critica Silvia Federici (2010), nos
permitird comprender los modos en que esta institucion contribuy6 a la «neutra-
lizacion» de las practicas patriarcales en relacion con la dominacion y subordi-
nacion de las mujeres. Para ello, en un primer momento comentaremos cuales
fueron los principales delitos de los que se las acusaron; revisaremos después
algunos de los textos fundacionales europeos que impulsaron la represion de las
mujeres, textos que viajaron a América y configuraron alli parte de la mentalidad
patriarcal y colonial; y terminaremos con algunos ejemplos de mujeres represa-
liadas por el tribunal limefio.

Como afirman Diaz y Quispe (2017), a pesar de su posicion subalterna en
comparacion con los agentes masculinos, las mujeres fueron participantes activos
de las sociedades coloniales en América. Estas dos criticas definen los conceptos
de «voz» y «texto» como intercambiables. La «vozy» aludiria a la intencién y par-
ticipacion de agentes femeninos en la produccion de textos escritos por hombres,
por ejemplo, en el caso de mujeres juzgadas por la Inquisicion, las afroperuanas
que dejaron testamentos o la poesia de indigenas. El «texto», por su parte, repre-
senta la produccion cultural de las mujeres que no ha recibido atencion por parte
de la critica, por ejemplo las cartas o articulos en periddicos escritos por mujeres
(Diaz y Quispe 2017: 1). En el caso del corpus de documentos inquisitoriales del
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virreinato del Peru, accedemos principalmente a la «voz» de las mujeres juzgadas,
dado que ellas no tuvieron la oportunidad de producir textos directamente, o bien
los textos que produjeron fueron sistematicamente destruidos, como es el caso de
las miles de paginas que escribi6 en vida la célebre beata Angela Carranza y que
el tribunal de la Inquisicion arrojé a las llamas durante su cautiverio.

El estudio de la hechiceria femenina y de la beateria, con sus variadas formas con-
cebidas como manifestaciones culturales femeninas, permitird apreciar como las
mujeres fueron protagonistas de la formacion de una cultura y de su influencia en
la conciencia colectiva. Se pone asi en cuestion el estereotipo de mujeres pasivas y
confinadas al espacio doméstico, marginales a la formacion de una vision del mun-
do. Al mismo tiempo, los procesos inquisitoriales también guardan valiosas claves
para entender el discurso dominante referido al comportamiento de las mujeres y a
los mecanismos de control de la sexualidad (Mannarelli 1998: 18).

Debemos prestar una atencion particular a los modos en que las mujeres ne-
gociaron con la cultura letrada para alcanzar sus objetivos. Estas negociaciones
incluian, por ejemplo, su acceso a estrategias retéricas para comunicar sus pre-
ocupaciones, asi como la aceptacion de mediadores como escribanos, notarios y
clérigos. Lejos de reducir la autoridad de las mujeres a la presencia de los hom-
bres en esas negociaciones, Diaz y Quispe (2017: 5) proponen analizar la re-
presentacion de las mujeres en estos textos, ademas de la historia inherente del
lenguaje de las mujeres y de su expresion textual. Para estudiar la produccion
discursiva de las mujeres, hay que observar como se las ingeniaron para dejar sus
marcas en el corpus documental.

Si tuviéramos que mencionar una acusacion tipica del tribunal de la Inquisi-
cion contra las mujeres, esta seria la de brujeria y hechiceria. La imagen de la bru-
ja es producida, a lo largo de la historia occidental, por «los grupos dominantes
que, en determinado momento historico, se vieron amenazados por la existencia 'y
las practicas de estas mujeres, a tal punto que decidieron exterminarlas» (Manna-
relli 1998: 21). Tal y como estudia Mannarelli, en la segunda mitad del siglo xvi
comparecieron ante el tribunal limefio ciento ochenta y cuatro personas, de las
cuales ciento veinte eran hombres y sesenta y cuatro mujeres. De ellas, cuarenta
y nueve fueron acusadas de hechiceras, frente a solo once hombres que compa-
recieron bajo el mismo cargo. Por estas cifras podemos deducir que, si bien la
caza de brujas no constituy6 un fenémeno masivo, si sucedié principalmente en
ambitos urbanos y fue llevada a cabo contra las mujeres. Dado que el traslado de
los acusados era costoso y las zonas mas alejadas de su radio de accion estaban
menos vigiladas, el control inquisitorial fue mas eficaz en la zona urbana de Lima
y en areas cercanas. Ademas, la mayor o menor afluencia de persecucion de bru-
jas dependia de conflictos sociales concretos en cada comunidad. Se trata de un
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hecho social, no religioso, puesto que las mujeres fueron acusadas en momentos
historicos especificos y no continuamente en la misma medida. Por otra parte, hay
que tener en cuenta que «la poblacién indigena estaba fuera del control de la In-
quisicion y los casos de hechiceria andina eran juzgados bajo criterios especificos
por un tribunal de extirpacion de idolatrias» (Mannarelli 1998: 25).

En efecto, la especificidad que encontraremos en procesos de la Inquisicion li-
mefia en relacion con el tribunal peninsular es la ambigua vinculacion que existe
entre la lucha contra la herejia y la extirpacion de idolatrias. Al comienzo del pro-
ceso evangelizador, «los eclesiasticos consideraron que las religiones prehispani-
cas eran resultado de la influencia diabdlica sobre la poblacion india», de ahi que
las caracterizaran como religiones falsas y las denominaran «idolatrias» (Choca-
no 2000: 130). El primer objetivo del clero fue desplazar estas religiones y susti-
tuirlas por los preceptos cristianos, si bien fueron muy conscientes de la dificultad
que conllevaba combatir la permanencia de muchos de los cultos indigenas loca-
les. Durante el gobierno del virrey Francisco de Toledo (1569-1581) se produjo
un giro en la historia de la extirpacion de idolatrias: bajo su mandato se empezo
a considerar «la conversion de los indios y la liquidacion de la religion peruanay
como un «asunto de Estado», lo que permitié al virrey, por otra parte, subordi-
nar las labores de la Iglesia al Estado (Duviols 1977: 145). No es casualidad que
fuera justamente bajo el mandato de Toledo cuando se estableci6 el tribunal de la
Inquisicién limefo.

En efecto, en el Peru del siglo xvii, las campafias de extirpacion de idolatrias
tuvieron especial relevancia y contaron con el apoyo de autoridades tanto civi-
les como eclesiasticas. Parece que, igual que con los procesos de caza de brujas,
aunque las practicas paganas existieran de manera constante, solo unas circuns-
tancias sociales determinadas empujaban a la institucion eclesidstica a emprender
estas campanas puntuales. Chocano (2000) sefiala, por ejemplo, la existencia de
denuncias contra los abusos de autoridad por parte de los curas locales, extorsio-
nes econdémicas o su afan por acumular poder politico. En 1610 se habia creado
el cargo especial de «visitador de idolatrias, un sacerdote que tenia la mision de ir
a los distintos pueblos indios y recoger denuncias contra los presuntos idolatras y
hechiceros para luego someterlos a un interrogatorio, juzgarlos y sentenciarlos»
(Chocano 2000: 132). De ahi que, en el contexto peruano, los casos de idolatria
no los llevara el tribunal de la Inquisicion —bajo cuya jurisdiccion no entraban
los juicios a la poblacion indigena—, sino las comisiones de extirpacion de idola-
trias, que ejercieron su poder principalmente en las zonas rurales. Esta es la causa
de que, en el conjunto de mujeres que encontraremos juzgadas por la Inquisicion
limefia, estas pertenezcan en su mayor parte a sectores sociales deprimidos, no
necesariamente vinculados a un grupo étnico especifico, sino a las clases sociales
urbanas mas bajas. Como afirma Mannarelli, muchas de las acusadas no tenian
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oficio o eran esclavas, prostitutas, cocineras, vendedoras ambulantes, etc. De ma-
nera que «este fenémeno tuvo un signo de clase», pero no de etnia (Mannarelli
1998: 30).

A continuacidn veremos cudles eran los patrones que regian el comportamien-
to de las mujeres de los siglos xviy xvii, como se establecieron en el Nuevo Mun-
do y de qué maneras el desvio con respecto a estos patrones podia producir la per-
secucién inquisitorial y su encierro.

2. LA EDUCACION SEXUAL DE LAS MUJERES EN EL NUEVO MUNDO

Es un hecho que la presencia de las mujeres en la corte inquisitorial se asociaba a
delitos con implicaciones sexuales, es decir, a un uso demasiado libre de sus pro-
pios cuerpos:

En una sociedad como la colonial, la sola presencia de las mujeres en los espacios
publicos, tenia implicancias deshonrosas. Su vulnerabilidad en lugares como las
cortes estuvo fuertemente asociada a la exposicion de su vida sexual. La confir-
macioén de un comportamiento sexual dudoso rebajaba el crédito de la palabra fe-
menina a un nivel incluso menor del que al inicio tenia —en comparacion con los
hombres— solo por el hecho de ser mujer. Esta situacion nos remite a la naturaleza
de la organizacion de la sociedad colonial, en la medida en que el control de la se-
xualidad femenina fue un componente esencial de su orden (Mannarelli 1998: 17).

Sin embargo, esto no es algo privativo de las colonias, sino que se trata de or-
denamientos sociales exportados por Europa al Nuevo Mundo. En la estela de los
coloquios escritos por Erasmo, el intelectual Juan Luis Vives habia inaugurado en
el pensamiento hispano la escritura de tratados centrados en la educacién feme-
nina con su famoso texto Instruccion de la mujer cristiana (1523). En esta obra,
«apela a la analogia antropomorfica, cabeza-Estado, para ilustrar la posicion de
autoridad que debia ocupar el marido en el matrimonio» (Rivera 2002: 16). Tan-
to en época clasica y medieval, como en época renacentista, se solia comparar al
rey con la cabeza del Estado, y al pueblo con el cuerpo, regido por la cabeza. Esta
metafora es trasladada al &mbito del hogar, en el que el hombre se convierte en el
rey de la casa, de manera que la mujer no solo queda relegada al espacio domésti-
co, sino que se convierte ademas en subdita de su marido. El objetivo de este tipo
de tratados era el de construir la identidad de las mujeres, otorgandoles un papel
en el hogar que era inapelable y que debia ser completamente asumido por ellas.

La educacion de las mujeres constituia una preocupacion capital para los hu-
manistas cristianos del siglo xvi y su formacién para el matrimonio dio lugar
a «una verdadera corriente de pensamiento en la que se incluyeron la practica
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totalidad de filésofos, moralistas y pensadores de la época, clérigos y seglares,
pertenecieran o no a las filas erasmianas» (Romero 1998: 151). Estos textos mues-
tran la importancia que, tras el Concilio de Trento, se otorgd «a la divulgacion
de modelos ortodoxos de comportamiento social y privado, especialmente para
las mujeres» (Milldn 2017: 124). Por norma general, estos textos trataban temas
como la division entre el espacio publico (del hombre) y el privado (de la mujer);
las virtudes que debian caracterizar al género femenino, como el silencio, la obe-
diencia o la docilidad; la sistematizacion de los estados de las mujeres (doncellas,
casadas, viudas y monjas), asi como el comportamiento que les correspondia en
cada uno de esos estados; los atuendos que debian llevar para evitar la lujuria de
los hombres, para no despertar la curiosidad, la codicia o la ambicion, etc.

De este modo, durante el Renacimiento ird consolidandose la separacion entre
la esfera publica y la privada, asi como el rol que cada género debia tomar para
el buen funcionamiento de la incipiente sociedad capitalista, con todo lo que ello
ha supuesto histdrica, ideoldgica y politicamente hasta nuestros dias. Las mujeres
«quedaban sometidas al padre, marido o la regla del convento, y aquellas que no
se ajustaran en ninguno de estos papeles vivian de manera precaria y sobre todo
siempre indefensas» (Sanchez 1991: 51). De hecho, la mayoria de las mujeres
acusadas de brujas eran solteras o viudas, es decir, dependian de su propio trabajo
y no de la estabilidad econémica de un marido. «Estas mujeres estaban al margen
de la estructura familiar y, por lo tanto, de la tutela masculina» (Mannarelli 1998:
31), algo muy peligroso en la sociedad renacentista, tanto europea como colonial.

Cabe destacar que el tema de la sexualidad era uno de los mas mencionados en
las acusaciones a mujeres por brujeria, a ambos lados del océano. En el virreinato
peruano, de hecho, apenas hay casos de hechiceras ancianas. Si el matrimonio se
consideraba como «una forma de ordenar la sexualidad» (Morant 2002: 20), vere-
mos que precisamente todos los pecados relacionados con el uso del cuerpo serdn
los mas castigados en las mujeres: tanto una sexualidad demasiado libre, como el
comer mucho y con gusto, los modos deshonestos de vestirse, la manera de ca-
minar por la calle, etc. A la represion colectiva de estos habitos contribuyeron los
manuales de educacion de mujeres que venimos mencionando. Si bien el famoso
manual para inquisidores, el Malleus maleficarum (1487), fue uno de los grandes
pilares sobre los que se sustentaron las acusaciones y condenas del Santo Oficio,
no debemos olvidar la enorme importancia que tuvieron otros manuales de educa-
cion de las mujeres que empaparon la mentalidad colonial.

Viajaron muy precozmente a América libros como la Instruccion de la mujer
cristiana (1523), de Vives; el Relox de principes (1529), de Antonio de Guevara,
cuyo segundo libro esta dedicado a «la manera que los principes y graves sefio-
res se han de haber con sus mujeres y de como han de criar a sus hijos» (1532:
70r); los Coloquios matrimoniales (1550), de Pedro de Lujan; las Reglas de bien
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vivir muy provechosas (y aun necesarias) a la republica cristiana (1552), de An-
tonio de Espinosa; La perfecta casada (1583), de fray Luis de Leodn; el Tratado
del gobierno de la familia y estado de las viudas y doncellas (1597), de Gas-
par de Astete; o el Libro intitulado vida politica de todos los estados de mujeres
(1599), de Juan de la Cerda. Pero quiza el que mas se repite en los inventarios de
libros llegados al Nuevo Mundo es el célebre Examen de ingenios (1575), de Juan
Huarte de San Juan, quien, apoyandose en las teorias de Aristoteles, Hipocrates y
Galeno, pretende establecer la superioridad racional del hombre sobre la mujer a
partir de sus caracteristicas fisicas. En esta misma estela, muchisimos autores del
Renacimiento quisieron demostrar la inferioridad de las mujeres, bien con argu-
mentos sobre su inteligencia racional, bien sobre sus rasgos fisicos, y establecie-
ron la necesidad por parte del hombre de controlarla, dominarla y guiarla en su
comportamiento.

Estas teorias constituyen la base sobre la que se construye el miedo hacia las
mujeres demasiado libres o duefias de su espacio y de su cuerpo, aquellas a las que,
en definitiva, se terminaba por acusar de brujas o de «ilusas». De hecho, «las hechi-
ceras fueron percibidas por las autoridades y por el pueblo en general como perso-
nas peligrosas y poderosas, capaces de controlar a los hombres y de atraerlos segiin
su voluntad mas alla del propio consentimiento de estos» (Mannarelli 1998: 40).
El hecho de que las mujeres recurrieran a la hechiceria para cambiar sus relacio-
nes con los hombres nos da una idea de las limitaciones que sufrian en el ambiente
social en el que vivian. Ellas estaban cuestionando a la autoridad, en la medida en
que no solo no se conformaban con el rol que se les asignaba como mujeres, sino
que pretendian también cambiar el de los hombres: los querian més pacificos, do-
ciles, manejables. Este deseo no deja de revelar la violencia cotidiana a la que se
enfrentaban y el modo como su postura desafiaba el rol que las autoridades asigna-
ba a las mujeres como obedientes y recatadas.

Con todo, de manera paralela a las practicas de hechiceria, hubo mujeres que
pudieron canalizar sus deseos de libertad bajo el paraguas de la devocion religio-
sa. Algunas de ellas lograron transformarse en grandes y veneradas santas (como
es el caso de la célebre santa Rosa de Lima), pero otras no tuvieron tanta suerte
y cayeron en la desgracia del juicio inquisitorial, como muchas de las discipulas
de la propia santa Rosa, como Angela de Carranza o Maria Jacinta de Montoya,
por solo citar a algunas. A continuacion revisaremos el modo en que estas mujeres
pecaron por no ajustarse lo suficiente a las lineas de comportamiento femenino
marcadas por los grandes intelectuales renacentistas.
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3. DISIDENCIAS: LOS PLACERES CARNALES DE ANGELA DE CARRANZA

Tomar los habitos de monja se habia convertido en una de las pocas vias de inte-
gracion social para aquellas mujeres que se negaban a casarse o que no se lo podian
permitir por motivos econémicos. Como afirma Sanchez (1993: 268), «en los con-
ventos las mujeres adquirian un status social fuera de la tutela directa del hombrey.
Sin embargo, también para entrar en un convento se requeria una minima solven-
cia econdmica, pues estos espacios reproducian la realidad exterior, respetando
escrupulosamente la clase social: «Las ricas seguian siendo ricas y las pobres muy
pobres» (Sanchez 1993: 270). De este modo, las mujeres que no se podian permitir
entrar en un convento muchas veces optaron por convertirse en «beatasy.

En un principio, se consideraba como beatas a las mujeres devotas y honradas
que no respondian a ninguno de los roles reservados a la mujer: no eran ni espo-
sas, ni madres, ni religiosas, ni prostitutas. Aspiraban a la perfeccion cristiana a
través de una devocion solitaria y humilde, y vivian de la caridad y generosidad
de la gente. Este fenomeno «adquiere grandes dimensiones en la Europa de la
Contrarreforma, reflejando tanto aspiraciones religiosas como las dificultades cre-
cientes de las mujeres sin dote suficiente para entrar en los conventos» (Gilhem
1981: 184). Lo mas llamativo de las beatas era la aparente libertad de que disfru-
taban: no vivian encerradas, no dependian de ningin hombre, su relaciéon con la
divinidad era personal, no necesariamente mediada por las autoridades eclesias-
ticas, etc. Por esa razon, este tipo de vida de algunas mujeres se conocidé como la
«tercera viay, puesto que se trataba de un tercer estado que no respondia ni al ma-
trimonio ni a la vida conventual. Esta tercera via «implicaba un celibato volunta-
rio y resolvia la dicotomia entre la vida activa y la contemplativa, pues las beatas
podian pertenecer a las dos» (Rice 2018: 195).

La proliferacion de las beatas se relaciona de manera directa, en palabras de
Sanchez (1993: 274), «con la explosion de religiosidad que caracteriza la épocay.
Como es evidente, las autoridades inquisitoriales no tardaron en advertir de los
peligros que este tipo de espiritualidad intimista podia acarrear dentro del mun-
do religioso de la Contrarreforma. Muchas mujeres que habian sido consideradas
casi santas por la sociedad que las rodeaba, como ejemplos de virtud para infini-
dad de devotos, acabaron siendo juzgadas porque sus relaciones con Dios ronda-
ban un terreno peligroso entre la devocion y la herejia. Se trataba, a fin de cuentas,
de «una vida religiosa femenina sin supervision» (Rice 2018: 196), esto es, sin
supervision masculina. Para las mujeres con un comportamiento particularmente
devoto, se requerian ciertos elementos adicionales, entre los que destacaban la hu-
mildad y la obediencia a las autoridades religiosas masculinas; es decir, en el caso
del género femenino, un comportamiento correcto era mas deseable que cualquier
milagro (Schlau 2017: 21).
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El ejemplo de Angela Carranza puede ilustrar bien este recorrido. Nacida en
Cordoba de Tucuman cerca de 1642, esta beata agustina pasé a Lima aproxima-
damente en el afio 1665, donde comenz6 a llamarse a si misma Angela de Dios,
por la estrecha relacion que parecia mantener con la divinidad.

Tanto en su patria como en el Pert supo conservar reputacion de casta y honrada,
sin que alanzasen a mancillarla las calumnias de sus enemigos. Dos afos después
de estar en Lima corri6 la voz de que recibia favores y revelaciones del cielo, y
en 1673 empezo a escribir estas, aumentando asi entre el vulgo su fama de santa e
inspirada. Atribuianla el poder de practicar milagros y creian las almas candorosas
que curaba toda especie de males por medio de cuentas o globulillos de cristal
(Palma 1863: 21-22).

En 1689 tuvo su primera audiencia ante el tribunal de la Inquisicién y perma-
necid encerrada, siendo interrogada y torturada durante seis afios, hasta que, en
1694, se celebro el auto de fe en que sale como penitente para abjurar de vehe-
menti, se le condena a permanecer recluida en un monasterio durante cuatro afios,
a ayunar y se le prohibe escribir. Esta beata encarna bien el modelo de mujer que,
por salirse demasiado de los moldes asignados al género femenino, sufrio las re-
presalias de las autoridades eclesiasticas. Resulta sintomatico que la propia An-
gela justificara su conexion con lo divino por «el estado de la nifiez» que le habia
conferido Dios; solo la inocencia infantil (segiin sus escritos, Angela no tenia mas
de tres afos) «explicaria parte de la importante carga ludica presente en sus escri-
tos» (Mannarellli 1998: 65).

Del mismo modo, Angela de Carranza demuestra una relacion muy libre con
su propio cuerpo y son célebres los episodios en que se vio a la beata desnuda
en espacios publicos. En una sociedad en la que se legislaba incluso como debia
vestirse la mujer, esta beata desafia peligrosamente la privacidad de la desnudez:

El pudor, pues, es ajeno a la santa; su cuerpo como su poder es publico. Ella esta
mas alla de la mirada de los comunes mortales. Su condicioén de santidad, en ple-
na sociedad jerarquica, la eleva a tal grado que lo inferior no existe; los ojos de
sus inferiores no la perturban; no ejercen ningun control desde fuera (Mannarellli
1998: 71).

Pero uno de los elementos que mas heterodoxo podia considerarse en el com-
portamiento femenino fue el propio acto de escribir. Como explica Schlau (2017),
cuando un texto se consideraba ambiguo contra la doctrina religiosa, la respues-
ta mas usual era quemarlo. Del mismo modo que se quemaban los cuerpos o las
efigies en los autos de fe inquisitoriales, también se echaban a la hoguera todo
tipo de libros, cuadernos o panfletos. Pocas mujeres tenian acceso a lo que se
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consideraba la escritura oficial y, cuando escribieron textos que no encajaban en
los géneros oficiales, como en el caso de Carranza, lo mas comun era que sus es-
critos acabaran siendo destruidos. Sin embargo, como comentabamos al comien-
zo del texto, es importante rescatar de los testimonios recogidos por hombres la
voz de estas mujeres acusadas y reprimidas.

El tinico documento conservado en torno al caso de Carranza es la Relacion
que el doctor Francisco Valera, de la Inquisicion limefia, escribio para el Consejo
Supremo del Santo Oficio en Espafa. Se trata de un documento muy bien orga-
nizado, en 31 capitulos, con indice, cuyo proposito era informar a la Suprema de
que los procesos se realizaban correctamente. El relato se compone de transcrip-
ciones del proceso, con las declaraciones de testigos, audiencias, etc., asi como de
algunos fragmentos textuales de los 7.500 folios que Angela habia escrito y que
fueron confiscados y quemados. En definitiva, «resulta casi imposible separar la
intervencion clerical de los documentos de origen» (Schlau 2008: 12).

Como estudia Rice (2018), no estamos ante un caso aislado, sino que encon-
tramos un modelo social de «construccion» de las beatas. Se trata de mujeres que
comenzaban siendo bien valoradas por la sociedad, incluso reverenciadas y res-
petadas, pero que en un momento dado empezaban a «exagerar y acercarse mas y
mas al precipicio de la herejia gracias a la retroalimentacion positiva que reciben»
por parte de sus coetaneos religiosos (Rice 2018: 197). El caso que Rice estudia es
el de la beata novohispana Marina de San Miguel, quien, como Angela Carranza,
tuvo también problemas con la Inquisicion mexicana en el siglo xvii.

A muchas de estas mujeres se les acuso6 de ilusas o iludentes, una acusacion
forjada para las mujeres, puesto que se consideraba que ellas, por naturaleza, esta-
ban mas inclinadas a la vanidad, a la tentacion y a la mentira. De ahi que se busca-
ran y castigaran con mayor dureza los pecados relacionados con placeres carnales,
como el ya aludido de la desnudez o lujuria, pero también el de la gula:

segun la ideologia de la época, la mujer estaba mas asociada que el hombre con
los tres enemigos principales de la Iglesia: el mundo, el diablo y la carne. El que
ella [Angela Carranza] comiera demasiado se asoci6 con todos sus otros pecados,
incluyendo un supuesto pacto con el demonio, cargo que siempre aparecia en casos
de una mujer acusada de ilusa, pero que se aplicaba aun mas por la acusacion de
gula. Comer demasiado simbdlicamente enfatizaba toda la mitologia e ideologia en
torno al hambre «insaciable» de la mujer, empezando con Eva, por todo lo material
(Schlau 2008: 15).

De hecho, el castigo ejemplar que se le da a Carranza es el del encierro, para
evitar su exposicion publica; el del ayuno, para eludir la gula; y se le prohibe es-
cribir, para evitar la difusion de sus ideas. La locura de las beatas era peligrosa
porque habia quienes las escuchaban; lo que los inquisidores quieren reprimir es
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el poder popular que se atribuia a estas mujeres (Guilhem 1981). En una sociedad
que dependia del mundo sobrenatural, la experiencia mistica de ciertas mujeres
«las transformaba en intermediarias con el mundo sobrenatural e intérpretes de
la divinidad, un rango que hubiera sido impensable para su destino de mujer. Su
relacion con Dios se transforma en un factor de poder y una via de expresion»
(Sanchez 1993: 265).

Para revisar este tipo de procesos conviene finalmente que nos planteemos el
modo en que los manuales para inquisidores y las lecturas que estos realizaban
sobre la educacion de las mujeres funcionaron como resortes de creacion de la
idea de la bruja y la beata. No son las mujeres demasiado libres quienes se salen
de unos parametros establecidos, sino que estos parametros se establecen en re-
lacién con las actitudes demasiado libres de las mujeres que no encajaban en la
construccion de las sociedades del Renacimiento. «La alegoria de las brujas no
proviene del universo popular, aunque en muchos aspectos confluya; mas bien es
un producto del imaginario de los inquisidores al que el acusado se quiebra por
las presiones del interrogatorio» (Sanchez 1991: 36). Son precisamente la ideolo-
gia del Malleus y las demas lecturas de los inquisidores las que crean una idea de
la bruja y de las hechicerias, y no al revés. El imaginario de jueces, consultores,
comisarios, fiscales y familiares no se alejaba de la supersticion que invadia la
cultura popular. Es a partir del intento por ordenar esa cultura como se establecen
los limites de la libertad social, y especificamente de la libertad de las mujeres.

En definitiva, ellas son acusadas de brujas y beatas porque ambas figuras de-
safian el orden social necesario para la construccion de las comunidades preca-
pitalistas. Los intelectuales europeos difundieron las ideas sobre la inferioridad
femenina para que las mujeres permanecieran encerradas en el ambito privado y
fueran los hombres quienes construyeran el espacio publico a partir de los para-
metros de su propia identidad. Estas ideas se extendieron por América y se erigen
como base de las sociedades coloniales, donde mujeres como Angela Carranza,
que se acercaron demasiado al limite de sus libertades, fueron represaliadas por
los tribunales especificos para ello.
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e

BRUJAS Y BEATAS EN EL VIRREINATO DEL PERU:
DESVIOS DE LA EDUCACION FEMENINA

ResuMEN: En este texto comenzaremos ofreciendo una posible metodologia de analisis de
discurso de las mujeres como «agentes» en el archivo colonial y propondremos rescatar
sus voces no solo como autoras del discurso, sino también como colaboradoras de los
hombres que transcribieron sus voces. A partir de este silenciamiento en el archivo y del
posible rescate de su voz, analizaremos los modos en que la acusacion inquisitorial contra
las mujeres se centrd principalmente en las brujas y las beatas, mujeres que no encajaban
en el modelo de perfeccion femenina que los intelectuales renacentistas quisieron imponer.
La metropoli exportd a la colonia el discurso de dominacién de las mujeres a partir del
control de su sexualidad y de su aparicion en espacios publicos, de manera que termina-
remos el texto ofreciendo una serie de claves ideoldgicas que se transmiten del discurso
europeo al americano y que pueblan las cabezas de inquisidores y civiles en esa «guerra
contra las mujeres» que tuvo lugar en los albores del capitalismo al comienzo de la Edad
Moderna.

PaLABRAS cLAVE: Inquisicion, Lima, mujeres, beatas, Angela Carranza, siglo xvii.

WiTCHES AND BEATAS IN THE VICEROYALTY OF PERU:
DEeviations IN FEmALE Epucarion

ABSTRACT: This text aims to offer a methodological analysis for women's discourse as
«agentsy in the colonial archive. We will try to rescue their voices not only as authors, but
also as collaborators of the discourses written by men. Based on their apparent silence in
the archive and the possible analysis of their voices, we will focus on how the inquisitorial
attacks against women were concentrated in witches and beatas, women who didn't fit
in the female perfection’s models established by the European intelectuals. The colonies
inherited the discourse of female domination based on the control of their sexuality and
their appearance in public spaces. Finally, we will search some ideological keys that will
led us to understand how the European discourse is transferred to the construction of
the American colonies in the context of that «war against womeny» which took place at the
beginning of the Early Modern period.

Keyworbs: Inquisition, Lima, women, Beatas, Angela Carranza, 17" century.
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