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Resumen: En este ensayo propongo una interpretacién de la relacion entre la ciencia y el
Ideal Ascético en La Genealogia de la Moral, que busca explicar la enigmética alianza
entre ambos que Nietzsche establece al final del tercer tratado de la mencionada obra.
Segln Nietzsche, contrario a lo que se cree, la ciencia moderna no es realmente un
antagonista del Ideal Ascético sino més bien su forma més reciente y mas noble. Arguiré
que, para Nietzsche, el Ideal Ascético ha sido hasta el momento la Unica respuesta que el
ser humano ha dado a su forma especial de existencia, que consiste en encontrarse en la
situacion de ser el Unico animal capacitado para la independencia y la soberania. El Ideal
Ascético expresa una huida de la responsabilidad y la carga (el sufrimiento) que esa
capacidad para la soberania comporta. Asi pues, la ciencia, como expresion ultima de dicho
ideal, representa al igual que éste una evasién de la independencia y una declaracion de
guerra contra la libertad de la voluntad, es decir, contra la autonomia.
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Abstract: In this essay | advance an interpretation of the relationship between science and
the ascetic ideal in The Genealogy of Morals, that seeks to explain the enigmatic alliance
Nietzsche establishes between both at the end of the third treatise of the aforementioned
book. According to Nietzsche, contrary to what is believed, modern science is not really the
antagonist of the ascetic ideal, but constitutes rather its latest and noblest form. In what
follows, | argue that, for Nietzsche, the ascetic ideal has been the only response human
beings have given to their special form of existence, which consists in being the only
animals capable of independence and sovereignty. The ascetic ideal expresses a flight from
the responsibility and the burden (the suffering) that is entailed by the exercise of that
capacity for sovereignty. Thus, as the ultimate expression of that ideal, science too
represents an evasion of independence and a declaration of war against freedom of will, that
is, against autonomy.

Keywords: Nietzsche, ascetic ideal, science, sovereignty, autonomy.

Quiza uno de los postulados méas enigméticos con que pueda toparse un lector del tercer
tratado de La Genealogia de la Moral sea aquel que sostiene que, al contrario de lo que
normalmente se cree, la ciencia moderna no es realmente enemiga del ideal ascético, sino
mas bien su mejor aliada y su encarnacién méas reciente y més noble (GM 111.23 y 25).
Parte del motivo por el cual esta alianza es enigmatica es que la ciencia misma se presenta
como una fuerza secular que ha prescindido del todo de las hipétesis metafisicas y
trascendentalistas que buscan situarse por encima de la naturaleza y sus procesos fisicos. Si,
como de ordinario se cree, el ideal ascético est4 intimamente ligado a la religion y a sus
postulados teolégicos y allendistas — y es el propio Nietzsche quien parece darnos a
entender esto cuando dice que “el sacerdote ascético tienen en aquel ideal no sélo su fe,
sino también su voluntad, su poder, su interés” (GM 111.11) —, entonces resulta dificil y
hasta paraddjico acusar a la ciencia moderna de ser aliada de dicho ideal. En este ensayo
intentaré descifrar este extrafio vinculo que Nietzsche establece entre la ciencia y el ideal
ascético. Por supuesto, la solucién a este enigma coincide con la solucién al problema
principal del tratado que consiste en develar cudl es el significado del ideal ascético, pues es
de esperar que en el momento en que entendamos su verdadero significado entenderemos
también por qué la ciencia moderna, a pesar de combatir la forma externa de este ideal, no
es en lo esencial su antagonista sino que representa la fuerza propulsora de su configuracién
interna (GM 111.2). Es, pues, imperante establecer el verdadero significado del ideal
ascético, y es en primera instancia a esta tarea a la que propongo dedicarme a continuacion.

En la reflexion retrospectiva que Nietzsche brinda a La Genealogia en su libro
autobiogréafico, Ecce Homo, nos dice que en cada uno de los tratados el comienzo ha sido
intencionalmente disefiado para inducir a error (EH, Genealogia). Sin embargo, estos
comienzos engafiosos no son mero intento de desorientar, pues, a mi juicio, cada uno de
ellos posee en cierto modo la clave para desenmarafiar el significado del tratado mismo a
que da comienzo. Asi pues, en el caso del tercer tratado, la discusion que ocupa las
primeras secciones del mismo y que se enfoca en el significado de los ideales ascéticos

! Mis citas de los textos de Nietzsche usan las abreviaturas de sus titulos en traduccion al castellano: SE para
Schopenhauer como Educador, GM para La Genealogia de la Moral, MABM para Mas alla del Bien y del Mal,
Cl para EI Crepusculo de los idolos, EH para Ecce Homo. EI nimero que sigue a la abreviatura corresponde a la
seccion, el capitulo, y/o las partes. Para la reproduccion textual de la cita he utilizado las traducciones de Andrés
Séanchez Pascual en Alianza Editorial.
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desde la perspectiva del artista, nos da la llave que abre la puerta a la solucién del problema
del ideal ascético. Ese problema consiste en entender por qué, segin el parecer de
Nietzsche, dicho ideal expresa el hecho fundamental de que la voluntad humana prefiere
querer la nada a no querer (GM 111.1).

La conclusién a la que llega Nietzsche en su discusion de la relacion del artista con el
ascetismo es que no debemos consultar a los artistas si queremos entender el significado del
ideal ascético, pues en dltima instancia ese ideal no significa nada para ellos, o tantas cosas
que es lo mismo que nada (GM I11.5). Pero, a mi juicio, debemos prestar especial atencién a
la raz6n principal que aduce Nietzsche para eliminar a los artistas de su investigacion. Esta
razén es que los artistas “no tienen, ni de lejos, suficiente independencia en el mundo y
contra el mundo como para que sus apreciaciones de valor y los cambios de éstas
mereciesen interés en si” (ibid.; el primer énfasis en la cita es mio). No6tese que la raz6n que
se nos da esta intimamente ligada a una caracteristica que solemos considerar propia de la
voluntad humana, a saber: su capacidad de regirse por si misma y de guiarse por metas que
ella misma se ha impuesto; o bien de no hacerlo, de prestarse para ser el instrumento de
otras voluntades u otras fuerzas. La razén por la cual Nietzsche piensa que los artistas no
pueden darnos el verdadero significado del ideal ascético es que €l cree que, en general,
ellos no son duefios de su propia voluntad, y son mas bien casi siempre los ayudas de
camara de una moral, o de una filosofia, o de una religién (ibid.). La soberania o la
independencia es, pues, la clave para resolver el enigma del ideal ascético.

Esta es también la razon por la cual la investigacion genealdgica del tercer tratado
prontamente se vuelve hacia la figura del filésofo verdadero, pues, como el propio
Nietzsche sostiene, él es quien representa la auténtica independencia en la tierra (ibid..). El
vinculo que Nietzsche establece entre la filosofia y el ascetismo revela dos aspectos
fundamentales de este Gltimo: un lado bueno y uno malo. El lado bueno tiene que ver,
nuevamente, con este tema de la independencia que he dicho constituye la clave del tercer
tratado en su conjunto. Los procedimientos ascéticos de auto-negacion le permiten al
filésofo conquistar su propia libertad de dos maneras bésicas: la primera, es que el
ascetismo, en cuanto sistema de accion que se opone a los instintos naturales del animal
hombre en general, permite a quién lo emplea espiritualizar o “dar alas” a su mundo interior
de afectos, inclinaciones, y deseos. Aqui Nietzsche anticipa uno de los temas fundamentales
del psicoandlisis, pues sostiene que la represion psiquica actia como un mecanismo de
refinamiento del mundo interior del organismo animal, a través del cual el ser humano
aprende a elevarse por encima de todos los aspectos de la sensualidad que gobiernan los
procesos biolégicos de la vida animal en su conjunto, y por sobre todo a sublimar aquel
aspecto de la misma que tiene que ver con el instinto o deseo sexual.

Para ilustrar este punto Nietzsche se sirve del caso de Schopenhauer, a quien utiliza
como modelo del filésofo auténtico. Seguin Nietzsche, la contemplacién estética poseia para
Schopenhauer principalmente un efecto contrarrestante del interés sexual, que acicateaba de
manera apremiante al joven filésofo de veintiseis afios, sujetandolo a su sensualidad animal
(GM 111.6). Gracias a los procedimientos ascéticos del arte, aquello que Schopenhauer veia
como el ruin acoso de la voluntad animal era desplazado por otra voluntad con la cual el
joven filésofo se identificaba de manera mas intima, a saber, la voluntad de la reflexion y
de la mirada penetrante que él consideraba, quizas no del todo equivocadamente, como la
esencia verdadera de su ser (GM I111.8). Sin embargo, es importante recalcar que para
Nietzsche este triunfo de la razon o de facultad reflexiva sobre la sensualidad no es un acto
de sustraccion de esta Ultima, aunque asi lo haya entendido el mismo Schopenhauer,
sino que mas bien se trata de una transfiguracion de esa sensualidad, de su
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canalizacién hacia otras formas de expresion y descarga; sobre todo hacia formas més
reflexivas y conscientes. Para Nietzsche, en el caso antes mencionado de Schopenhauer, la
sensualidad deja de penetrar en la conciencia como estimulo sexual y se transforma, a
través de los medios ascéticos del arte, en estimulo intelectual y reflexivo. Es asi como el
ascetismo bueno ante todo sirve para la espiritualizacién de la sensualidad y no para su
supresion que equivaldria a una mera castracion; dicha espiritualizacion permite al filésofo,
y al ser humano en general, elevarse por encima de la espiritualidad obtusa, de la ceguera, y
de la estupidez caracteristica de la naturaleza en si misma y de todos sus procesos fisicos,
quimicos, y biolégicos.

De estas reflexiones se desprende también otra forma en que el ascetismo revela su lado
bueno como un puente hacia la independencia (GM 111.7). Pues en la medida en que los
procedimientos ascéticos sirven para moldear todo el mundo de la sensualidad en formas de
vida mas reflexivas y auto-conscientes, su ejercicio prueba ser asimismo un medio eficaz
para la autodisciplina espiritual. A través de la renuncia de si, el filésofo aprende a
controlar todos aquellos deseos y pasiones que de otra manera lo mantendrian supeditado a
perseguir inconsciente e involuntariamente sus metas. Desde este punto de vista, el
principal efecto de la renuncia de si ascética consiste en dilatar el espacio y el tiempo en
que se mueve la psique del organismo animal. En lugar de responder de manera inmediata a
la presencia del estimulo sensual, bien proceda este del interior o del exterior del
organismo, como sucede en el resto de la naturaleza, en el caso humano, gracias al empleo
de los procedimientos ascéticos, el organismo aprende por primera vez realmente a ver y a
pensar (también mas tarde, a hablar y a escribir), es decir, aprende a mirar las cosas con
calma y con paciencia, a posponer el juicio y la accién. Como bien lo dice el propio
Nietzsche en El Crepusculo de los idolos, “aprender a ver .. equivale practicamente a lo que
el lenguaje no filosofico llama voluntad firme, cuyo aspecto esencial es poder negarse a
‘querer’, poder aplazar la decisién. Todo lo no espiritual, todo lo vulgar radica en la
incapacidad de oponer resistencia a un estimulo, en el tener que reacciona, en seguir todo
impulso” (CI, lo que los alemanes estan perdiendo, 6). Que este mecanismo ascético de
dilacion de la sensualidad es instrumental en el logro de la soberania, se explica
parcialmente por el hecho de que sin él se haria imposible la planeacién consciente y la
proyeccidn de la accion humana hacia el futuro remoto.

En el ejercicio animico de suspender la gratificacion inmediata de la voluntad sensual el
ser humano descubre la posibilidad de transcender el momento préximo en el que
transcurre la vida con su aparente urgencia de solventar las necesidades bésicas del
organismo, y también las no-bésicas, aquellas pseudo-necesidades artificiales que genera la
cultura inauténtica y su politiqueria del consumismo y el entretenimiento, todo eso que
Nietzsche Ilama “la chismorreria del hoy” (GM 111.8).? Al distanciarse del “hoy” el fil6sofo,
abre la puerta a un mundo libre de perturbaciones que puedan interponerse en su camino
hacia la accién auténtica, no aquella que la naturaleza o la sociedad le dicta de manera
arbitraria, sino la que él mismo pudiese imponerse de forma deliberada, consciente de si'y
de su auténtica fuerza; una accion que le permitiese proyectar sus energias hacia el futuro
de acuerdo con sus juicios de valor acerca de lo que es realmente necesario, no solo para

2 «|_os filésofos”, nos dice Nietzsche, “[necesitan] sobre todo calma de una cosa: de todo ‘hoy’. [Veneran] lo
callado, lo frio, lo noble, lo lejano, lo pasado, en general todo aquello cuyo aspecto no obliga al alma a defenderse
y a cerrarse, —algo con lo que se pueda hablar sin elevar la voz” (GM I11.8). En las Consideraciones
Intempestivas, Nietzsche habla de la vida animal como sumida en el presente, existiendo atemporalmente en el
hoy, y sugiere que el ser humano es necesario para la redencion de la naturaleza de la maldicion de la vida animal
(SE 111.5).
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este efimero instante sino para todo el porvenir, y sobre todo aquello que es necesario para
promover la independencia tanto en si mismo como en todos.® Pues para Nietzsche la
filosofia verdadera no es mera bdsqueda del conocimiento, sino poder legislativo y
normativo: el poder que establece valores y metas para la humanidad en general, sobre todo
con miras al ennoblecimiento del hombre, a su auto-superacion y elevacion (MABM 211).
La soberania verdadera que el filosofo encarna es asi también poder politico y no mera
facultad de volicién individual: la auto-legislacion en el individuo auténtico se presenta
también como legislacion social o universal. Por ello, al quejarse en Més alla del bien y del
mal, de que el mundo moderno esta dominado por una moral de rebafio que busca la
mediocretizacion del ser humano, y que pone su fe en el empequefiecimiento del hombre
hasta hacerlo descender nuevamente al animal subyugado y falto de voluntad propia,
Nietzsche insiste en que serd necesario dirigirse hacia nuevos filésofos “para ensefiar al
hombre que el futuro del hombre es voluntad suya, que depende de una voluntad humana, y
para preparar grandes riesgos y ensayos globales de disciplina y seleccidn destinados a
acabar con aquel horrible dominio del absurdo y del azar que hasta ahora se ha llamado
‘historia’” (MABM, 203).

Hasta ahi algunas de las formas en que el ascetismo se presenta como una fuerza
positiva en la vida del hombre y funciona como puente hacia su libertad. Sin embargo, el
vinculo de la filosofia con el ideal ascético revela otro aspecto mas sombrio del mismo, que
facilmente lo convierte en lo opuesto a aquello que prometia ser: es decir, en un puente
hacia la esclavitud y no hacia la independencia. Este aspecto negativo del ascetismo se
pone de manifiesto desde un punto de vista propiamente geneal6gico; quiero decir, desde la
perspectiva de la relacion histdrica y, especialmente, prehistérica que Nietzsche establece
entre la filosofia y el ideal ascético. En su especulacion sobre los origenes de la filosofia
Nietzsche sostiene que ésta en un principio no poseia ni el valor ni las condiciones
adecuadas para afirmarse a si misma (GM 111.9). Nietzsche basa esta linea de pensamiento
en la psicologia naturalista que caracteriza todas sus reflexiones en La Genealogia. Desde
el marco conceptual de esa psicologia, toda especulacién sobre los origenes de las
capacidades morales y psicoldgicas propias del ser humano debe arrancar del supuesto de
que el hombre ha Ilegado a su condicién actual a través de un proceso evolutivo histérico
que fue consumado por la accién, un tanto azarosa, de multiples fuerzas naturales de las que
él también hace parte. Desde este punto de vista, es de esperar que cuando la filosofia
comenz6 a hacer su aparicion en el mundo, todas sus caracteristicas principales se
encontraba en contradiccion con la vida animal del hombre prehistérico, quien, al igual que
el resto de la naturaleza, no era mas que un depredador poco reflexivo y espiritualmente
chato.* Gracias a los procedimientos ascéticos antes mencionados, ese animal rapaz
comienza a desarrollar y a ampliar su mundo interior, dando rienda suelta a su caEacidad
reflexiva, y de ese modo posibilitando por vez primera al tipo filoséfico como tal.” Ahora

® Aqui toco un tema que nos remite nuevamente a las Consideraciones Intempestivas, en las que Nietzsche
defiende la idea de una cultura genuina en la que el ser humano persigue el ideal de la libertad en si mismo y en
todos. En otro lugar he analizado estas cuestiones; ver: Zamosc, Gabriel. “Nietzsche’s Ideal of Wholeness”. En:
Revista de Filosofia de la Universidad de Costa Rica. Vol.53, N0.137, 2014.

* Entre las capacidades filos6ficas que Nietzsche menciona estan: la pulsién dubitativa, la pulsién negadora, la
pulsion expectativa, la pulsién analitica, la pulsion investigadora, y la voluntad de actuar sin parcialidad; ver: GM
11.9.

® La descripci6n de este proceso ocupa buena parte del segundo tratado sobre el origen de la mala conciencia.
En otro lugar he ofrecido un anélisis de este proceso y su vinculo con la soberania y la independencia; ver:
Zamosc, Gabriel. “The Relation between Sovereignty and Guilt in Nietzsche’s Genealogy”. En: European Journal
of Philosophy. 20 S1, 2012, e107-142.
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bien, puesto que el florecimiento de esas capacidades auto-reflexivas implica el cultivo de
una condicion inactiva, no-guerrera, y contemplativa, que en cierto modo va en contra del
funcionamiento normal y meramente instintivo del animal prehistdrico, la apariciéon de
dichas caracteristicas tuvo que provocar desconfianza, no solamente entre los otros
animales de presa que carecian de ellas sino también en aquel que comenzaba a poseerlas.
Para sobrevivir el tipo filoséfico debié aprender a inspirar miedo y respeto de si mismo,
para lo cual nada era méas propicio que representar el papel de un nuevo tipo de fiera més
formidable y temible de las que hasta ese momento andaban itinerantes por la tierra. Como
se sabe, para Nietzsche, ese nuevo depredador no es otro que el sacerdote ascético, que,
segun él, ha sido hasta el presente la sombria forma larvaria bajo la cual la filosofia pudo
vivir y desarrollarse sobre la tierra (GM 111.10 y GM 111.15). Y asi, como él mismo nos
dice, “el ideal ascético le ha servido durante mucho tiempo al filésofo como forma de
presentacion, como presupuesto de su existencia—tuvo que representar ese ideal para
poder ser filésofo, tuvo que creer en él para poder representarlo” (GM 111.10).

En el mero hecho de que para sobrevivir el filésofo tuvo que representar un papel que
en cierto modo no era propiamente el suyo, de que desde un comienzo debi6 vivir de
manera inauténtica y traficando con moneda falsa, se revela ya el aspecto negativo del
vinculo histérico entre la filosofia y el ideal ascético. Al adoptar la méscara de dicho ideal,
el fildsofo “se guardaba de ‘sentirse a si mismo’ de cobrar conciencia de si” (GM 111.9; el
segundo énfasis es mio). En otras palabras, puesto que en sus comienzos el filésofo no era
lo suficientemente soberano como para afirmarse a si mismo; como ademds sentia ese
impulso hacia la independencia como algo antinatural — pues, como ya se dijo, la
naturaleza actia de manera impulsiva y espontanea, mientras que en él comienza a
germinar el propésito de actuar de manera reflexiva y consciente —; la Unica salida viable
era, paradojicamente, la de evadir la carga y la responsabilidad de ser soberano, la de
renunciar a la conciencia de si, y volverse el portavoz y el ayuda de cAmara de una voluntad
ajena; sobretodo de una voluntad que él se imagina més asentada y mas fuerte, una
voluntad situada en un plano lo suficientemente poderoso como para ser capaz de subyugar,
no solo a los otros animales rapaces, sino incluso a la naturaleza misma (GM 111.15). El
sacerdote ascético es, después de todo, el vocero de un mas alld cuyo poder es ubicuo y
puede, por tanto, no solo interrumpir y socavar esa seguridad que brinda el sortilegio de la
sociedad y de la paz, sino también cernirse sobre el guerrero noble mas all4 de la selva y la
naturaleza misma en la que, si bien él disfruta la libertad de toda constriccion social, no
estard exento de esa constriccion sobrenatural que el sacerdote puede imponerle, una
constriccion y coaccién que lo perseguira —o, por lo menos, que él cree que lo
perseguira— incluso més all de la muerte.

Demés esta decir que todo esto no es el resultado de un proceso deliberado y consciente.
El filésofo no se disfraza de sacerdote ascético para seguir un plan de supervivencia que él
haya forjado racionalmente con antelacion en la criba de su consciencia. Después de todo,
como ya se dijo, estamos hablando de seres salvajes prehistdricos que no se diferencian
mucho del animal rapaz. Ya en el segundo tratado, Nietzsche nos habia dado su hipdtesis
sobre el mecanismo que la naturaleza utiliza para ampliar el alma del animal hombre y
generar asi las condiciones que hagan posible al individuo soberano, que como he venido
arguyendo, equivale a hacer posible al tipo filoséfico verdadero. Esa hip6tesis sostiene que
el alma del hombre adquirié “profundidad, anchura, altura, en la medida en que el desahogo
del hombre hacia fuera fue quedando inhibido” (GM 11.16). Dicha inhibicion llega por via
externa a través de una horda de conquistadores salvajes que esclaviza a una poblacién
informe y errabunda, fundando asi por vez primera el “Estado”. Puesto que el obrar de
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estas fieras nace de la naturaleza misma, Nietzsche sostiene que su acto creativo de fundar
la sociedad consiste en “un instintivo crear-formas, imprimir-formas, [que ellos] son los
artistas mas involuntarios, mas inconscientes que existen” (GM 11.17). Gracias al efecto
coercitivo de los bastiones de la organizacidn estatal con que se protege a la sociedad contra
los viejos instintos de la libertad animal, se inauguran los primeros procedimientos
ascéticos a través de los cuales aquellos instintos se vuelven contra quienes los poseian y
comienzan a descargarse espiritualmente en algunas de las formas ya antes mencionadas.

Contrario a lo que en primera instancia podria llegar a esperarse como resultado de estas
especulaciones genealdgicas sobre el origen del “Estado”, Nietzsche no arguye que el
filésofo verdadero nace entre los estamentos esclavos, sino que nos sugiere que éste méas
bien se desarrolla y crece —si bien, como ya lo hemos dicho, en la forma larvaria del
sacerdote ascético— a partir de las clases dominantes, como un nuevo retofio que se
desprende del estamento superior de los amos y sefiores nobles. La nueva casta sacerdotal
que asi surge se convierte para Nietzsche en la casta suprema dentro de la cual “se vuelve
mas peligroso todo”, pero, como él mismo nos deja saber, es también en este peligroso
terreno en donde “el hombre en general se ha convertido en un animal interesante” (GM
1.6). Todo esto puede sonar un poco paradéjico, mas aun si recordamos que segun el propio
Nietzsche, esos mismos nobles salvajes forjadores de “Estados” que, dentro de la sociedad,
son mantenidos a raya por la camisa de fuerza de la “ética de la costumbre” de la que ellos
mismos son fundadores, siempre tienen una via libre para desatar a sus viejos instintos de
libertad animal, a saber: la de volverse hacia fuera, hacia otras sociedades y Estados que no
sean el suyo propio. Como asevera el propio Nietzsche, “en la selva se desquitan de la
tension ocasionada por una prolongada reclusién y encierro en la paz de la comunidad, alli
retornan a la inocencia propia de la conciencia de los animales rapaces” (GM 1.11). Si la
clase dominante no esta sujeta al nivel de represion animica al que estan sometidos los
estamentos mas bajos de la sociedad, ¢cOmo es posible entonces que dentro de la clase
guerrera se desarrolle un modo de vida no-guerrero y un sistema de valoracion opuesto a la
manera caballero-aristocratica de valorar? (GM 1.7).

Creo que, siempre y cuando se haya seguido el hilo conductor de estas reflexiones, la
respuesta a este interrogante no es de tan dificil acceso como le ha parecido a algunos
comentaristas.® Si bien es cierto que el modo de vida guerrero es contrario a los habitos
inactivos de la vida sacerdotal, también es de esperar que no serd inmune a la mala fortuna,
a las enfermedades, a los virajes y azares de la naturaleza misma. Asi pues, debemos
suponer que dentro de los estamentos nobles con frecuencia se daran casos de
malformaciones genéticas, de enfermedades infecciosas que dejan secuelas para toda la
vida, como puede ser la pardlisis, la ceguera, el reumatismo, y similares, que evidentemente
mermaran la fuerza del organismo animal y fomentaran la inactividad. En circunstancias
normales, es decir, en aquellas que rigen la vida salvaje animal dentro de un marco
puramente natural, un guerrero noble que callera en este tipo de desgracia no sobreviviria
por mucho tiempo, pues es de esperar que sus propios allegados lo dejarian morir o
directamente lo eliminarian ellos mismos, como hacen los animales de muchas especies con
sus parientes debiles. Pero si imaginamos que la bestia humana empieza a vivir dentro de
una sociedad estatal en la que se establecen y comienzan a desarrollarse normas sociales,

® Véase por ejemplo: Ridley, Aaron. Nietzsche’s Conscience: Six Caharacter Studies from the “Genealogy”.
Cornell University Press, Ithaca, 1998, p.45; Anderson, Lanier. “On the Nobility of Nietzsche’s Priests”. En:
Nietzsche’s “On the Genealogy of Morality”: A Critical Guide, ed. Simon May, Cambridge University Press,
Cambridge, 2011, p. 47 n.25; Morrison, lain. “Ascetic Slaves: Rereadng Nietzsche’s On the Genealogy of
Morals”. En: Journal of Nietzsche Studies, Vol. 45 (3), 2014, pp.230-2.
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usos, costumbres, y demas, que pueden desviarse de las practicas puramente instintivas del
mundo animal, entonces no es tan paradéjico suponer que habré nobles caidos en desgracia
que, sin dejar de pertenecer al estamento superior de la clase caballero-aristocratica, tendran
que desarrollar un estilo de vida muy distinto al que la caracteriza. Por supuesto, a estos
nobles méas débiles las cosas no les iran del todo bien dentro del estamento caballero-
aristocrdtico al cual pertenecen: su vida estard puntuada por abusos, maltratos,
humillaciones, y demés vejamenes a que seran sometidos por los otros nobles, ellos si de
constitucion mas fuerte y agraciada. Este noble enfermo y mas débil comenzard a
desarrollar asi nuevas vias para expresar su superioridad, y también en él crecerd el
resentimiento, sobre todo contra sus hermanos guerreros que lo atormentan sin que él pueda
realmente defenderse o vengarse por via fisica. Como la debilidad de su constitucion
corporal también hace que le este vedada la salida externa, pues “las cosas le van muy mal
cuando aparece la guerra” (ibid.), es evidente que la represion animica que acosa a todos los
miembros de la sociedad crecera y se acumulara en él vertiginosamente, y que deberd
buscar otra forma de guerra con la que desquitarse de esa tension acumulada, “una guerra
mas de la astucia (del ‘espiritu’) que de la violencia” (GM I11.15).

Baste esto para explicar la aparentemente paraddjica descripcion del sacerdote como
alguien emparentado de raiz con los débiles y enfermos, y, sin embargo, al mismo tiempo
lo suficientemente fuerte como para ser méas sefior de si que todos los demds, para mantener
intacta, al igual que el guerrero noble, su voluntad de poder (GM 111.15). He dicho que la
aparicion del sacerdote revela el lado negativo del ideal ascético en cuanto constituye una
evasion inconsciente de la soberania, pero, en la medida en que esta relacion se desarrolla a
partir de la enfermedad y el debilitamiento del ser noble, también revela otro aspecto
negativo, este quiz& un poco més consciente y deliberado, que tiene que ver con el sistema
de valoracion que surge de esas circunstancias. Este sistema de valoracion se caracteriza
por la idea de que esta vida no posee ningun valor cuando se la compara con la otra vida
que nos espera después de la muerte, y de la que esta vida es antitética y excluyente. Sin
embargo, esta vida junto con todo lo que a ella pertenece, puede adquirir cierto valor si se
niega a si misma, si se vuelve en contra de si misma: “en este caso, el caso de una vida
ascética, la vida es considerada como un puente hacia aquella otra existencia” (GM 111.11).
Se comprende pues lo que ha sucedido en manos de ese falso fildsofo que es el sacerdote
ascético: mientras que en el filosofo verdadero los ideales ascéticos son tan solo un medio
para alcanzar la soberania en este mundo, en el sacerdote ascético se vuelven el ideal de
vida en si, es decir, se vuelven un fin en si mismo.” Por supuesto, el sacerdote no presenta
el ideal ascético como un fin en si mismo, sino como un medio para alcanzar una supuesta
existencia metafisica y sobrenatural. Pero, como segin La Genealogia, dicha existencia
sobrenatural es una mera invencion nacida de los delirios de la fiebre y de la enfermedad,
no puede realmente cumplir su promesa de redencion, y asi el sistema de valorar sacerdotal
nos compromete a vivir una vida ascética que serd vivida como fin en si mismo; nos
compromete, pues, a querer la nada, a una voluntad de la nada.

Pero el asunto es aun mas sombrio, pues la promesa que encierra el sistema de la
valoracién sacerdotal, la promesa de redencién en la otra vida, choca directamente y
terminar por desplazar a la gran promesa que es el ser humano mismo; esa promesa que la
naturaleza nos hace a través del hombre, la promesa de la soberania, de una voluntad de
poder hecha conciencia de si misma y capaz de regirse por metas propias (GMI 11.16). Y
asf, la discusion del tercer tratado nos remite al comienzo del segundo, en el cual se nos

" Creo que asi también se explica en parte por qué Nietzsche comienza hablando de los ideales ascéticos pero
termina hablando de un Unico ideal ascético.
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habia dado a entender que la paraddjica tarea de criar un animal soberano estaba
incompleta, que el problema se hallaba resuelto en gran parte pero no del todo (GM 11.1).
El ser humano no puede ser completamente auténomo porque la tierra esta dominada por
un sistema de valoracién que se opone a la autonomia verdadera y ha descarrilado el
proceso. Ese sistema triunfa porque las condiciones que hacen posible la promesa de
soberania en el animal hombre, son las mismas que generan su cansancio y hastio
existencial: a saber, la auto-crueldad consigo mismo, la represion psiquica a que nos somete
la camisa de fuerza de la sociedad, que si bien nos volatiliza espiritualmente y nos hace
animales indeterminados, también se vuelve un criadero de enfermos mentales que
preferian renunciar a su derecho a la autonomia y perseguir la nada con tal de no sufrir més.
Por supuesto, esta busqueda de la nada se promueve bajo el auspicio del sacerdote ascético,
que interpreta el sufrimiento humano bajo la 6ptica del pecado, es decir, como castigo que
debemos pagar como resultado de nuestra forma especial de existencia (GM 111.20). Pero
esa forma especial de existencia, ya lo he dicho, consiste en ser encarnaciones conscientes y
auténomas de la voluntad de poder que en el resto de la naturaleza opera de manera ciega.
Para expiar esa culpa de querer actuar por autoridad propia y en contra de la autoridad
divina que el sacerdote representa, debemos tornar la autonomia contra si misma, debemos
denegar nuestra independencia, y perseguir los valores que nos dicta el sacerdote desde su
linea directa con el més alla: no desear, no desafiar, agachar la cabeza, bajo ningin motivo
cuestionar esos valores o atrevernos a postular valores nuevos, a reevaluar nuestros valores
y de ese modo reencauzar el futuro humano.

Como se ve hay mucho de voluntad de dominio en el sistema de valoraciéon del
sacerdote ascético. Pero, para Nietzsche, esta es una voluntad de domino irracional, fruto
de un malentendido histérico y prehistérico. El sacerdote mismo no sabe lo que hace; no se
entiende a si mismo; no tiene verdadera consciencia de si. Cuando él crea valores lo hace
desde su propia condicién malsana, y no se da cuenta de que al hacerlo esta traicionando lo
que, en el fondo, €l realmente es o podria ser, es decir, un filsofo verdadero, un creador de
valores mas sanos y fuertes. Y con esto llegamos al meollo del asunto: el ideal ascético es
un ideal contrario a la soberania, es un querer la nada, una voluntad en la que se erige la
negacién de la voluntad misma como meta Unica de todo nuestro querer. El fruto méas
maduro del &rbol de la historia de la civilizacién deberia ser el individuo soberano (GM
11.2). Nosotros, los que vivimos en la vanguardia de esa larga historia de la procedencia de
la responsabilidad, deberiamos ser las primicias de ese futuro que estaba prometido en ella,
deberiamos ser la generacion humana en la que ese ideal de autonomia por fin se vuelve, en
nosotros mismos, carne y sangre. Y asi cuando Nietzsche pregunta si “;existe ya hoy
suficiente orgullo, osadia, valentia, seguridad en si mismo, voluntad del espiritu, voluntad
de la responsabilidad, libertad de la voluntad, como para que en adelante ‘el filésofo’ sea
realmente —posible en la tierra?” (GM 111.10), es evidente que la respuesta es que esas
condiciones deberian existir y que el fildsofo si deberia ser en adelante realmente posible,
pero que la promesa de soberania no se ha realizado porque las mismas fuerzas que la
posibilitaron han descarrilado el proceso. La soberania tuvo que incubarse y desarrollarse
dentro de la forma larvaria del sacerdote y de ésta ha salido la polilla mortecina del docto
cientifico y no la mariposa alada del filosofo, quien continda siendo, para Nietzsche,
dondequiera que se encuentren filésofos verdaderos hoy en dia, un simple golpe de suerte y
de ningdn modo algo que la humanidad misma haya planeado conscientemente o hecho
surgir de forma necesaria.
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Tras estas reflexiones, creo que estamos en posicion de entender por qué la ciencia
moderna no es la antagonista sino la mas sublime aliada del ideal ascético. La razén que
Nietzsche nos da en defensa de esta tesis es ampliamente conocida por todos sus lectores:
esa razon es que los cientificos “creen todavia en la verdad”, que ellos poseen “aquella
incondicional voluntad de verdad, [que] es la fe en el ideal ascético mismo, si bien en la
forma de su imperativo inconsciente ... es la fe en un valor metafisico, en un valor en si de
la verdad” (GM I111.24). Lo que ha sido més dificil de entender es el significado de esta
asercion. No es infrecuente entenderla como una declaracion sobre la forma epistémica y
metafisica como el cientifico moderno concibe y define a la verdad y al conocimiento, a
saber: como algo de naturaleza trascendente, desinteresada, inteligible, incondicional, o
similares.® Bajo esta interpretacién, de lo que Nietzsche acusa a los cientificos al
declararlos aliados del ideal ascético, es principalmente de postular versiones epistémicas y
metafisicas de la verdad que son irracionales o incoherentes, y que van en contra de las
verdades genuinas a las que realmente tenemos acceso y que podemos aspirar a descubrir.
Si bien es posible que algo de este linea de pensamiento sea parte de la critica de Nietzsche
a la ciencia, a mi juicio, no es la principal parte.

He dicho que el ideal ascético en esencia constituye un continuo negarse a si mismo la
propia independencia por miedo y por cansancio. La naturaleza nos ha hecho seres de
voluntad libre, pero esa libertad cuesta y nos pesa. La solucion radical al problema seria
dejar del todo de ser lo que somos, es decir, no ser, ser nada, entregarnos en paroxismos de
muerte al suicidio nihilista. Segin Nietzsche, la Unica otra solucion —el mal menor que
hemos puesto en practica por falta de otro mejor—, es aquella que ofreci6é y continda
ofreciendo el ideal ascético, con el cual al menos la voluntad misma queda salvada, aunque
para ello tenga que transformarse en una voluntad de la nada, es decir, en una voluntad
opuesta a todo lo que ella en verdad es (GM 111.28). Si la ciencia “devuelve la libertad a la
vida que hay en el ideal ascético, negando lo exotérico en éI” (GM 111.25), si ella “no es
tanto el resto de aquel ideal cuanto su nicleo” (GM 111.27), entonces es de esperar que la
ciencia moderna, con su bisqueda incondicional de la verdad, represente hoy en dia para
Nietzsche una declaracion de guerra contra la libertad de la voluntad y un continuo negarse
a si mismo el derecho a ser libre por miedo y por cansancio existencial. Por ello debemos
entender que la fe en el valor metafisico de la verdad que, segin Nietzsche, mueve a la
ciencia moderna equivale a una valoracion de la verdad en si misma y como meta final de
la voluntad, en vez de ser un instrumento de ésta y un medio para su libertad. En ese
sentido, se podria decir que la bisqueda incondicional de la verdad es una voluntad de la
nada; una voluntad que refleja la conviccion errénea de que la Unica vida que vale la pena
es aquella que se vive en la claridad solar de la verdad, bajo su autoridad y en absoluta
obediencia a ella. Por eso Nietzsche dice que “ambos, ciencia e ideal ascético, se apoyan,
en efecto, sobre el mismo terreno ... a saber: sobre la misma fe en la inestimabilidad,
incriticabilidad de la verdad, y por esto mismo son necesariamente aliados” (GM 111.25).
Para el cientifico la verdad constituye la auténtica redencion, a través de ella resolveremos
todos los problemas humanos: crearemos la sociedad justa, curaremos todas las
enfermedades, prolongaremos la vida quiz4 indefinidamente, y asi sucesivamente. En esta

& Por ejemplo: Clark, Maudemarie. Nietzsche on Truth and Philosophy. Cambridge University Press,
Cambridge, 1990, Capitulo 6; Op. Cit. Ridley, Aaron. Nietzsche’s Conscience, Capitulo 5; May, Simon.
Nietzsche’s War on Morality. Clarendon Press, Oxford, 1999, Capitulo 5; Leiter, Brian. Nietzsche on Morality.
Routledge, New York, 2002, Capitulo 8; Owen, David. Nietzsche’s Genalogy of Morality. McGill-Queen’s
University Press, Ithaca, 2007, Capitulo 7; Hatab, Lawrence. Nietzsche’s On the Genealogy of Morality: an
Introduction. Cambridge University Press, Cambridge, 2008, Capitulo 5.
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concepcién cientifica del valor de la verdad para la vida, se ha remplazado simplemente a
Dios por la verdad: en la version sacerdotal del ideal ascético era Dios quien prometia todo
eso que hoy promete la ciencia.’

¢Pero qué se busca realmente con este uso de la verdad? Nietzsche piensa que lo que se
busca es escapar a la soberania: volverse esclavo, rebajar al hombre hasta hacerlo descender
nuevamente al animal, pero al animal domestico, décil, y obediente. La ciencia nos lleva a
esa meta por muchas veredas y conduce la guerra contra la soberania humana en varios
frentes. Y aqui cabe recordar que en alemén el vocablo “ciencia” (Wissenschaft) es de més
amplia acepcién que en nuestro idioma, e incluiria disciplinas que solemos asignar al area
de humanidades como la historia y la filologia. Si tomamos el caso de las ciencias humanas,
para Nietzsche la pulsion de empequefiecimiento del hombre se manifiesta, por ejemplo, en
la preocupacion politica y social de maximizar la felicidad del mayor nimero, de alcanzar
la sociedad utépica en la que los problemas del hombre se han resuelto y por fin se logra la
paz perpetua en todos los sentidos. Es una vision progresista y fundamentalmente optimista,
que piensa que la blsqueda de las verdades sociales, econémicas, politicas, asi como
también aquellas que competen a las ciencias naturales como la biologia y demas, es
valiosa porque nos permitira eliminar completamente al sufrimiento de la vida humana. Lo
que preocupa a Nietzsche, es que esta vision busca, como fin en si mismo, satisfacer a la
criatura sufriente en el hombre, y por lo tanto amenaza con desplazar y eliminar aquello en
el hombre que en Gltima instancia es mas valioso y que podria dar sentido a ese sufrimiento
de la criatura, a saber, al creador, al soberano, al escultor del alma y de la vida que utiliza a
esa criatura que él mismo es como su material de trabajo, como algo para ser forjado,
quebrado, configurado, y demas (MABM 225).1° Si al menos la ciencia buscara maximizar

® Estoy pues en desacuerdo con Brian Leiter que piensa que Nietzsche se confunde y declara incorrectamente
que tanto la ciencia como el ideal ascético descansan sobre la inestimabilidad de la verdad (Op. Cit. Leiter, Brian.
Nietzsche on Morality, p.267, n25). No hay tal confusion: el fundamento del ideal ascético también es la creencia
de que la verdad es la salvacion y tiene un valor divino. Es solo que, en la forma comin del ideal ascético, es decir,
la religiosa, esa verdad se equipara con Dios o con la divinidad. El nicleo del ideal ascético es la creencia que la
verdad y el bien son uno, que tienden hacia una misma meta, que no pueden divergir. Su imperativo inconsciente
es por tanto: hagase la verdad a cualquier precio, pues solo asi nos salvaremos (descansaremos, dejaremos de
sufrir, etc.). Segun Nietzsche, sobre esta misma creencia, pero mas consciente de ella, descansa la ciencia
moderna. Mi postura entonces se alinea con la de aquellos comentaristas como Babette Babich, que correctamente
identifican en la critica de Nietzsche a la ciencia un especial énfasis en la supuesta mision redentora de la verdad.
Ver por ejemplo, Babich, Babette. Nietzsche’s Philosophy of Science: Reflecting Science on the Ground of Art and
Life. State University of New York Press, New York, 1994, pp. 138, 196-199.

0 En su estudio sobre La Genealogia, Daniel Conway también identifica la incondicional voluntad de verdad
con la fe en el poder salvifico de la verdad (véase, Conway, Daniel. Nietzsche’s On the Genealogy of Morals: a
Reader’s Guide. Continuum, New York, 2008, p.144). Aunque no me es del todo claro lo que Conway entiende
por esto, pareciera que para €l la critica nietzscheana a la incondicional voluntad de verdad se reduce a abrogar la
fe en el poder redentor de la verdad. Difiero de esta interpretacion pues creo que el problema principal para
Nietzsche no es que nuestra fe en la capacidad salvifica de la ciencia sea incorrecta 0 no esté confirmada. Al
contrario, esa fe se acrecienta y se afinca cada vez méas con cada avance cientifico. Tenemos hoy en dia de sobra
motivos para creer que la ciencia moderna quiza pueda algln dia cumplir su promesa de redencion. El problema
para Nietzsche es que esa redencidn es una falsa redencion; no porque el sufrimiento sea incurable, sino porque la
forma de curacion que persigue la ciencia se hace a expensas de renunciar a la soberania de la voluntad humana, y
por tanto implica una voluntad de la nada, es decir, una voluntad opuesta a todo lo que el ser humano en el fondo
realmente es. Como Nietzsche insiste a lo largo de La Genealogia, lo que nos hace valiosos e interesantes es
nuestra forma especial de ejercer la voluntad de poder que es la esencia de toda vida. Esa forma especial consiste
en ser encarnaciones conscientes y autonomas de dicha voluntad, con todo lo que ello necesariamente implica, a
saber: ser susceptibles a formas de sufrimiento desconocidas para otras criaturas, como lo pueden ser el
sentimiento de culpa, la conciencia de la muerte como punto limite de la vida y como extincidn de la personalidad,
el hastio y el cansancio con la voluntad misma, el fracaso y la derrota de nuestros ideales y metas, la conciencia y
el sentimiento del absurdo, la pérdida de seres queridos que se mantiene viva en la memoria y nos acompariara
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la felicidad del animal hombre en aras de liberar su fuerza volitiva, pero para Nietzsche
€s0s son casos poco frecuentes. En general, la basqueda de la verdad hoy en dia, cuando no
es un mero intento de satisfacer una curiosidad por el simple placer de satisfacerla — que
para Nietzsche vendria siendo igualmente una voluntad de la nada, ¢pues qué sentido puede
dar tal placer y tal satisfaccion como fin en si mismo a la vida humana? —esa busqueda es
un medio para el rebajamiento del hombre tras del cual se esconde el gran anhelo del
reposo eterno, del cese de todo nuestro querer y desear, en el que la rueda de Ixion de la
voluntad por fin se detiene y deja de atormentarnos. Por supuesto, tal cese es tan solo un
aturdimiento, o un intento de relajar la tensidn espiritual del ser humano, que es su principal
fuente de sufrimiento, pero que es también —aunque no queramos aceptarlo— lo que
realmente mantiene joven y libre a su voluntad. Para Nietzsche todo nuestro conocer esta
encausado a producir grandes impresiones que nos embrutezcan, que nos hagan olvidarnos
de nosotros mismos. Y asi, amarillista se ha vuelto todo nuestro entretenimiento;
sensacionalista es toda nuestra prensa; nuestro sistema educativo esta orientado hacia la
formacion de trabajadores tecndcratas que puedan ser facilmente insertados en los
engranajes del capitalismo salvaje, y que, mas que pensar por si mismos, sean pequefias
enciclopedias ambulantes prestas a recitar la informacidn necesaria para hacer continuar la
marcha de esa maquinaria productiva (hacia la nada, se entiende), incluida la maquinaria de
ese sistema educativo mismo que hoy en dia méas y més se auto-define y entiende bajo el
modelo de la “gran empresa” (y por lo tanto se ha vuelto un sistema de explotacién de
aquellos a los cuales supuestamente sirve).

En las ciencias naturales las cosas no proceden de otro modo. Todos los triunfos de la
fisica y la astrofisica, los descubrimientos bildgicos, neurol6gicos, y demés, cuando no son
—para decirlo nuevamente— la expresion de esa voluntad de la nada que es el conocer por
el puro placer de conocer (es decir, un encauzar la voluntad hacia metas que la hagan
olvidarse de si misma y de su tarea de ser creadora de valores para la vida), sirven con
frecuencia, de manera secreta e involuntaria, pero también a veces de manera deliberada,
para hacer inoperante e insignificante al hombre, para recordarle su falta de dignidad, su
nimiedad césmica, su completa sujecidn a leyes y procesos que por siempre lo exceden y
que lo reducen a ser un mero autémata, es decir, un mero escenario de fuerzas que le roban
la capacidad de ser timonel de su propia vida y la reducen a una pura vanidad ilusoria, fruto
del orgullo y de la arrogancia. Aqui cabe recordar que, al comienzo de La Genealogia,
Nietzsche ya habia expresado, en la forma de una pregunta retorica, su sospecha de que,
detras del impulso naturalista de los genealogistas ingleses de la moral, se escondia un
secreto deseo de humillacion del hombre, un querer encontrar el origen de la fuerza
operante en el hombre justo alli donde el orgullo menos desearia encontrarlo, “por ejemplo,
en la fuerza inercial del habito, o en la capacidad de olvido, o en una ciega y causal
concatenacion y mecénica de ideas, o en algo puramente pasivo, automatico, reflejo,
molecular y estipido de raiz” (GM 1.1). Ese deseo de humillacién que secretamente mueve
al docto cientifico no es otra cosa que una expresion de autodesprecio del hombre nacida
del hastio de éste con su propia voluntad. Y asi, segun Nietzsche, los doctos cientificos
modernos persigue la verdad a toda costa porque en el fondo son “seres que sufren y que no
quieren confesarse a si mismos lo que son, [...] seres aturdidos e irreflexivos que no temen

hasta el fin de nuestra vida, y asi sucesivamente. La salvacion que persigue la ciencia es aquella de la criatura en el
hombre, cuya redencion significa para Nietzsche la condena y la muerte del creador en el hombre. Lo que persigue
la ciencia es, pues, en esencia un embotamiento de la voluntad humana, y una huida de la responsabilidad de
asumir plenamente nuestra libertad por miedo a tener que seguir asumiendo también la consecuencia ineludible de
ello, que es la de tener que sufrir de ese modo especial en que podemos sufrir todos los seres humanos.
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mas que una sola cosa: llegar a cobrar consciencia ...” (GM 111.23). El docto, al igual que
el sacerdote ascético, no se conoce a si mismo, no ha llegado a ser el que él realmente es;
aquel que se esconde detras de su forma larvaria, es decir, el genio, el filésofo y creador. En
su forma actual, el cientifico es un mero esclavo, el instrumento de una voluntad ajena, que
no es otra que una voluntad de la nada, una incondicional voluntad de verdad.

¢Que significaria, pues, para el docto cientifico llegar a cobrar consciencia? Significaria
ver que la basqueda de la verdad en si misma no tiene ningln valor, que ésta es valiosa
Unicamente como instrumento para la vida. Pero no para una vida meramente animal; no
para la animalizacion del hombre; sino para su divinizacién, entendida esta dltima de
manera anti-metafisica y anti-trascendentalista, como un partir del devenir y de la historia
mismos para elevarse espiritualmente por encima de ellos. Tal cientifico seria alguien
menos serio, menos pedante y doctrinario; sobre todo, menos dado a acusar y a moralizar;
mas dispuesto a arriesgarse, a experimentar consigo mismo y con la vida, y, por tanto, mas
dado a sufrir; pero también, alguien del todo dispuesto “a reirse, por superioridad, de si
mismo” (GM I11.3). Este tipo de persona coincidiria con la del tipo filoséfico auténtico. La
idea de su posible realizacion nos remite a aquella promesa que encierra el jovial ascetismo
de un animal al que le han brotado alas y que, mas que descansar sobre la naturaleza y la
vida misma, es capaz de volar sobre ellas (GMI 11.16; GM 111.8). Mas para que tal promesa
se cumpla, se requiere una ciencia del todo distinta a la que se practica actualmente. Se
requiere ... una ciencia jovial.'*

™ Anteriores versiones de este ensayo fueron presentadas como charlas: una, por invitacién en el Instituto de
Investigaciones Filosoficas de la Universidad Auténoma de México (UNAM) en el otofio del 2013; y la otra, como
una ponencia aceptada para la conferencia internacional “Primeras Jornadas NEA sobre el Pensamiento de
Friedrich Nietzsche” que se realiz6 en la primavera del 2015 en la Universidad Nacional del Nordeste, ciudad de
Resistencia, Argentina. Agradezco a los oyentes de ambos eventos por sus preguntas y comentarios.
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