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Resumen: En el presente trabajo se pretende llevar a cabo una aproximacion a la filoso-
fia politica hegeliana centrada en la sociedad civil y el estado, como dos de los momentos
mas importantes de este estadio de su filosofia, estudiando su relacién con la posterior
critica marxista de la sociedad burguesa. De este modo, se intentard mostrar que Hegel
no puede alcanzar a comprender dicha sociedad burguesa en su totalidad ya que sélo tras
el desarrollo completo de la sustancia -el modo de produccion capitalista- puede com-
prenderse su forma al completo. Y que ello, no obstante, no resta un apice de radicalidad
y cariz revolucionario a muchos postulados de Hegel en este ambito.

Palabras clave: Hegel; Marx; sociedad civil; estado; universal.

Abstract: In the present paper we intend to carry out an approach to Hegel’s political phi-
losophy focused on the society and the state, as two of the most important moments of
this part of his philosophy, studying their relationship with the later Marxist critique of
bourgeois society. In this way, it will try to show that Hegel is unable to understand this
bourgeois society in its entirety, since only after the complete development of the subs-
tance -the capitalist mode of production- can its form be fully understood. And this does
not, however, reduce nothing of the radicality and revolutionary character of many of He-
gel’s postulates in this area.
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1. Introduccion

a obra filoséfica de Hegel es una de las aportaciones mas espectaculares de
la historia de la filosofia. Debido a su sistematicidad, la cual cabe sefialarse
no es absoluta y cerrada, son muchisimos los ambitos de nuestra realidad en
la que esta se sumerge. En este pequefio ensayo intentaremos centrarnos en el
ambito de su filosofia politica, que a continuaciéon trataremos de situar breve-
mente en el conjunto de su sistema, prestando especial atencién al lugar de la
sociedad civil y el estado en ella'. Lo haremos a partir de sus Principios de la Fi-
losofia del Derecho (1821), obra fundamental para el tema que nos ocupa, y a tra-
vés de la cual expondremos los principales rasgos con los que Hegel presenta
estas dos categorias tan importantes para toda la filosofia politica posterior.
No obstante, cabe confesar que la intencién del trabajo serd doble, pues al
mismo tiempo que se presentan los rasgos fundamentales de esta parte del sis-
tema hegeliano, estos seran puestos en didlogo con otra de las elaboraciones
filosoficas mas importantes de nuestra historia, la teoria critica marxista. En
este sentido, la hipétesis del trabajo consiste en que las conclusiones a las que
llegara Hegel respecto a la sociedad civil y el estado, en una exposicién critica

1 Cabesenalar,amodo de indicacion preliminar, que alo largo de todo el escrito el término «es-
tado» serd incorporado en minusculas debido a una decision estrictamente politica, pues creo
que la concreta utilizacion de ciertos significantes sirve para constituir sus significados y que,
estando en este caso ante una forma politica histéricay, por tanto, superable y transitoria (ahi
la decision politica), no procede en absoluto su incorporacion en mayusculas, que en la lengua
espafola puede contribuir a su magnificaciony eternizacion. Ademas, lo hago en continuidad
con Juan Luis Vermal, traductor de la ediciéon de los Principios de la Filosofia del derecho que en
este escrito vamos a seguir, el cual emplea el término de la misma forma. Las alusiones al tér-
mino incorporadas por otros autores serdn, no obstante, respetadas en su literalidad, de tal
modo que en el escrito habra también ocasiones en las que este se utilice en mayusculas.
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sumamente elaborada y totalmente alejada de ningtn tipo de apologia de nin-
gun estado reaccionario —como el prusiano—, constituyen un prolegémeno in-
dispensable para el surgimiento de la critica de Marx de la sociedad burguesa.

2. Una pequeiia aproximacion al sistema hegeliano en su conjunto

Como sabemos, el sistema filosofico hegeliano puede dividirse —siguiendo su
orden enciclopédico— en tres grandes partes: la ldgica, ciencia del pensar y sus
determinaciones; la filosofia de la naturaleza, en cuyo estudio se insertan la meca-
nica, la fisica y la fisica organica; y la filosofia del espiritu, estudio de la verdad y
el saber filos6fico. Como senala Aragtés, las ultimas dos partes no son reduc-
tibles a la primera, por mucho que esta las fundamente, dado que reflexionan
a partir de «un material aportado por la experiencia, por las ciencias natura-
les y sociales y los acontecimientos historicos y politicos, un material que no es
el producto del desarrollo puro y a priori del pensar como si lo es el contenido
de la logica especulativa, pero que es tremendamente relevante para la filosofia
real»?. Pues bien, sera en esta filosofia real en la que trataremos de adentrarnos
en este ensayo, a partir del tratamiento de una pequena parte de su filosofia del
espinitu, a la que generalmente se conoce como filosofia del derecho, en la cual en-
contraremos lo mas parecido posible a una especie de «filosofia politica hegeliana».

Asi pues, como punto de partida, cabe comenzar aclarando que, dentro
de su filosofia del espiritu, la filosofia del derecho corresponde al espiritu obje-
tivo, superior al espiritu subjetivo (del que son parte antropologia, fenomeno-
logia y psicologia) e inferior al espiritu absoluto (donde se situarian el arte, la
religiéon y la filosofia). En sus Principios de la Filosofia del Derecho, obra en la que
tratara Hegel de sistematizar el estudio de este espiritu objetivo, familia, so-
ciedad civil y estado se presentaran como las partes mas importantes de dicho
estadio®. Estos se abordaran en la tercera parte de la obra, correspondiente a
«la eticidad», a la cual se llega tras el transito por «el derecho abstracto» y «la
moralidad», esto es, los dos elementos restantes que conformaran la triada del
espiritu objetivo. De esa forma, serd en la eticidad donde verdaderamente se
producird la realizacién de la idea del bien, que trasciende el ambito de la vo-
luntad y se realiza también en el mundo externo, formado por estructuras po-
litico-sociales®. Asi, sostiene Hegel, es aqui, a través de sus diversos momentos,

2 ARAGUES, R, Introduccién a la Légica de Hegel, Herder, Barcelona, 2021, p. 317.

3 Cabe senalar que, ademas de en esta obra, Hegel tratard ya muchos de estos temas en algu-
nos escritos anteriores como La constitucion de Alemania (1801-1802), sus cursos de Derecho
natural y Ciencia del Estado (1818-19) vy, claro estd, en su Enciclopedia de las Ciencias Filoséficas
(1817), la gran obra sintetizadora de su sistema.

4 DUQUE, F,, Historia de la Filosofia Moderna: La Era de la Critica, Ed. Akal S.A., Madrid., 1998,
p.811.
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donde «alcanza el concepto realidad y es por lo tanto como idea, es decir, como
concepto que ha llevado sus determinaciones a la realidad y al mismo tiempo,
en su identidad, es su esencia existente en si», es decir, donde «el concepto de la
libertad deviene mundo existente» (§141, Obs. y §142)°. Dicha existencia en
s1, dicho alcanzar la realidad, se manifestara de este modo precisamente en las
estructuras e instituciones que conformaran familia, sociedad civil y estado, en
las cuales vamos a centrarnos.

3. La sociedad civil en Hegel: de intereses diversos a intereses
antagonicos

La sociedad civil hegeliana surge a partir la familia. Esta constituye en Hegel
el «reino animal del espiritu objetivo»®, el primer momento de la eticidad, la
«sustancialidad inmediata del espiritu» (§158)’. La familia, no obstante, se dota
de diversas instituciones como el matrimonio, la conformacién del patrimo-
nio familiay, la educacion y la herencia, a través de las cuales queda purificada
de su inmediatez, de su animalidad. Ahora bien, tras ello, se producira preci-
samente su disolucion, la cual se genera «de manera natural y esencialmente
por el principio de personalidad» (§181)%, uno de los principios rectores de la
sociedad civil, a través de la emancipacién de los hijos y la creacion de su pro-
pla familia, todo lo cual da lugar a la sociedad civil, de la que los individuos
formaran parte ya especificamente como tal, es decir, como partes de una uni-
versalidad formal, fuera de la unidad constitutiva y constituyente de la familia.

Esta universalidad formal de la sociedad civil se conformara asi por medio
de sus necesidades, cuyo intento de satisfacciéon une, en cuanto ya conside-
rados como miembros, a individuos independientes, dado que la particula-
ridad de cada persona concreta estd en relaciéon con la particularidad de la
del resto, «de manera tal que solo se hace valer y se satisface por medio de

5 HEGEL, G. W. F,, Principios de la Filosofia del Derecho (trad. Juan Luis Vermal), Edhasa Ed.,
Barcelona, 1988, p. 222y 227. Porque recuérdese que la idea, lejos de las vulgarizaciones
con las que se la ha presentado tantas veces, constituye y significa la unidad y compenetra-
ciondel conceptoy su realidad (encarnacion esta de la formulacién subjetiva de aquel), cuya
realizacién sera precisamente el espiritu. Asi, como afirma Aragliés, la congruencia entre
concepto y objetividad no se genera «mediante la asercion de que el concepto concuerda
necesariamente con una realidad que lo expone, sino gracias a que la Légica muestra efecti-
vamente que a la estructura ideal del concepto le corresponde una realidad concretay, por
tanto, una objetividad». Con ello el concepto alcanza congruencia consigo mismo, es decir,
tenemos al concepto en su idealidad. Y este concepto adecuado es la Idea (Araglés, R., In-
troduccion a la Logica, op. cit., p. 270).

6 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna..., op. cit., p. 822.

7  HEGEL, G.W. F, Principios de la Filosofia del Derecho..., op. cit., p. 237.

8 Ibid. p.258.
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la otra y a la vez solo por la mediacién de la forma de la universalidad» (§182)°.
Dicha forma constituira asi para Hegel uno de los dos principios rectores de
la sociedad civil, sumado al de personalidad independiente, por el cual la persona
concreta se presenta como fotalidad de necesidades, mezcla de algunas naturales
y otras arbitrarias (§182)'". En abierta critica al atomismo individualista de
la mayor parte del liberalismo de la época, entendera Hegel que la socie-
dad civil se configurard como un «sistema de dependencia multilateral», en el que
pese a que cada uno es fin para si mismo, siendo el resto «medios para el fin
del individuo particular», el fin particular solo se satisface en relacién con el
resto de fines particulares en la forma de la universalidad, es decir, solo «se satis-
face al satisfacer al mismo tiempo el bienestar de los demas» (§182, Agr.)'",
bienestar en el cual se fundamenta.

Pues bien, dicha sociedad civil contiene tres momentos. El primero lo con-
formara su sistema de necesidades, al que da lugar el intento de satisfaccion de estas
por parte de los individuos, en el que resultaran esenciales los distintos modos
y medios con los que se trataran de satisfacer dichas necesidades (ya que que-
dan todos —necesidades, modos y medios— como «algo concreto, en cuanto so-
cial» en cuya medida «todo lo particular deviene social» [§192 y Agr.]'?). Este
modo de la necesidad y la satisfaccion conduce, por tanto, al modo del trabajo, carac-
terizado como la verdadera mediacion que genera los medios adecuados para
el cumplimiento de dichas necesidades, especificando «el material inmediata-
mente proporcionado por la naturaleza» (§196)". Y dicho modo conlleva de
esta manera la diwisidn social del trabajo, porque «la abstraccién que ocasiona la
especificacion de los medios y las necesidades» implica también la especificacion
de su produccidn, tratando de hacerlo cada vez mas simple, y generando mayores

9 Ibid., p. 260. Cabe mencionar que su afirmacion en el agregado de dicho paragrafo de que
«puesto que la particularidad estd ligada a la condicion de la universalidad, la totalidad es el
terreno de la mediacion. En ella se libera toda individualidad», lejos de ser una mera aclara-
cion sobre el tema que nos ocupa, que lo es, constituye también una leccién esencial para la
praxis politicay el intento de rearticulacion de un sujeto revolucionario para nuestro siglo, en
un momento en que el tema de las identidades (particulares) y su relacion con el movimiento
obrero (universal) ha ganado gran relevancia en el debate publico.

10 Idem.

11 Idem. Este punto, crucial a mi parecer para entender la filosoffa politica de Hegel, sera de nuevo
de vitalimportancia al abordar el estado, donde tal juego entre particularidad y universalidad,
entreintereses individualesy bienestar general, tendra una relevancia politica de primerisimo
orden.

12 Ibid., p. 270. Apunte ciertamente novedoso y esencial para toda la tradicion marxista del siglo
XIX, que convertird la «praxis social» en su verdadero objeto de andlisis precisamente desde
este prisma.

13 Ibid., op.cit., p. 272. Intento de satisfaccion de necesidades que, como sefalara en este punto
mejor la Enciclopedia (§533), la sociedad no asume de manera consciente, sino mecanica, en
el sentido de que las necesidades solo se cubren para algunas personas (no para todas) y no
siempre, de tal forma que dicha contingencia es casi aleatoria (HEGEL, G. W. F,, Enciclopedia
de las ciencias [Ed., Valls Plana], Alianza Editorial, Madrid, 2005, p. 550).
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cantidades, lo que refuerza a su vez la «dependencia y relacion reciproca de
los hombres» en el intento de su satisfaccion (§198)'.,

Asi, estos modos, debido a la dependencia y reciprocidad que incorporan
para los miembros de la sociedad civil en la basqueda de satisfaccion de sus
necesidades a través del trabajo, hacen que cada uno de sus integrantes parti-
cipe en el patrimonio general y permanente de la sociedad (§199)", con su concreta
participacién en aquel postulado entonces como su patrimonio particular. Y aqui
llegamos a un punto muy interesante de la filosofia politica hegeliana, porque
para Hegel éste es necesariamente (o, dicho de otra forma, naturalmente) desigual
en los distintos miembros de la sociedad, debido a la desigual distribucion de
condiciones corporales y espirituales que se produce de manera natural, y de-
bido también a las distintas habilidades a las que estas dan lugar. De esta forma,
la «necesaria desigualdad de los patrimonios», que corresponde a la «la des-
igualdad de los hombres puesta por la naturaleza» (§200 y Obs.)!®, dara lugar
a una soctedad cwil dividida en clases, para Hegel «grupos generales» que adoptan
diversos «sistemas particulares de necesidades, medios y trabajo, de modos de
satisfaccion y de cultura tedrica y practica» en los que divide la totalidad so-
cial (§201)". Las clases en las que se dividira dicha sociedad civil seran asi tres:
I. Ia clase agricola, «sustancial o inmediata»; II. la clase industrial, «formal o
reflexiva» (artesanos, trabajadores fabriles y comerciantes); y III. el funciona-
riado, «clase universal» ocupada de los intereses generales (§202-205)%.

Pues bien, dichas clases constituiran para Hegel, tras la familia, la segunda
base del estado: seran ellas las que lograran «ligar el egoismo [natural para
Hegel en todo individuo] al estado», cuya preocupacion debe pasar a conver-
tirse entonces en intentar que el «conjunto [de esa sociedad civil dividida en
clases] sea solido y firme» (§201, Agr.)". Aqui, por tanto, presenta Hegel cla-
ramente su concepcion de la relacién entre estado y sociedad civil, pues como
las clases que componen dicha sociedad civil son una de las bases del estado, y

14 HEGEL, G. W. F, Principios de la Filosofia del Derecho..., op. cit., p. 273.
15 Ibid., p.274.
16 Idem.

17 Ibid., p.275. Adicha «divisién» en clases de la sociedad civil la llamara luego Marx, con mucha
razén creemos aqui, «escisiony. Lo cierto es que cuesta poco darse cuenta de la tremenda in-
fluencia que tuvo esta parte del sistema hegeliano enla teoria social marxista, donde las clases
se configuran como tal precisamente por su relacion respecto a los medios de produccién ne-
cesarios para la reproduccion social, totalmente equivalentes a lo que Hegel estaria llamando
aquf «sistemas particulares de necesidades, medios y trabajo».

18 Ibid., p. 275-278. Como sefala Juan Luis Vermal, traductor de la edicién con la que estamos
trabajando, «clase» y «estamento», los dos términos en castellano utilizados para traducir el
término «Stand» empleado por Hegel, estan estrechamente ligados en la teoria de este, de tal
forma que tiene sentido usar «clase» cuando nos movemos en el &mbito social y «estamento»
cuando lo hacemos en el politico-representativo (p. 275, nota al §261).

19 Ibid., p. 275.
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dado que dicha divisién en clases se produce de forma natural, el estado tiene,
asi, en cuanto objetivo, servir de cohesionador entre dichas clases, de modo tal que
el conjunto de dicha sociedad civil sea sélido. Ahora bien, pensando en tér-
minos dialécticos, para que tal funcién cohesionadora pueda llevarse a cabo
por parte del estado, es decir, para que a este le sea logicamente posible desa-
rrollar dicha tarea, es necesario que estas clases no posean intereses antago-
nicos, esto es, completamente enfrentados e irreconciliables (en cuyo caso no
cabria cohesién ni conciliacién alguna posible sino solamente una nueva diso-
lucién, un nuevo salto hacia adelante en su sistema). Mas bien se trata de que,
ante cualquier tipo de caso, estemos frente a intereses distintos entre dichas clases.

Esto es lo que creemos que ocurre precisamente en Hegel, para el cual
los intereses de dichas clases pueden ser distintos debido a la particularidad
subjetiva que deviene objetiva en ellas, pero no antagoénicos, dado que, en ese
caso, seria logicamente imposible que este entendiera que tal particulari-
dad, tales intereses distintos, pudieran constituir un «principio vivificante de
la sociedad civil, del desarrollo de la actividad pensante, del mérito y del ho-
nor» (§206, Obs.)*". Asi, pensamos que Hegel, dado el incipiente desarrollo
de las caracteristicas de la sociedad burguesa presentes en el momento en el
que escribe, es aun —loégicamente— incapaz de vislumbrar tal antagonismo.
Y es que, como sabemos, hasta que la sustancia no se desarrolla al completo es im-
posible que su_forma sea totalmente visible. Por ello, dado el incipiente desarro-
llo del modo de produccion capitalista y el escaso despliegue de la sociedad
burguesa a la que este estaria dando lugar, Hegel no podia (y tampoco tenia
que, cabria decir, aunque esa es otra cuestion) haber llegado a tales conclu-
siones?!. En este sentido, la critica marxista aparece entonces de forma atin
mas clara como continuadora, como desarrollo l6gico y necesario, de la filo-
sofia hegeliana, dado que Marx, ya si, tras los anos de desarrollo productivo
y social de las décadas que conforman el grueso del siglo XIX, serd quien
podra encontrar dicha sustancia desarrollada al completo, lo que le permitira ser

20 Ibid., p. 279. Otra prueba que creemos puede avalar esta tesis es la afirmacion de Hegel, al
tratar del poder de la policia («de la organizacién y reglamentacion interna de un estado»), de
que: «Los diversos intereses de productores y consumidores pueden entrar en conflicto entre si,
y si bienen el todo la relacion correcta se produce por si misma, la compensacion requiere
una regulacion consciente que esté por encima de ambas partes» (§236, p. 304, [el subrayado
es mio]). Como puede observarse, por un lado, habla aqui Hegel explicitamente de diversos in-
tereses, es decir, de intereses diferenciados entre diferentes clases o grupos, pero no de inte-
reses antagonicos. Por otro lado, afirma que dichos intereses pueden entrar en conflicto entre si,
lo que supone que no necesariamente tengan que hacerlo siempre.

21 Como afirmard Lukdcs tratando los puntos de quiebra entre Hegel y Marx: «Hegel no consi-
guio llegar hasta las verdaderas fuerzas motoras de la historia. En parte porque en la época
de la constitucion de ese sistema dichas fuerzas no estaban atin visibles de modo suficiente-
mente claro» (LUKACS, G., Historia y consciencia de clase - Vol. I, Ediciones Orbis, Barcelona,
1985, p.77). Unatesis similar puede explorarse en: BLUNDEN, A., Hegel for Social Movements,
Brill, Leiden, 2019.
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consciente de su verdadera forma: una sociedad escindida en clases con intere-
ses antagonicos e irreconciliables?,

No parece entonces acertado el intento de hacer pasar a Hegel, respecto
de su filosofia politica, como un ideblogo burgués, como un mero arquitecto
o apologeta de la sociedad burguesa, por la cual estaria justificando todos los
distintos males sociales a los que estaba dando lugar, ni mucho menos como
un reaccionario. Muy alejado de esto, la exposicion hegeliana de la sociedad
civil en sus Principios de la Filosofia del Derecho puede leerse como una elaboracion
critica sumamente brillante de la sociedad de su época, que incorpora elemen-
tos imprescindibles para toda la tradicién revolucionaria posterior a este, pero
que, como es logico, no puede llegar atin a dichos postulados revolucionarios,
precisamente porque la filosofia no puede ir mds alld de su propio tiempo™. Asi, como
hasta conservadores de la talla de Carl Schmitt han logrado ver, aparte de to-
dos sus servicios en la politica del dia a dia, «la filosofia y el método dialéctico
de Hegel no permitian estancamiento ni reposo, y, en ese respecto, era'y seguia
siendo la pieza mas revolucionaria que la humanidad habia producido»®*. Y
es que, en este sentido, debe reconocerse que, pese a que Hegel no llega a vis-
lumbrar la escisién de una sociedad en clases con intereses antagénicos, si lle-
gard, sin embargo, a admitir explicitamente la lucha de clases (con intereses diversos),
reconociendo que el estado se mantiene «no a pesar, sino precisamente en vir-
tud de los conflictos sociales: de ellos se “nutre», al regularlos y controlarlos»*,
lo que no parece poca cosa respecto a sus colegas de época.

22 Como afirma Domeénech sobre el ambiente europeo de la revolucion francesa y posrevolu-
cionario, en un ensayo llamado a convertirse en un clasico del pensamiento politico espafol:
«Aquellaburguesia, lade 1789, estaba més dispuesta [..] a «fraternizar» con el pueblo bajo que
lanueva burguesia industrial de mediados del siglo XIX. Todavia en 1830, no se apreciaban en el
démos fracturas patentes, manifiestamente irreparables, y 1a nueva sociedad civil posrevolucio-
naria, contodoy a pesar de todo, se ofrecia alin ala vista de algunos en la Europa continental
como hogar de posible confraternizacion democrdtica, como un espacio en el que podian allanarse,
si no todas, muchas barreras de clase [los subrayados son mios]; 1848 puso fin a esas ilusiones
republicanas en Europa» (DOMENECH, A., El eclipse de la fraternidad: una revisién republicana
de la tradicion socialista, Ed. Akal, Madrid, 2019, p. 126). Sera en este tan concreto ambiente,
el de 1821, en el que Hegel escribird sus Principios. Y, por el contrario, seré en el posterior a
la caida de 1848 en el que Marx hard lo propio, desarrollando la gran parte sustancial de su
teoria criticay proyecto revolucionario, que, no obstante, no tendré -queda para otra ocasion
discutir si por desgracia o por fortuna- la sistematicidad de la de Hegel. Quizés este apunte
historico pueda ser Util a la hora de trazar ciertas analogfas y comparaciones entre ambos.

23 Y es que, como sefiala Marcuse: «En su raiz, la Filosofia del Derecho tiene un enfoque mate-
rialista. Hegel expone péarrafo tras parrafo la infraestructura econdmica y social de sus con-
ceptos filoséficos. Es verdad que deriva todas las realidades econémicas y sociales de laidea,
pero la idea esta concebida en funcién de estas realidades y estd en todo momento signada
por ellas» (MARCUSE, H., Razén y revolucion: Hegel y el surgimiento de la teoria social, Ediciones
Altaya, Barcelona, 1994, p. 183).

24 SCHMITT, C., Hegel y Marx (Conferencia radical, 1931), disponible en:
https://nochedelmundo.wordpress.com/2017/02/27/hegel-y-marx-por-carl-schmitt/amp/

25 DUQUE, F, Historia de la Filosofia moderna, op. cit., p. 485.
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Clarificada esta cuestion, puede comprenderse mejor el hecho de que, para
Hegel, sea entonces s6lo a través de la insercién de los individuos en estas clases
como pueda conquistarse la efectiva realidad y objetividad ética, de tal forma
que sélo asi alcance el hombre su sustancialidad, dado que, para él, al fin y
al cabo, «un hombre sin clase es una mera persona privada y no esta en una
universalidad real» (§207, Obs. y Agr.)*®. De esta manera, tal desarrollo lleva
entonces necesariamente a afirmar que dicho sistema, dicha sociedad civil di-
vidida en clases, contiene ya en y por si la unwersalidad de la libertad (aunque sélo
sea de manera abstracta) como derecho de propiedad, que alcanza realidad efectiva
con su proteccién por parte de la administracion de justicia (§208)*, segundo
momento de la sociedad civil. Y es que «es a causa del sistema de la particu-
laridad que el derecho deviene exteriormente necesario como proteccion de
la particularidad» (§209, Agr.)?. Este derecho alcanza su existencia objetiva y
determinacion verdadera en la ley, que tiene que plasmarse sistematica y po-
sitivamente y acompafiarse de ciertas formalidades e instrumentos como los
contratos que hacen pasar «la existencia inmediata y abstracta de mi derecho
individual» (pensando ante todo en el de propiedad) en una «existencia en el
saber y en la voluntad universales y existentes» (§217)%.

En este sentido, con la administracion de la justicia, la idea, perdida en la parti-
cularidad de la sociedad civil, retorna asi a su concepto: «a la unidad de la univer-
salidad existente en si con la particularidad subjetiva» (§229). Pero dicha realizaciéon
de la unidad necesita, para realizarse, el de la policia y la corporacion, las cuales
conforman el tercer y tiltimo momento de la sociedad civil™. Estas vendrian a aten-
der el bienestar de los individuos, su particularidad, dado que pese a que la justi-
cia (que anula la lesion de la propiedad y la personalidad, es decir, que asegura la
persona y la propiedad libre) es muy importante para la sociedad civil, para Hegel
sera también esencial que «se asegure la subsistencia y el bienestar del individuo,
esto es, que el bienestar particular sea tratado como derecho y realizado» (§230)*".
Y tal inquietud le lleva precisamente a abordar la cuestion de como pueden

26 HEGEL, G.W. F., Principios de la Filosofia del Derecho..., op. cit., p. 280.

27 Ibid. p.281.

28 [dem.

29 1Ibid., p.290.

30 Ibid., p.301.Y es que como afirma Eduardo Alvarez respecto a lo esencial de este punto en su
filosofia politica: «Hegel nos dice que es de la mayor importancia no confundir la verdadera
universalidad con la mera comunidad: el concepto entendido como mera reunion de notas co-
munes que hace abstraccion de lo particular sijustifica que se lo considere frioy muerto; pero,
como totalidad concreta, el concepto pretende ser el poder de lo universal que se particula-
riza a si mismo. Con la ayuda de esta categoria hay que concebir la vida (contra el vitalismo
irracionalista), pero no sélo la vida organica, sino también la vida espiritual, como por ejemplo
la que se manifiesta en la sociedad y en el Estado» (ALVAREZ, E., El saber del hombre: Una in-
troduccion al pensamiento de Hegel, Ed. Trotta, Madrid, 2001, p.111).

31 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 302.
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conciliarse los «diversos intereses» de las distintas clases que, como ya dijimos:
«pueden entrar en conflicto entre si», es decir, le lleva a tratar la lucha de clases.

Analizando lo que en su época comenzara a llamarse ya «el problema so-
cial», que con el desarrollo del capitalismo a lo largo del siglo XIX se conver-
tird sin duda en «el problema», sostendra Hegel que, a través del estado, sera
necesaria establecer una regulacién consciente que permita conciliar estos intere-
ses diversos en posible pugna, cuyo fundamento dltimo se encuentra en que
«frente a la libertad de la industria y el comercio en la sociedad civil, el otro
extremo esta dado por la provision y reglamentacién del trabajo de todos por
medio de instituciones ptiblicas» (§236 y Obs.)*. Como puede apreciarse sin
demasiada complejidad, en este punto esta Hegel anticipando de forma ma-
gistral el famoso conflicto trabajo-capital que luego Marx convertird en punto cen-
tral de su teoria social. Su objetivo, sin embargo, no es —y ya hemos sefialado
por qué creemos que no podria serlo— el de superar dicho conflicto, sino el de neu-
tralizarlo, es decir, el de hacerlo lo mas llevadero posible para todos los inte-
grantes de la sociedad civil, dado que pese a que el individuo «tiene derecho
a ganarse el pan de esta u otra manera [..] por otra parte, el publico también
tiene el derecho de reclamar que lo necesario sea producido del modo conve-
niente. Se deben satisfacer ambos aspectos, y la libertad de comercio no debe
llevar a poner en peligro el bien general» (§236, Agr.)*.

32 Ibid., p. 304. Sociedad civil ala que, por cierto, no dudara Hegel en llamar familia universal (§239,
p. 306). Porque, cabe recordarlo, Hegel esta educado enla tradicion revolucionaria democréti-
ca-fraternal iniciada en la Revolucién Francesa. Y, como recuerda Michelet, el gran historiador
de esta, en este sentido «aquella burguesfa, imbuida de Voltaire y de Rousseau, era mas amiga
de la humanidad, mas desinteresada y generosa que la que ha hecho el industrialismo» (MlI-
CHELET, J., Histoire de la Révolution Francaise [vol. 1], Robert Laffont, Paris, 1979, p. 346). Ello
puede darnos otra pista mas de por qué Hegel puede todavia pensar que el problema de una
sociedad compuesta por clases conintereses en conflicto puede solventarse sin tener que su-
perarse: en el ambiente revolucionario-fraternal de la época era este un lugar comun. Seré solo
después, con el traslado del cariz revolucionario del movimiento democréatico al movimiento
comunista, cuando tal lugar saltard por los aires. Asi, como dird Marx en 1850: «la palabra que
correspondia a estaimaginaria abolicion de las relaciones de clase era la fraternité, la confrater-
nizaciony lafraternidad universales. Estaidilica abstraccion de los antagonismos de clase, esta
conciliacion sentimental de los intereses de clase contradictorios, esto de elevarse en alas de la
fantasia por encima de la lucha de clases, esta fraternité fue, de hecho, la consigna de la revolu-
cionde Febrero» (MARX, K., Las luchas de clases en Francia de 1848 a 1850, Fundacion Federico
Engels, Madrid, 2015, p. 56). En esa concreta fraternité parecia confiar y moverse ain Hegel.

33 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho..., op.cit., p. 305. Resulta curioso compro-
bar, y tiene todo el sentido légico alaluz de su sistema, como por todo lo dicho no podra Hegel
sino postular la economia politica como la ciencia que tiene su comienzo en el intento de en-
tendimiento, esto es, en la «esfera del factor de conciliacion» (§189, p. 267). Esta conciliacion
solo es posible debido a que ambos polos se entienden «enfrentados» en el sentido de repre-
sentar intereses distintos. El descubrimiento de que tales intereses, tales polos, no son sélo
diversos, sino que son antagonicos e irreconciliables, es decir, que no se pueden satisfacer a
lavez, representa entonces precisamente el paso de la economia politica (como ciencia del en-
tendimiento entre clases) a la critica de la economia politica (como ciencia de la revoluciony la
superacion de la escision en clases).
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Aqui se observa el modo como Hegel llega a una de las partes mas brillan-
tes de su exposicion, en la que pese a no poder apreciarla aun completamente (in-
sistimos, en cuyo caso no tendria otra opcién légica que tratar de superarla)
parece entrever la contradiccion basica que atravesara a todas las sociedades
burguesas basadas en el modo de produccién capitalista. Si bien, por un lado,
«con la universalizacion de la conexion entre los hombres, a causa de sus nece-
sidades y del modo en que se preparan y producen los medios para satisfacerla,
acrecienta la acumulacion de riquezas», por otro lado «se acrecienta también
la singularizaciéon y limitacion del trabajo particular, y con ello la dependencia
y miseria de la clase ligada a ese trabajo» (§243)**. Y debido a este conflicto,
pues, anticipa Hegel el surgimiento de una plebe, propensa como ningun otro
grupo a una «intima indignacién contra los ricos, la sociedad, el gobierno»
que, para més inri, «toma aversion al trabajo» (§244, Agr.)*.

El intento de evitar el surgimiento de esta plebe, por una cuestiéon ética,
pero sobre todo por la potencialidad revolucionaria que ésta parece contener
en su seno (la cual podria poner en peligro toda la organizacion politica esta-
tal), sera por tanto el objetivo de todo estado, que debera por ello estar pen-
diente de la cuestion social, esto es, de tratar de garantizar el bienestar de todos
sus miembros. Objetivo, no obstante, ciertamente complejo, dado que Hegel
parece ya reconocer el surgimiento de esa intrinseca contradiccién que atra-
vesara la sociedad civil (burguesa), por la que, pese a toda la inmensa riqueza
producida por ella, «no es suficientemente rica, es decir, no posee bienes pro-
plos suficientes para impedir el exceso de pobreza y la formacion de la plebe»
(§245)%. No es complicado imaginarse a cierto revolucionario renano vislum-
brando en estos paragrafos al incipiente proletariado industrial de la época.
Asi, como afirma Frank Ruda, Hegel parece percibir ya esta cuestién como
un problema de gran relevancia social, el cual, sin embargo, es incapaz de
asumir y tratar de solventar (ya que, como sabemos, tras estas breves pincela-
das abandonara en sus Principios esta cuestion). Por ello, sera precisamente la
cuestion de la plebe, como problema respecto al cual la filosofia politica hege-
liana falla, la que constituira el punto de partida de la transicion de Marx res-
pecto a Hegel, transicién materializada precisamente en el paso del concepto
de «plebe» al de «proletariado»”’.

34 Ibid., p. 308.

35 Ibid., p. 309.

36 Ibid., p. 310.

37 RUDA, F., Hegel’'s Rabble: An investigation into Hegel’s Philosophy of Right, Continuum Studies in
Philosophy, London, 2011, pp. 24y 25. Hemos podido discutir este extremo con Félix Duque,
para el cual, en una vision sumamente interesante y que creemos oportuna incorporar, esta
lectura de Ruda no es convincente, pues la plebe, en todo caso, corresponderia al lumpenpro-
letariado marxiano, clase sin clase para el Marx del Manifiesto, mientras que el proletariado, en
tanto que postulado por éste como clase universal, podria equivaler en todo caso al funcionariado
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Con todo lo dicho parece evidente por qué el paso adelante de Marx res-
pecto a Hegel tiene entonces que realizarse necesariamente de forma total,
llevandose hasta sus tltimas consecuencias. Pues una vez que el renano niega
que la division (para él escision) de la sociedad en clases sea natural, sino que,
muy al contrario, se trata de un vicio de largo alcance capaz de corregirse, la
inversion del esquema hegeliano de la sociedad civil (y, por ende, del estado) no
puede sino ser completa: en dicho caso la sustancialidad del hombre y la uni-
versalidad de la libertad s6lo pueden llegar precisamente con la superacion de
la sociedad de clases escindida, que tiene ademas como presupuesto tanto la
abolicion de la propiedad privada de los medios de produccion como la supe-
racion del estado (el salto hacia adelante del sistema del que hablamos antes),
légicamente incapaz de conciliar o cohesionar intereses de clases que se ven
—ya si— como antagonicos y, por tanto, responsables de producir ese «exceso»
inasumible que constituye la plebe, el proletariado, que sera precisamente para
Marx la piedra de toque para superar la escision®®,

Pues bien, tras estas observaciones y llegando ya al final de este apartado, es
recalcable que para Hegel esta previsidn del poder de policia, esta accion consciente
y reguladora del estado a través de diversas politicas piiblicas destinadas a garan-
tizar el bienestar de los miembros de la sociedad civil, «realiza y conserva lo
universal que estd contenido en la particularidad» (§249)*°. Ahora bien, como
de acuerdo con la idea la particularidad toma a este universal como fin, «lo
ético vuelve como algo inmanente a la sociedad civil. Esta es la funcién de la
corporacion» (§249)*. La corporacion, encargada asi de contribuir al bienestar
de sus miembros, se convierte entonces en una segunda_familia, en la «segunda

en Hegel, al que otorgaria ese mismo cardcter universal. En nuestro caso, no obstante, segui-
mos viendo sumamente interesante la tesis de Ruda, no solo por su potencial analitico, sino
sobre todo por el potencial politico-revolucionario de dicha tesis.

38 Pero, como tan acertadamente sefiala Schmitt en un pequeno texto tan sorprendente como
acertado, dicha piedra de toque, dicha particularidad, no podria haber emergido sino tras He-
gel, pues solo «con el poder de una logica especificamente hegeliana», de una filosofia para la
cual «todo conocimiento historico verdadero es conocimiento del presente», necesariamente
centrada por ello en larealidad politica concreta actual, tuvo Marx «que aventurarse en la eco-
nomiay captar lo econémico, porque en el proceso dialéctico del devenir politico concreto, el
Estado -que todavia parecia tener el monopolio de lo politico-, era victima del engafo de la
idea, pues las sustancias activas de lo politico estaban ahora situadas en una sociedad indus-
trial aparentemente apolitica y econémicamente determinada». Asi, la evidencia marxista del
proletariado como «Unica clase remanente en la sociedad industrial que puede convertirse en
el portador activo de un desarrollo histérico posterior y lograr la nueva condicion de una hu-
manidad sin clases, [..] la garantia inherente caracteristica de la correccion de esta afirmacion
marxista, es, en su estructura, completamente hegeliana, y sélo puede ser entendida en térmi-
nos hegelianos. Sin la dialéctica de una construccién hegeliana de la historia, no seria evidente
por qué, después de toda experiencia histérica previa, esta nueva clase no podria dejarse atra-
par por el inmenso poder y riqueza del mundo capitalistas (SCHMITT, C., Hegel y Marx..., op. cit.).

39 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho..., op. cit., p. 312.
40 [dem.
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raiz ética del estado, hundida en la sociedad civil», de tal forma que retne to-
dos los momentos escindidos en la sociedad civil «en la particularidad refle-
jada sobre si de las necesidades y goces y en la universalidad juridica abstracta;
con esta unién el bienestar particular se realiza como derecho» (§252 y 255)*!.

La sociedad civil termina entonces por presentarse en Hegel como momento
intermedio entre la familia y el estado, al cual se pasa a través de la corpora-
cién, la que a su vez retoma la universalidad, pero cuya finalidad limitada y fi-
nita tiene sin embargo «su verdad [..] en la finalidad universal en y por siy en
su absoluta realidad», por lo que «la esfera de la sociedad civil pasa asi al es-
tado» (§256)*?, momento culmen del desarrollo de la eticidad. Asi, es precisa-
mente en la busqueda del aseguramiento de sus necesidades, verdadero fin de
la sociedad civil, cuando esta se otorgara una constitucion juridica capaz de
servir como medio para la seguridad de las personas y la propiedad y se do-
tara de un orden y una estructura exterior que consiga conciliar los intereses
particulares y los comunes. Y la combinacién de ambos elementos serd preci-
samente lo que conformara el estado. Ahora bien, cabe senalar para terminar
que, pese a que la sociedad civil parece presentarse como un momento ante-
rior al estado, Hegel, no obstante, afirmara que la formacion de la sociedad
civil es posterior a la de éste, al cual presupone y «necesita tener ante si como
algo independiente para existir» (§182, Agr.)*’. En este sentido, es interesante
comprobar como Hegel, para cerrar su apartado, no postula un transito de la
sociedad civil al estado a la manera en la que lo hizo en el transito de la fami-
lia a la sociedad civil, como una especie de disoluciéon de la primera en la se-
gunda, sino que precisamente acaba afirmando que «el estado es lo primero,
dentro del cual la familia se desarrolla en sociedad civil, y es la idea misma del
estado la que se separa en estos dos momentos» (§256, Obs.)*.

41 1Ibid., p.314-316. Notese que, tras la defensa de Hegel en el apartado de la administracion de
justiciade la sistematicidad y positividad de las leyes, anticipadora de los grandes principios de
los actuales estados de derecho, estd ahora Hegel postulando en esta parte de su obra muchos
de los fundamentos enlos que se basara la consolidacion de los modernos estados de bienes-
tar, vislumbrando el conflicto social, el conflicto trabajo-capital, al que estos tendran que ha-
cer frentey por el cual surgirédn. Nada mal para una obraenla que se supone que solo estamos
ante un mero apologeta del reaccionario estado prusiano...

42 |bid., op.cit., p. 316.

43 |bid., op.cit., p. 260.

44 |bid., op.cit.,, p. 317. Al respecto de este punto son mas que interesantes muchas de las apre-
ciaciones del joven Marx de la Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel. Asi, si bien parte este
de una premisa errénea, pues afirma: «Que el Estado es, con respecto a la familiay a la socie-
dad civil, una «necesidad externa» iba ya implicito, en parte, en la categoria de la «transicion»
y, en parte, en su relacion consciente» (lo que sabemos ya que es falso, pues Hegel no postula
este avance en términos de transicion), creemos que acierta, sin embargo, al senalar «la anti-
nomia no resuelta» que plantea Hegel al presentar el estado a la vez como necesidad externay
como fininmanente, postulando familia y sociedad civil en un caso en una relacion de depen-
denciay subordinaciény en otra de armoniosa identidad interna (MARX, K., Escritos de juven-
tud, Fondo de Cultura Econdmica, México D.F., 1982, p. 319-324). Pero se trata, ademés, de

articulos



SOCIEDAD CIVILY ESTADO EN HEGEL: PROLEGOMENO INDISPENSABLE ...

4. El estado hegeliano: el «reconocimiento universal
de las partes en la totalidad social» en disputa

Con una sustancia ética que ha conquistado su forma infinita a través del desa-
rrollo de la sociedad civil, llegamos a un momento del sistema hegeliano en el
que «el espiritu es objetivo y real como totalidad orgénica» (§256, Obs.)*. Esta
lotalidad orgdnica no es otra que el estado, que constituye asi para Hegel la «reali-
dad efectiva de la idea ética», «realidad de la voluntad sustancial», «lo racional
en y por si», «totalidad ética» donde se produce «la realizacion de la libertad»
(§257, 258 y Obs.)*. Dicha conversion en realidad efectiva se producira por-
que, para Hegel, es en la eticidad, cuyo momento culmen es el estado, donde
la libertad pasaria de su mero «estar ahi» del derecho a formar una verda-
dera «segunda naturaleza», superior incluso a la primera, la naturaleza fisica®’.

En este sentido, toda la primera parte de la exposiciéon hegeliana del estado
se presenta como un elaboradisimo estudio del juego y tension entre particula-
ridad y universalidad, entre intereses particulares e interés general, entre volun-
tad individual y voluntad comun. Y es que Hegel, espectador preferente de ese
momento historico en el que parece que comienza a consolidarse el modo de
produccién capitalista y, consiguientemente, la sociedad burguesa, parece in-
tuir ya que este serd el problema que acabara desgarrando dicho mundo. Esta
aproximacion se lleva a cabo, sin embargo, con una premisa bien clara: el es-
tado, como unidad sustancial portadora en su seno de los intereses del todo,
«tiene un derecho superior al individuo, cuyo supremo deber es ser miembro

una cuestion de suma relevancia porque, como afirma Abensour, es precisamente desde aqui
desde donde Marx «invocando las circunstancias —arbitrarias- en que se efecttian las media-
ciones, practica lainversion: el Estado no es el sujeto que se pone a si mismo y se fenomenaliza
en lasociedad civil y enlafamilia», de tal forma que «sustituyendo el esquemainvertidoy mis-
tificador de Hegel [..] por las relaciones reales, Marx escribe las férmulas bien conocidas que
sitlian al Estado en la dependencia de las esferas de donde emerge» (ABENSOUR, M., La de-
mocracia contra el Estado, Ediciones Colihue, Buenos Aires, 1998, p. 60). En todo caso, se trata
de un punto de gran complejidad, pues lo que Hegel parece estar haciendo en sus Principios es
describir el modo en el que la conciencia filosofica va alcanzando en su desarrollo dialéctico es-
peculativo las distintas partes que conforman el espiritu objetivo, de tal forma que la presen-
tacion de dichas partes al modo de un desarrollo temporal o sucesién cronoldgica no seria del
todo correcta (por mucho que, como hemos visto, el propio Hegel afirme explicitamente que
«elestado eslo primero, dentro del cual la familia se desarrolla en sociedad civil» [§256, Obs.]).

45 HEGEL, G. W. F.,, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 317.

46 |bid., p. 318y 319. Pese a las grandilocuentes palabras con las que Hegel presenta al estado,
hay que sefalar que, frente a la sociedad civil como momento abstracto de la realidad de la
idea, apariencia exterior que solo es «totalidad relativa y necesidad interior», el avance légico
hegeliano hacia el estado sélo puede presentar a este ya asi (por cierto, categoria esta de «to-
talidad» que, como supieron ver algunas de las mejores mentes de la tradicion marxista, que
curiosamente también fueron grandes hegelianos, constituye una categoria esencial para toda
teoria que quiera tener una verdadera perspectiva revolucionaria).

47 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 811.
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del estado» (§258)*%. Ahora bien, como /o racional en si y por si, y dado que la ra-
cionalidad consiste en «la unidad y compenetraciéon de la universalidad y la
individualidad» (§258, Obs.)", el estado debe asegurar también esa libertad
individual y voluntad particular de cada individuo.

De esta manera, Hegel comienza su exposicion abordando primero la idea
del estado, respecto a la que tiene palabras tan grandilocuentes como las que
hemos senalado hace un momento, para pasar luego a analizar su realidad
inmediata, es decir, el estado como organismo politico, como estructura histéricamente
determinada. Asi, como explicitamente afirmara: «Para concebir la idea del es-
tado no es necesario observar estados e instituciones determinados, sino con-
siderar la idea misma, ese Dios real» (§258, Agr.)”’. Pese a lo extrafio que esto
pueda parecer, s6lo a partir de esta premisa puede comprenderse que sus gran-
des palabras para con el estado no son en absoluto ningtn tipo de apologia
a ningun tipo de estado —como el prusiano—. Porque Hegel no estudia nin-
gln estado concreto ni quiere postular un modelo de estado ideal que sirva
«como modelo de construccién y a la vez criterio externo para medir el va-
lor y sentido de los Estados realmente existentes»’!. Muy al contrario, Hegel
quiere comprender cuales son las condiciones de posibilidad e inteligibilidad
de cualquier estado en cuanto tal, dado que su wnterés no estd en lo existente, sino
en su actualidad>®. Asi, igual que para Hegel el pan sélo es pan cuando es co-
mido por el hombre, el estado solo es estado si cumple dichas condiciones de
posibilidad, que basicamente exigirian su capacidad de expresar la libertad
y el reconocimiento universal de las partes en la totalidad social, es decir, de
conciliar lo particular y lo universal®®.

48 HEGEL, G. W. F.,, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 318.
49 Ibid., p. 319.

50 Ibid. p.324.

51 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 820.

52 Véase PIPPIN, B. R., Hegel’s realm of shadows, 2018, The University of Chicago Press, Chicago,
p.54-55y 62. Agradezco a mi companero Alejandro Ferndndez su insistencia en esta cuestion
durante nuestra aproximacion al tema.

53 Aproximacion hegeliana ala realidad que resulta ciertamente problematica por lo que de teleo-
logia parece incorporar, lo cual parece hacerla pasar por alto que los propios fines a los que un
objeto o estructura estarian llamados a satisfacer vendrian determinados ya por nuestra pro-
pia conciencia (colectiva e histérica), determinada a su vez por la totalidad social en la que vi-
vimos y pensamos, la cual, como sefalard Marx, esta totalmente influida por la propia lucha de
clases, en tanto que pugna por consolidar formas de entender la realidad que sean Utiles para
satisfacer los intereses de una clase u otra. Asi, coincidiendo aqui si con el joven Marx de |a
Critica de la Filosofia del Derecho de Hegel: «Se parte de la idea abstracta, cuyo desarrollo en el
Estado es la constitucion politica. No se trata, por tanto, de laidea politica, sino de la idea abs-
tractaenel elemento politico. Al decir que «este organismo (es decir, el Estado, la constitucion
politica) es el desarrollo de laidea en sus diferencias», etc., alin no sé nada de laidea especifica
de la constitucion politica» (MARX, K., Escritos de juventud, op. cit., p. 326). Y, con ello, acusara
Marx a Hegel de olvidar la politica, ya que el movimiento del pensamiento hegeliano corres-
ponderia a un esquema logico (el de las relaciones de la Ideay de sus momentos) alejado de

articulos



SOCIEDAD CIVILY ESTADO EN HEGEL: PROLEGOMENO INDISPENSABLE ...

De esta forma, pasando ya a la esfera de la realidad inmediata del estado,
inseparable de su idea, dado que «el Estado ha de corresponder a la Idea 16-
gica [porque] no es pues ni un Estado concreto, existente, ni un Estado ideal,
sino... la Idea del Estado»’*, la sustancia del estado se hunde hacia dentro como
constitucion y derecho politico interno y hacia fuera como derecho internacio-
nal (§259)°. Asi, en referencia al &mbito interno, la esencia del estado moderno
no puede ser entonces otra que la de tratar de lograr la conciliacién y vincula-
cion entre los intereses particulares, «la plena libertad de la particularidad», y
lo universal. Esta vinculacion sera precisamente lo que Hegel denominara /-
bertad concreta, aquella que el estado viene a convertir en realidad efectiva (§260
y Agr.)®
tivo, constituiria y vendria a realizar la absoluta compenetracion de todos los

.Y con ello, el estado, como momento mas elevado del espiritu obje-

intereses y fines particulares del espiritu subjetivo (mirando, por asi decir, enci-
clopédicamente «hacia abajo») y de la universalidad de la voluntad, orientada
a la absoluta transparencia del espiritu consigo (si miramos «hacia arriba»)’’.

todainsercion en el elemento politico y de toda confrontacion con sus determinaciones, por
lo que Hegel estaria olvidando la esencia de lo politico y de cada poder en particular, determi-
nados por la naturaleza del conceptoy no por su naturaleza propia, no pensando asi el estado
sino a partir de determinaciones logico-metafisicas (ABENSOUR, M., La democracia contra el
Estado, op. cit., p. 66). «De este modo», sentencia Marx, «la critica verdaderamente filosofica
de la constitucion actual del Estado no se limita a poner de manifiesto la existencia de contra-
dicciones, sino que las explica, trata de comprender su génesis y su necesidad, las toma en su
propia significacion. Ahora bien, esta comprensién no consiste, como piensa Hegel, en reco-
nocer por todas partes las determinaciones del concepto légico, sino en comprender la logica
especifica del concepto especifico» (MARX, K., Escritos de juventud, op. cit., p. 403). No obs-
tante, sefala Ruiz Sanjudn que, en este punto, mientras que la critica feuerbachiana se limita
basicamente a objetar a Hegel que ignora la realidad sensible, Marx parece comprender que
este modo de plantear la cuestion no alcanza a la filosofia hegeliana, la cual no prescinde de lo
sensible, sino que lo comprende dialécticamente, poniendo la esencia de la realidad sensible
no en ellamisma, sino en su otro, en el pensamiento. De esta forma la critica de Marx iria diri-
gida a dicha inversion en la expresion de la realidad, por la cual queda suprimida la verdad de
lo sensible, de lo material, que es transferida a su opuesto, al concepto, su verdadero funda-
mento. Asi, a diferencia de Feuerbach, la critica de Marx a Hegel versaria sobre lo insuficiente
y erréneo del papel de la mediacién en el Gltimo, no en la ausencia de una verdadera inmedia-
tez en este (RUIZ SANJUAN, C., Historia y sistema en Marx, Siglo XXI, Madrid, 2019, p. 36). Y
es que como afirma Lukdcs, y para terminar ya con esta cuestion que tanto interés me ha des-
pertado en el estudio de Hegel: «La incapacidad de penetrar en el objeto mismo cobra enton-
ces, como expresion intelectual, laidea de unas fuerzas motoras trascendentes que construyen
y configuran de una manera mitologica la realidad, la relacion entre los objetos, nuestras re-
laciones con ellos, su transformacion en el proceso historico. Al descubrir Marx y Engels “la
producciony la reproduccion de la vida como el momento en Ultima instancia determinante
de la historia”, han conseguido finalmente la posibilidad y |a perspectiva adecuada para rom-
per con toda mitologfa» (LUKACS, G., Historia y consciencia de clase, op. cit., p. 78).

54 DUQUE, F,, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 831.

55 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 324.
56 Ibid., p.325y 326.

57 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 833.
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Ahora bien, cabe aclarar que Hegel afirma que dicha vinculacion entre lo
universal y la plena libertad de la particularidad «es» o «esta» en la esencia del es-
tado moderno (§260, Agr.)®®, de tal forma que el estado parece no postularse
como el encargado de crear la situacion en la que dicha vinculacion se pro-
duzca —pudiendo existir otra situacion alternativa en la que tal vinculacion
pudiera no hacerlo—, sino que mas bien parece mostrar que lo universal y lo
particular estan ya necesariamente vinculados en si y por si. En este sentido, el estado
queda planteado como una necesidad exterior (§261)*, porque el bienestar de los
individuos y el cumplimiento de sus intereses individuales, la plena libertad de la
particularidad solo puede darse en su seno. Y, precisamente al darse, produciria
esa cohesion y convivencia general, es decir, las bases de dicho estado, con lo
que ambos polos se determinarian y contendrian asi mutuamente, con la con-
secuencia logica de que el hombre, como méaximo exponente de lo particular,
solo existiria en el estado, en cuanto representante de lo universal.

Pues bien, una vez aclarado que esta vinculacién entre lo universal y lo par-
ticular no es, por tanto, una creacioén artificial que le corresponda concebir al
estado, sino que puede entenderse como su propio presupuesto, su propia esen-
cia®, debe seialarse, no obstante, que, pese a no ser una creacion artificial,
si que necesitaria asegurarse. Y en este momento, como afirma Félix Duque:
«El solido «vinculo» aqui reclamado puede decirse con una palabra: institu-
cionalizacién»®'. Sera entonces la institucionalizacién, elemento fundamental
de los grandes estados de derecho, la encargada de garantizar y materializar
en derechos concretos estas voluntades particulares, los intereses privados de
los ciudadanos que transparecen en la voluntad absoluta que el estado exte-
rioriza, de tal forma que ambos polos solo pueden darse el uno con el otro al
mismo tiempo: «Estas instituciones constituyen la Constitucion, es decir, en lo
particular, la racionalidad desarrollada y realizada» (§265)°2. Y, con todo ello,

58 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 326.
59 {dem.

60 Y es sorprendente comprobar que Hegel, con la genial sistematicidad que le distingue, con-
sigue vincular lo particular a lo universal incidiendo a la vez en las dos esferas que configura-
rfan dicha particularidad: tanto el polo subjetivo, «la plena libertad», como el polo objetivo, «el
bienestar», de tal forma que ambos quedan indisolublemente unidos a su realizacion en el es-
tado, lo que refuerza su posicion de necesidad exterior, en orden de que no se produzca nin-
guna grieta en la que dicha vinculacion pueda quebrarse.

61 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 826.

62 HEGEL, G.W.F, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 331. Como puede observarse, la
idea del estado no puede entonces separarse de su realidad inmediata, como han pretendido
algunos autores como Pelczynski, que, para tratar de superar esta tensién, han querido estable-
cer unaespecie de dualidad en torno ala categoria del estado en Hegel, que separaria el estado,
asi sin mas, como representante de la idea de estado, del estado politico, como representante
de las estructuras politicas determinadas que Hegel analiza bajo el subtitulo de «derecho po-
litico interno» (en: Estudios sobre la «filosofia del Derecho» de Hegel, Centro de Estudios Consti-
tucionales, Madrid, 1989, pp. 262-266). A mi juicio, tal metodologia de aproximacion al estado
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mserto en la tradicion liberal, pero alejandose del liberalismo atomista e indi-
vidualista predominante, Hegel parece postular una especie de Lberalismo orgd-
nico esencial para garantizar su anhelado orden®.

Entonces, ademas de todo lo dicho en referencia a la realidad inmediata
del ambito interno del estado, y en parte debido a ello, Hegel se ve obligado
asituar a la cabeza de dicho estado a alguien que posea «su individualidad en
virtud de su existencia natural y no en virtud de su existencia social, que sea
lo que es por naturaleza y no por los mecanismos sociales»®*. Ese alguien es
el monarca, el cual retne «los diferentes poderes [legislativo y ejecutivo, que
han de estar separados] en una unidad individual, que es por lo tanto la cul-
minacién y el comienzo del todo» (§273)%. La monarquia constitucional, al
estilo del Reino Unido, verdadero modelo en el que Hegel parece tener sus
0jos puestos, se presenta, asi, como «la obra del mundo moderno, en el cual
la idea sustancial ha alcanzado su forma infinita» y, por tanto, e/ objeto de la his-
toria universal general (§273, Obs.)*®. De este «poder del principe» deriva enton-
ces la reflexion sobre la soberania, en la cual converge todo el sistema politico
hegeliano, afirmandose primero hacia dentro —soberania interior del estado
respecto a la sociedad civil y el pueblo—, para hacerlo después hacia afuera —
soberania exterior del estado y derecho a la guerra— (§281, 321 y 334)%”. Como
indica Félix Duque, es precisamente respecto a la soberania y el derecho poli-
tico exterior cuando llegamos al «<momento de maximo poderio y autosuficien-
cia por parte del Estado, ese «Leviatain» ahora astutamente virado por Hegel
hacia el exterior y que no reconoce poder superior alguno sobre la tierra»®®.

Esta postulacion absoluta del estado como ente supremo que no puede estar
sujeto a norma mas alta, este sobredimensionar su tarea histérica, lleva enton-
ces a la apariencia de que «los Estados soberanos quedan fuera del mundo de
la interdependencia civil; existen en un «estado natural»®’. No obstante, como

hegeliano, pese a las facilidades explicativas que trae consigo, desvirtia por completo esta parte
de su sistema, dado que no se trata dos momentos separables de este, cuyo andlisis, por tanto,
pueda diferenciarse, sino que esta realidad inmediata forma parte de la propiaideay esencia del
estado, cuyas estructuras, devenidas historicamente, son examinadas a la luz de su curso légico.

63 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 827.

64 MARCUSE, H., Razén y revolucion..., op. cit., p. 213.

65 HEGEL, G.W. F., Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 353. Para la profundizacion en
esta cuestion véase el texto de Bernard Bourgeois «El principe hegeliano», en: Estudios sobre
la «filosofia del Derecho» de Hegel, op. cit., pp. 289-318.

66 Ibid., p. 354. Para profundizar en aquello que més parece interesar a Hegel de la forma poli-
tica britanica (y también de la francesay alemana) Iéase su §544 de la Enciclopedia.

67 1bid., p. 369,406y 417.

68 DUQUE, F, Historia de la Filosofia Moderna, op. cit., p. 840.

69 MARCUSE, H., Razony revolucion..., op.cit., p. 218. Naturalizacion del estado que tiene implicacio-
nes politicas de primer orden, como répidamente serdn conscientes y sefalaran los comunistas,
sobre todo tras su divorcio en 1848 del movimiento democrético, de fuerte caracter estatalista.
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sabemos, en Hegel el estado ha de responder atn a una instancia superior que,
de hecho, funciona como cierre de clausula de esta parte de su sistema: se trata
del «espiritu del mundo», absoluto e incondicional, tlimo momento del espiritu ob-
jetivo que afirma que el estado posee su verdadero contenido en la historia uni-
versal, «despliegue y realizacién del espiritu universal» (§340y 342)7°. Asi, como
explicitamente afirmara Hegel en uno de los primeros paragrafos sobre el estado:

Los estados [..] son independientes unos de otros, y su relacion solo puede
ser por lo tanto exterior, por lo que tiene que haber por encima de ellos un
tercer elemento que los una. Este elemento es el espiritu, que se da reali-
dad en la historia universal y se constituye en juez absoluto de aquellos [..]
El tnico juez absoluto que siempre hace valer sus fueros contra lo particu-
lax, es el espiritu en y por si, que se expone en la historia del mundo como
lo universal (§259, Agr.)’!.

Aunque, de nuevo, y en la senda de esa magnificacién y naturalizacion del estado,
su gran filosofia del derecho termina tratando del mundo germanico —ultimo
de los cuatro mundos histérico-universales— con un paragrafo en el que afirma
que: «ha devenido objetiva la verdadera reconciliacion, que despliega al estado
como imagen y efectiva realidad de la razén; alli la autoconciencia encuentra
la realidad de su saber y querer sustancial en un desarrollo organico» (§360)"2.

Pues bien, como hemos podido observar, toda la filosofia politica esbozada
por Hegel en sus Principios de la Filosofia del Derecho, especialmente a partir del
abordaje de la sociedad civil y el estado, momentos en los que nosotros nos he-
mos centrado, constituyen un magnifico y complejisimo intento para tratar de
lograr el reconocimiento unwversal de las partes en la totalidad social, condicion de posi-
bilidad para la libertad, es decir, de conciliar lo universal y lo particular en un
mundo que empieza a dar muestras de que ese problema puede acabar por
desgarrarlo. Hegel piensa que el estado es el organismo légicamente llamado
para llevar a cabo dicha tarea. Sin embargo, como hemos sostenido, creemos
que dicha hipétesis parte del hecho de que Hegel esta vislumbrando una sus-
tancia (modo de produccion capitalista) que atin no se ha desarrollado al com-
pleto, lo que no le permite ver su verdadera forma (sociedad escindida en clases
con intereses antagonicos e irreconciliables).

Tal ausencia sera entonces la que le permitira entender que el estado puede
llegar a ser capaz de cohesionar y conciliar dicha sociedad, lo que le converti-
ria, por tanto, en «realidad efectiva de la libertad concreta» (§260)%. Frente a

70 HEGEL, G.W. F, Principios de la Filosofia del Derecho, op. cit., p. 420.
71 Ibid., p. 325.
72 Ibid., p.429.
73 Ibid., p. 325.
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ello, sin embargo, como ya sostuvimos respecto a la sociedad civil, Marx apa-
rece como soluciéon de continuidad logica y necesaria respecto a Hegel, por-
que es él quien, tras el desarrollo completo de dicha sustancia, puede ser ya
consciente de su verdadera forma, que muestra ademas al estado como logica
e intrinsecamente incapaz de lograr el reconocimiento universal de las partes
en la totalidad, es decir, de «realizar la libertad»*. Asi, una vez mostrado que
ningan estado existente puede lograr tal objetivo (recordemos, condiciéon de
postbilidad para el propio Hegel para hablar de un verdadero estado) bajo las
relaciones de produccién capitalistas, responsables de ese «exceso» que Hegel
llamara plebe y Marx proletariado, exceso insalvable, inasumible e irreconci-
liable, la superacion del estado, piedra de toque del marxismo, aparece como
respuesta logica y necesaria en tanto que superacion de esa sociedad escindida
y superacion de dicho exceso, logrando la verdadera reconciliacion entre uni-
versalidad y particularidad pretendida por Hegel.

5. Conclusiones

Como hemos podido comprobar a lo largo del trabajo, la aproximacion hege-
liana al estudio de la sociedad civil y el estado incorpora elementos criticos su-
mamente relevantes para su época. Asi, en la exposicion logica de esta parte
de su sistema, muy alejados de cualquier tipo de apologia o justificaciéon de
ningun estado existente (y mucho menos del reaccionario estado prusiano, lu-
gar comun de los criticos a Hegel, entre los que se encontrara el joven Marx),

74 Tesis compartida por autores como Abazari en Hegel’s ontology of Power o Robert Pippin en
Did Hegel comprehend its own time in thought?Y es que, como afirma Pérez Soto en un articulo
tan polémico como brillante, Hegel muestra como ningtin otro que «la sociedad humana esta
atravesada por una conflictividad esencial, que proviene del orden méas intimo de lo real, y en
que la libertad debe ser considerada como un espacio pleno de deseo y contraposicion, y ala
vez inseparable de las situaciones historicas y sociales que la enmarcan, y en que puede des-
envolverse», con lo que da a la violencia un papel esencial (porque «la contradiccién, que la
anima, estd arraigada en el orden mismo del Ser») y objetivo (porque «su realidad excede lar-
gamente a las voluntades individuales, y sélo puede ser contenida en un espacio social, a tra-
vés de mecanismos que exceden también a las buenas o malas voluntades individuales»). Asi,
al no poder esta suprimirse, seré el intento de lograr la mediacién de dicha violencia, de lograr
una sociedad en que la libertad no se destruya a si misma, lo que llevara a Hegel a pensar 16-
gicamente en el estado de derecho como solucion. Pero, precisamente, seré a partir de estos
mismos fundamentos desde los que postulara también Marx la necesidad de superarlo, tras «la
constatacion de que el Estado de Derecho, que deberia ser el espacio para negociar y mediar
las diferencias, en realidad favorece sistematicamente a la burguesia». Asi, si bien «la enorme,
la abismal diferencia entre el calculo de Marxy el de Hegel queda establecida, sobre esta base
comun, entorno ala posibilidad de mediar socialmente la violencia», no obstante «lo que para
Hegel es la garantia posible de una paz capaz de mediar la violencia esencial, para Marx no es
sino la institucionalizacién de esa misma violencia apareciendo falsamente como paz» (PEREZ
SOTO, C., Sobre la relacion entre Hegel y Marx, Revista Herramienta, disponible en: Sobre lare-
lacion entre Hegel y Marx (herramienta.com.ar).
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pueden rastrearse elaboraciones cargadas de grandes potencialidades revolu-
clonarias. Y es que Hegel postula que una verdadera sociedad, que es el sujeto
libre de su propio progreso y reproduccion, sélo puede ser concebida como
una sociedad que materialice la libertad consciente. Sera precisamente la ausen-
cta real y concreta de dicha libertad dentro de la sociedad civil la que le habria ne-
gado a ésta el titulo de realizacion final de la razoén, lo que le exigird a Hegel
el paso logico al estado, que, por parecer ser ya capaz de conciliar particula-
ridad y universalidad, es decir, de cohesionar los intereses individuales de los
miembros de la sociedad civil y el interés general de la comunidad, es por ello
«realidad efectiva de la libertad concretax»’.

Serd, no obstante, precisamente bajo estas premisas hegelianas, las de con-
figurar un sujeto libre que conscientemente materialice su propia libertad y la
de fraguar una comunidad donde se haga efectivo el reconocimiento univer-
sal de las partes en la totalidad, bajo las cuales la filosofia de Marx tomara el
relevo’®. En este sentido, Hegel sefiala el camino a través del estado para lle-
var a cabo tal tarea, pero dicho camino se demuestra ldgicamente incorrecto (incapaz)
para hacerlo, dado el desarrollo de la sustancia y la forma a la que ésta da lu-
gar. Y, con todo ello, para Marx la conclusion légica no podra ser ya otra que:

La libertad en este terreno sélo puede consistir en que el hombre sociali-
zado, los productores asociados, regulen racionalmente ese metabolismo
suyo bajo su control colectivo, en vez de ser dominados por ¢l como un po-

der ciego [..] con el minimo empleo de fuerzas y bajo las condiciones mas

dignas y adecuadas a su naturaleza humana’’.

El punto crucial sera entonces que tal tarea solo podra realizarse en una comu-
nidad universal de productores libres y asociados en la que «el libre desarrollo

75 Y eneste sentido, como afirma Schmitt: «la linea de desarrollo histérico-filosofica que Hegel
construyo es completamente revolucionariaincluso en el sentido marxista, ya que es unalinea
de progreso en laconciencia de la libertad. Asi, en el contexto de los siglos XVII1'y XIX, cada una
deestas tres palabras -progreso, conciencia, libertad- es un concepto revolucionario, por lo que
lo decisivo desde el punto de vista de la filosofia hegeliana «es la dialéctica concreta del actual
desarrollo politico efectivo, el funcionamiento de un espiritu que esta siempre presente, nunca
meramente en el pasado, o simplemente en el futuro» (SCHMITT, C., Hegel y Marx..., op. cit.).

76 Porque no es casualidad que sea precisamente tras el exhaustivo estudio por parte de Marx
de lafilosofia del derecho de Hegel cuando avance este progresivamente de «una posiciéon ba-
sicamente ilustrada, a partir de la cual considera que la transformacion de la conciencia de los
hombres puede dar lugar a la transformacion de las relaciones sociales existentes, hasta una
posicién comunista, enla que se abandona dicha pretension y se establece la necesidad de re-
volucionar en la practica las condiciones materiales de vida de la sociedad», dado que, a partir
de Hegel, Marx toma conciencia ya de que dicha «esfera politica esta configurada a partir de
la sociedad civil, y que es aqui donde hay que buscar las causas de la enajenacion del hombre
de su esencia genérica» (RUIZ SANJUAN, C., Historia y sistema en Marx, op.cit., p. 38).

77 MARX K.y ENGELS, F, El Capital, Libro Il (trad. Ledbn Mames), Siglo XXI Ed., Madrid, 2017, p. 933.
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de la personalidad de cada uno sea condicion para el libre desarrollo de la de
todos»’®. Y todo ello, claro esta, implicara un programa ligico de superaciéon de
propiedad privada, familia y estado, reflejos de dicha escisiéon social, causas y a
la vez consecuencias suyas, que solo tras su superacion permitiran la reconcilia-
cion de las partes respecto a la totalidad y, por tanto, respecto de sl mismas: la recon-
ciliacion entre particularidad y universalidad. Y es que, como senalara Lukacs,
asi nace la teoria critica de Marx: «como continuacién consecuente de aquello
alo que Hegel mismo habia aspirado, pero sin conseguirlo concretamente»,
de tal forma que éste si «realiza el programa de la filosofia de la historia de

Hegel, aunque precisamente en una destruccion de la doctrina hegeliana»’’.

78 MARX, K.y ENGELS, F., Manifiesto del Partido Comunista, Fundacion Investigaciones Marxis-
tas, Madrid, 2013, p. 77.

79 LUKACS, G., Historia y consciencia de clase, op.cit,p. 77y 78.
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